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सहृदय अध्यापक जिन्होंने समाजज्ञास्त्र और मानवशास्त्र 
में दोक्षित कर मुझे सदा के लिये अनुगृहीत किया, उन 
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को यह पुस्तक 
सादर समर्पित है। 


रवि! 


आमुख : षष्ठ संस्करण 


भेरे लिए यह परम सौभाग्य का विषय है कि मुझे फिर से एक बार उन समस्त 
स्नेही विद्याथियों एव सुयोग्य प्राध्यापको के प्रति अपना आन्तरिक आधार प्रकट करने का 
अवसर मिला है जिन्‍्होने कि इस पुस्तक के प्रत्येक सस्करण को प्रत्येक वार अधिक आग्रह 
से अपनाकर आज उसे षष्ठ ' सस्करण के स्तर तक पहुँचा दिया है। लेखक के रूप में 
मैंने भो अपने उत्तरदायित्व को समझा है और मुझे सन्‍्तोष इस बात का है कि मैंने इस 
संस्करण को पूर्णतयां सशोधित व परिमाजित करने का भरसक प्रयत्न किया है। फलतः 
प्रस्तुत पुस्तक अपने पिछले सस्करण से पर्याप्त भिन्‍न है। 

पुस्तक को पाठक-वर्ग के लिए अधिक उपयोगी बनाने के लिये जहाँ एक ओर 
अनावश्यक सामग्री को इसमे से निकाल दिया गया है, वही, दूसरी ओोर, नवीन पाठ्य- 
हमानुसार नयी सामग्री का समावेश भी किया गया है। साथ ही, पुस्तक सर्वत्र 
जनवरी ]980 तक प्राप्त नवीनतम सूचनाओ व माँकडो से समृद्ध है। अतः आशा यही 
है कि यह नवीन सस्करण पाठक-वर्ग को अधिक सन्तोष प्रदान कर सकेगा । 


--ए्वीरद्र ताप सुकर्का 


आमुख : प्रथम संस्करण 


मानवीय समाज और सभस्याओ के विपय मे जो जिज्ञासा दिन-प्रतिदिन बढती 
था रही है, उसे शान्त करने मे सामाजिक मानवशास्त्र का स्थान अत्यन्त महत्त्वपूर्ण है। 
इसका कारण यह दै कि विद्वानी मे एक यह विश्वास दृढ़तर होता गया कि आधुनिक 
मानव व उसकी सस्कृति की समझने के लिए आदिकालोन समाज या सामाजिक जीवने 
को समझना अत्यस्त आवश्यक है। सामाजिक भानवशास्त्र का यही अध्ययन-विषय है । 
इसीलिये इस विषय का विकास बडी तीब्र गति से हुआ है और भारतवर्ष में भी एकाधिक 
विश्वविद्यालयों मे अब मानवशास्त्र एक मुख्य विषय के रूप मे पढाया जाने लगा है । 
परन्तु इस विधय पर, विशेषकर सामाजिक भानवशास्त्र पर, हिन्दी भाषा में लिखी 
पुस्तकें न होने के समान हैं। इस कमी को दूर करवे के लिये यह पुस्तक प्रकाशित की 
गई है। 

फ्रत्तुठ पुस्तक भारतीय विश्वविद्यालयों के स्नातक ((५६४१७६६) व स्नाहकीजर 
(९०४७६७०५७०६७) कक्षाओं के विद्याथियों के लिये लिखी गई है। पुस्तक को समस्त 
सामग्री को प्रामाणिक तथा वैज्ञानिक स्तर पर लाने का तथा सामाजिक भानवशास्त्र के 
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सर्वमास्य तथ्यों को भारतीम पृष्ठभूमि मे अ्रस्तुत करने का यदासम्भव प्रयत्न किया गय| 
है। भारतीय उदाह रणो से यह पुस्तक भरपूर है जिससे कि विद्याधियो के लिये विषय 
को समझने में कठिनाई न हो । 

इस पुस्तक को लिखने मे प्रामाणिक पारिभाषिक शब्दावली का अभाव अत्यधिव | 
अनुभव हुआ । फिर भी इस कमी को सषासम्भव दूर करने का प्रयत्न किया गया है। 
डा दुवे के ध्ब्दों में, “विषय का स्पष्टीकरण लेखक का उद्देश्य रहा है, और इसकी सिद्धी 
के लिये पारिभाषिक शब्दादली-सम्वन्धी सेद्धान्तिक मतभेदो के प्रति लेखक ने विसी 
विशिष्ट आग्रह अथवा दुराग्रह वो नहीं अपनाया है।/ 

हम उन समस्त विद्वानों के प्रति अपनी हार्दिक इृतज्ञता प्रकट करते हैं जिनकी 
अमूल्य कृतियों तथा विचारो के माधार पर इस पुस्तक को लिखना सम्भव हुआ है। 
यधासम्मव इत समस्त विद्वानों का यथास्थान उल्लेख पृष्ठतल टिप्पणियाँ (800050०शे 
देकर क्या गया है किन्तु यदि कही भूल से किन्ही विद्वार्तों का नामो्लेखन न हो पाया, 
हो, तो वह दुटि इच्छाइत न समझी जाय, उसके लिये लेखक क्षमाप्रार्थी है। 

इस पुस्तक की पाण्डुलिपि तैयार करने, उसे दोहराने तथा भाषा की सुधारने वा 
समस्त कार्य श्रीमती कुसुम गोस्वामी (एम० ए० समाजशास्त्र) और श्रीमती सरला दुदे 
(बी० ए०, बी० टी०, एम० ए० समाजशास्त्न द्वितीय वर्ष) ने किया है। इनके अपक 
परिश्रम के बिना इस श्रकार की एक बुद्दत्‌ पुस्तक का इतने अल्प समय मे प्रवाशन सम्भव 
न था। धन्यवाद देकर उतरी सेवाओ को कुष्ठित न करूंगा । इस विषय के स्नातकोत्तर 
बक्षाओं के प्रोफेसर तथा मेरे सहवर्भी श्रीपिरीशचन्द्र बुलश्रेष्ठ तथा डा० ज्पोतिनाथ 
गगोली के उत्साह, सहपोग एवं सुझावों से यह पुस्तक समुद्ध है। प्रोफेमर अणोव' प्रधान 
का भो हादिक सहयोग मुझे प्राप्त हुआ है। अध्याप 20 मे प्रस्तुत धार जनजाति का 
विवरण मेरे शिष्य श्री योपालहृष्ण अग्रवाल ने अपने अध्यथन के आधार पर तैयार किया 
है। 'सरस्वती सदन' के मैनेजर श्री विश्वर॑जन ने इस पुस्तक के प्रकाशन में बडो तप्परता 
व आग्रह दिखाया है । मैं इत सब सज्जनो का द्वदय से आभारी हूँ । 

अस्त में मानवशास्त्र के विद्वानों, विद्यार्थियों तथा अस्य पाठकों से विनम्र निवेदन 
है कि वे पुस्तक की त्ुटियों की ओर मेरा ध्यान आहृष्ट करके इस पुस्तक मे क्तर को 
ऊँचा उठाने मे मेरी सहायता करें । इसके लिए मैं उनका अत्यन्त कृतज्ञ हो ऊँगा । 


'मुघा ज्ञात-मन्दिरं 
कानपुर । - ए्वीख माप सुरूजं 
23 नवम्बर, 96] 
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अध्याष ,८८-मानवश्ास्त्र की व्यावहारिकताएँ या व्यावहारिक 
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अध्याय 6-भारत की प्रजातियाँ (१8०८४ ण 799) 
भारत भे प्रजातियों का अध्ययन 
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2 भार मैं प्रजातीय तत्व ओर उसका वर्गोकरण 
हट रिज्ले का वर्गीकरण, (2) हह्दत का वर्गीकरण, (3) हट्टन 
हि: 2 (4) गुहा का वर्गी करण 


38 भरत मे प्रजातीय तत्त्व 
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गाए 7 कि की अवधारणा (एण्०८७६ ० ए०॥०7०) 43 
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अूष्यष 8-"आदिम सामाजिक संगठन (एाणाएढ 5०न॥] 08व7- 
ब्था।07) 2॥4 
आदिम सामाजिक सरचना व संगठन के आधार 
आदिम समाजजों में थिपितिं तया कार्य 
() योव-भेद, (2) आयु-भेद, (3) सम्पत्ति-भेद 
आदिम समाज में स्त्रियों की स्थिति 
बर्ग-ध्यवस्था 


अध्याध 22788 और नातेदा री-व्यवस्था (डागहल बात (काकाफ 
$9४ 6७) 226 
22 की परिभाषा _, व 
बबुबाह के उद्देषय 
25. 
रा की उत्पत्ति 
82 ब्गि आष्यु 
न्सम्बन्घो निषेध 
7८ शैवारिव निकटाभिगमन या निधि निवटाभिगमन, 
) बहिविवाह, (3) अन्तविवाह 
5 # आर जिदाह 
(॥) ममेरे-फुफ्ेरे माई दहतो था विवाह, (2) घरचेरे-मौसेरे 
भाई-वहनों वा विवाह, (3) पति-घ्राता और, (4) पत्नो- 
(// लिए (साली ) बा विवाह, (5) अन्य विद्येप प्रकार के विवाह 
विवाह के भेद. 
एंट्रपिवाह, बहु हू, बहु-पत्नी विवाह, बहुपति-विवाह, समूहू-विवाह 
ध -स्पी.घुनवे-के तरीके _ कक 
 गिरका विवाह, (2) हरण विवःट, (3) परीक्षा विवाह, 
.5) कम विवाह, (5) सेवा विवाह, (6) विनिमय विवाह, 
) सहमति और राहुपलायन विवाह, (8) हठ विवाह 


"री वाहिय तथा अतिरिक्त-व वाहिक यौन-सम्बन्ध 

-विच्छे द 

(कसी व्यकर्णा 

_>रतिदारी-व्युवस्पा बा अप॑, नावेदारी जे_ भेद, सातेदारी की 
श्रेष्रियां, सम्बन्ध-मताएँ, * 


नातेदारों की रीतियां 
परिहार, परिहास-सम्बन्ध, माध्यमिक सम्बोधन, मातुलेय, 
पिठृश्वस्नेय, सह-प्रसविता या सहकष्टी 


2 जल और गोचर (१6 एथ्चणआा३ बणत 040) 272 


(अर्खिर क्या है ? 
.2परिवार की सामान्य विशेषताएँ _ 
(टोप्वरिको उत्पति के सिद्धान्त 
(4) शास्त्रीय सप्त्ञत्त, (2 ) ग्रोन-साम्यवाद का सिद्धान्त 
5) उद्विकासवादी सिद्धान्त, (4) एक-विवाह का सिद्धान्त 
+ (&] मातृसत्ता का सिद्धान्त 
(टिगर के भेद 
(आर गकेसषय पं या कैस्रीय परिवार, विवाह-सम्बन्धी परिवार, संयुक्त और 
0. इिस्तृत परिवार, एक-विवाही परिवार, बहु-विवाही परिवार, 
थ्र् या मातृवशीय परिवार, पितृसत्तात्मक या पितृ- 
शीघ्र परिवार, 
शन्समूह 
गीत्र 
(वि की परिभाषा, गोत़ की विशेषताएँ, गोत्र के प्रकार, गोत्न के 
््लीम, गोन्न की उत्पत्ति, गोत्र के विस्तृत स्वरूप, गोत्र के काय॑ 


अध्याय [--आदिकालीन अर्थ॑-ब्यवस्था (एत्राप॑,७ छ0000४० 
08गा248007) 296 
रे >> 
अर्य-व्यवस्था की परिभाषा 
आधिक विकास के प्रमुख स्तर 
लह अं क 
आदिम एस आय व्यवस्था की पति तथा । वस्था की प्रकृति तथा विश्ेषताएँ 
आदिम अथं-व्यवस्था का वर्गोकरण 
आदिम समाजो में अ॑-व्यवस्था को क्रियाशीलता 
श्रम-विभाजन 
उत्पादन 
वितरण 
उपभोग 


॥2 


उपहार और क्षतिथि-प्त्कार 

व्यापार और वितिमय 

आदिस अर्य-व्यवस्था में सम्पत्ति 
आदिम साम्यवाद 

भारतीय जनजातियों की अर्थ॑-व्यवस्था 
तीने जनजातियों का आथिक जीवन 


अध्याय 2-..-टोटमवाद (पाला) 340 
टोटम की परिभाषा 
टोटडमवाद की.परिभाषा... 
टोटम और टोटमवाद की विशेषत्ाएँ, 
टोठम के भेद. 
टोटम की उत्पत्ति के सिद्धान्त 
टोटमबाद का सामाजिक महत्व 
टोटमवाद का भौगोलिक वितरण 
अध्याध 43-...धर्म और जादू (रेलाइा० ४एव०॑ ४०४०) 354. 
धर्म 
धर्म की परिभाषा, धर्म की उत्पत्ति के सिद्धान्त, () आत्मा- 
बाद या जीववाद, (2) जीवितसत्तावाद या मानावाद, माना 
बाद और आत्माबाद मे अस्तर, (3) प्रकृतिवाद, (4) फ्रेजर 
का सिद्धान्त, (5) धर्म का सामाजिक सिद्धान्त, (6) प्रकाये- 
दादी सिद्धान्त 
धर्म का व्यावहारिक पक्ष 
जादू 
जादू क्या है २ 
जादुई क्रियाओ के तत्त्व 
जादू के भेद 
जादू ओर विज्ञान 
जादू कर धर्म 
मध्याय 4--आदिकालोन कला (एतंक्रांप्रर८ 670 उ84 
कला क्या है ? 
आदिकालीन कला क्या है ? 
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कला को उर्त्पक्ति 

कला के उद्विकासवादी सिद्धान्त 

कला के आवद्चयक तत्व 

सौन्दय॑ पूर्ण उद्देग, कला मे सामाजिक तत्व, शैली, सकेतवाद 
विभिन्‍न काल में कला 

भारत में जनजातीय कला 

भारतीय जनजातोय कला की विशेषताएँ 

प्रामेतिहासिक कला 

समकालीन कला 


अध्याय १5-संगीत तया नृत्य (१४७ञ८ ४७९ 930००) 404 
भूमिका--संगीत तथा नृत्य का महत्त्व 
संगीत 
संगीत की उत्पत्ति 
संगीत के आवश्यक तत्त्व 
भारत के सोक-गोत 
लोक-गौत की प्रकृति 
लोक-गीत की परिभाषा 
लोक-गीत के प्रकार 
लोक-गीत के उदाहरण 
लोक-गीत का महत्त्व 
मृत्य 
भारत में लोक-नृत्य 


अध्याय 6-.पौराणिक कथाएँ तथा लोक-गायाएँ (#३॥ण०३९ 
276 #00(-965) 420 
पोराणिक कथाओं तथा लोक-गाथाओ में अन्तर 
पोराणिक कथा 
पोराणिक कथा का अर्थ 
पौराणिक कथाओं की उत्पत्ति 
पौरएणिक कथाओं की विशेषताएँ 
पोराणिक कथाओं का महत्त्व 
पौराणिक कथाओं के कुछ उदाहरण 


हद 


लोक-गायाएँ 

लोक-गायाओं की उत्पत्ति तथा विशेषताएँ 
लोक-गायाओ का महत्त्व 

लोक-गाथाओ के कुछ उदाहरण 


अध्याय ३7---भाषा ([.8087०88०) ॥33 
भाषा की परिभाषा 
भाषा की प्राचीनता 
भाषा को उत्पत्ति 
आपा की संरचना 
भाषा-परिवार 
भारत और उसकी जनजातियों की भाषाएँ 
भाषा व संस्कृति, भाषा का महृत्त्त 


अध्याय 9-- झा विकालीन सावन: लीन फानन, न्याय तथा सरकार (फतक्राधंए७ 


[.49५,-प्रशाल्ह ह80 60ए८घ7९०) 445 
आदिम कानून, 

कानुरन क्या है ? 

आदिकालीन कानून की प्रक्ांत 
कानूने के वीछे अभिमति 
कानून तथा प्रथाएँ 

ओरिसि सम्ाजो में न्याय 
सम्पिलित उत्तरदायित्व 
अपराध का निर्धारण 

प्रमाण 

अपराधी-सबस्प या इरादा 
दण्ड 

क्षतिपूर्ति 

अदालती कार्यवाही 

आदिम समार्णो में सरकार 
सरकार के प्रकार 

स्थानीय सरकार 

भुखिया 


ढ5 


प्रधान 

वंशानुगत एकतंत्न या यजा 

परिषद्‌ 

भारतीय जनजातियों का कानून और सरकार 
कमार जनजाति 

रेंगमा नागा 


अध्याय 49-.आदिफालीन विज्ञान, प्रोद्योगिकी तथा आविष्कार 
(एप्रण्रद $टालाए०, 6ए0॥700029 490 ॥7ए४८५०7) 473 
भूमिका--विज्ञान क्या है ? 
आविकालोन विज्ञान 
आदिकालोन आविष्कार 
आएदिकालीन प्रौद्योगिको 


९४४४ 20/<जनजातीय भारत (770थ 70%) 485 
(निजात की परिभाषा 
ते की विशेषताएँ 
>> नजातीय संगठन 
/_आरतीय जनजातियाँ 
970 में अनुसुचित जनजातियों की जनसंख्या 
' सदाती के सम्पर्क मे आयी हुई जनजातियाँ 
है?2608 से दूर रहने वाली जनजातियाँ 
22008 जनजातियों का वर्गोकरण 
0328 वर्भीकरण; भाषा के आधार पर वर्गीकरण; भौगोलिक 
(द्रा प्रादेशिक वर्गीकरण; सास्कृतिक वर्गीकरण; आधिक वर्गी> 
जा 
_र्कभारतीष जनजाति का सानवश्ास्त्रोय अध्ययन : चारू जनजाति 
जनजाति की उत्पत्ति 
युप्ह जनसंझ्या की विद्येषताएँ 
९2३४ जनजाति का आधिक जीवन 


>टीपनो का सामाजिक जीवन 
(स्तियों की स्थिति 
गा व शराब 
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अह्त के त्योहार 

हक 5. 

2 कार संगठन के प्रमुख स्वरूप 
/“_ प्ररिबार 


०2 वृशीय समाज 
तूँव॑ग्ीय समाज 
चर और गोत्र-समूह 
2* 
“वाह को आयु 
(विवाह के स्वरूप 
_'उरृर्ति-विवाइ 
2035 विच्छेद 
>ध्यबस्था 
_अआतिदारी की रीतियाँ 
42८४ हू या युवा-संगठन 
'प्रारतीय जनजातौय धर्म भौर जादू 
४५ त्ीय जनजातियों की समस्याएं एवं जनजातीय 
प्ह (फर एएएॉच्फड ० पाहा ॥7096 ब०व५ 


है; 2५ 3 छाल) 533 
जनजातीय समस्याओं के कारण है आ 
जीवन पर ईसाई मिशनरी-कार्यो का प्रमाव 


समस्याओ की प्रकृति 
६225 को समस्याएं ओर उनके पुनर्वास के लिए सुकाव 
'ग्राथिक समस्‍्याएँ 
_2/ सामाजिक समस्‍्याएँ 


लक समस्याएँ 


22 रिकानयमक्यी समस्याएँ 
रब ना समस्याएँ 
(रतिनानोप कल्याण-कार्य च 
_वधानिक व्यवस्थाएँ 
_उरक़नीय व्यवस्था 
क्र तथा सलाहवार संस्थाएँ 
मण्डलों में प्रतिनिधित्व सरकारी नौकरियों मे अपरक्षण 
योजनाएँ 
अनुसंधान संस्थाएँ 
षें; जनजातीय कल्याण वी उचित नीति 


हा मा भानवशज्ञास्त्र क्या हैं ? 
(एए4३5 680॥70790089) 








मानव “प्रकृति” का सबसे आाइचर्यजनक भाग है। यह अनोखा मानव केवल 
प्रकृति वा नही, स्वय अपने का भी धऋष्ययन करता है । आकाश, धरती, वेइ-पौधा, पशु- 
पक्षी, नदी और समुद्र का अध्ययन उसके सम्मुख अनेक आश्चर्यजनक अनुभवों को उपस्यित 
करते हैं और उसके ज्ञान-विज्ञान के भण्डार को भरते रहते हैं, परन्तु स्वयं अपना ही 
अध्ययन मानव के लिए और भी रोचक, अत्यन्त श्लाश्वयंजनक अनुभवों से भरपूर कोर 
अनेक अनोखेपन से समृद्ध होता है। वह स्वय ससस्‍्कृति को सीचता है, विकसित करता है; 
परम, कला, प्रथा, परस्परा, साहित्य, भावा को जन्म देता है; अनेक आश्वमेंजनक 
आविष्कारों द्वारा नित्य नये यत्नो का निर्माण करता और प्रकृति पर विजय पाता जाता 
है और फिर एक समय स्वय अपने ही सम्बन्ध मे सोचता और चकित रह जाता है कि 
“कितना अनोखा है पह घ्रानव और उसके काये !” मानवशास्त्न इसी अनोखे भानव और 
उसके कार्यों का अध्ययन है । बह पुस्तक उसी अध्ययन की एक विनज्न रूपरेखा है; 'सब- 
कुछ! नही, केवल 'कुछ' है। 


मानवशास्त्र का अर्थ और परिभाषा 
(48४४778 200 00#श06॥ ० &॥8४०7००४)) 


मानवशास्त्व (88(070 90089 (5766४ ज़076 द्वाईध0705 फद३छ०६ 'छवए 
0 ॥#6 7000 ९70778 ०2) 77६80॥708 '$0७८7०८४') का शाब्दिक अर्थ 'मानव का 
विज्ञान! (96 ६०७४६००८ ०१ 747) है। वास्तव भें यह शाब्दिक अर्थ अत्यन्त ही व्यापक 
और सामल्‍्य है । अधिक यथा और स्पष्ट रूप से मानवशासस्त्र को हम मानव और उसके 
कार्यों का अध्ययन कह क्कते है। परन्तु यहां भी यह स्मरण रखना होगा कि मानव और 
उसके कार्यों का अध्ययन केवल मात्त घरातवशास्त्र के द्वारा ही नही होता हैं, अन्य सामाजिक 
विज्ञान भी इनका अध्ययन करते हैं, परन्तु मातव-जाति के जन्म से लेकर वर्तमान काल 
तक मानव और उसके दार्यों का जितना विस्तारित अध्यपत मानवशास्त्र के अध्ययन- 
क्षेत्र के अन्तगेत आता है उतना और किसी अन्य विज्ञान के क्षेत्र मे नहो। यहू तथ्य 
निम्नलिखित परिभाषाओ से स्पष्द हो जाएगा-- 

सर्वक्षी जैकब्स तथा सटे (800७४ 50 80४0) के अनुसार, “मानवशास्त्र 
भनुष्य जाति के जन्म से लेकर वर्तमाव काल तक सावव के शारीरिक, सामाजिक तथा 
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सांस्कृतिक विकास एवं व्यवहारों का वैज्ञानिक अध्ययन है २ 

श्री हॉबल (7०८७८) के शब्दों में, “मानवशास्त्न मानव एवं उसके समस्त कार्यों 
का अध्ययन है। सम्पूर्ण अर्थ में यह मनुष्य की प्रजातियो एवं प्रथाओं का अध्ययन है।”* 

श्री ऋौबर (770८9९ए) ने मानवशास्त्॒ की परिभाषा इस प्रकार की है, “मानव- 
शास्त्र मनुष्यों के समूहों, उनके व्यवहार और उत्पादत का विज्ञान है।/ 

इस प्रकार हम कह सकते हैं कि मानवश्ञात्त्तर सृष्दि के प्रारम्भ से लेकर कद तक 
को मानव-जाति के समपर रूप का वह दिज्ञान है जो कि घसके शररोरिक, सामाजिक तथा 
सांस्कृतिक उद्भव एवं विकास का अध्ययत करता है । 


सानवश्ास्त्र की प्रकृति 
(फ्रश्चषणल ण॑ 397059००8१) 


जैसा कि प्रारम्भ मे ही कहा गया है मनुष्य प्रकृति का ही मंश है। भाववशास्त्त 
में मानव का अध्ययन विश्व (७४४४८४६८) के एक अंग के रूप मे ही किया जाता है। इस 
कारण मानवशास्त एक प्राकृतिक विज्ञान है । परन्तु, जैसा कि श्री हॉबल (प0ल्‍्कछ) का 
कथन है, “मानवशास्त्र की सर्वप्रथम विशेषता यह है कि प्राकृतिक विज्ञान के रूप में वह्‌ 
शक साथ शारीरिक तथा सामाजिक विज्ञान दोनों हो है।”* शारीरिक विज्ञान के रूप में 
मानवशास्त्र मानव-जाति को पशु-जगत्‌ का एक अत्यत्त महत्वपूर्ण अंग मातकर उसके 
पदूभव तथा उद्‌विकास, शरीर-रचना अरदि का अध्ययन करता है। साथ ही, सामाजिक 
विज्ञान के रूप मे मानवशास्त्न मानव के सामाजिक तथा सास्कृतिक विकास एवं व्यवहार के 
विभिन्‍न पहलुओं का विवेचनात्मक और तुलनात्मक अध्ययन करता है । मानव-जीवत 
की समस्त विविघताओं से सम्बन्धित विज्ञान--मानवशास्त्र--की यह दोहरी (60०) 
प्रकृति स्वाभाविक ही है क्योकि मानव केवल पशु-जगत्‌ का एक भ्राणी मात्र ही नहीं है; 
अपितु वह संस्कृति, इतिहास और विविध सामाजिक गुणों से संयुक्त एक प्राणी भी है। 
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अत" मानवशास्त शारीरिक (909 आ८४7) या प्राणीशास्त्रीय (७४००टट८४) और सामाजिक 
(४००७) विज्ञान दोनो ही है। इसके अतिरिक्त मानव-जीबन के प्राकृतिक तथा ऐति- 
हासिक पक्ष पर बल देते हुए श्री पेन्तीमेन (0८४४०/030) ने मानवशास्त्र के विषय में 
लिखा है कि “एक रूप में यह (मानवद्यास्त्र) प्राकृतिक इतिहास की एक शाखा है और 
इसके अन्तगंत जीव-प्रकृति के क्षेत्र में मानव को उत्पत्ति ओर स्थिति का बध्ययन बाता 
है” ' दूसरे रूप में मानवशास्त्र इतिहास का विज्ञान है।”? अत: स्पष्ट है कि मानव- 
शास्त्र शारीरिक दया सामाजिक विज्ञान के अतिरिक्त एक इतिहास का भी विज्ञान है। 
इत्तिहासकार एक साप्ताजिक वैज्ञानिक हो सकता है यदि वह सामाजिक परिवतंन या 
क्रियाओं के सामान्य नियमो को दूँढ़ निकालने मे प्रयत्नशील है। इन सामान्‍य नियमों को 
ढूँढने में उसे नियमानुसार होने वाली पिछली अनेक घटनाओ का सावधानी से विईलेषण 
तथा वर्गकिरण करना होता है। मानवशास्त्री भी ऐतिहासिक तया प्रागैतिहासिक युगों के 
मालव के शारीरिक, सामाजिक तथा सास्कृतिक विकास एवं व्यवहार से सम्बन्धित विभिन्न 
तम्यीं तथा घटनाओं का विश्लेषण तथा वर्गीकरण फरते हैं और उनके आाघार पर 
शारीरिक, सामाजिक तथा सास्कृतिक परिवर्तन या क्रियाओ के सामान्य नियमों को ढूंढ़ 
निकालते हैं। इस प्रकार मानवशास्त्र इतिहास का विज्ञान है। 

कुछ मानदशास्त्रियी जैसे, सवंश्री मैलिनोवस्की (॥(4॥7०७४/४), रेडबिलिफ- 
अाऊन (7७४०॥८-७४०फ़७) आदि का मत है कि मानवशास्त्र केवल विज्ञान के रूप में 
ही अयंपूर्ण हो सकता है। इस विज्ञान के क्षेत्र से इतिहास का पूर्णतया बहिष्कार होना 
चाहिए। मानवशास्त्रियों का सम्पर्क केवल उन समाजों ओर मनुष्यों के अध्ययन तक ही 
केन्द्रित होना चाहिए जिनका कि प्रत्यक्ष रूप से अवलोकन किया जा सके । उक्त विद्वानों 
का मत है कि उस प्राचीन इतिहास, समाज या धटनाओं की छान-दीन करना, जिसके 
लिए कोई भी लिखित प्रमाण नहीं मिलते हैं, किसी 'भी अर्थ मे किसी विज्ञान के लिए 
उचित नही है। 

उपर्यृवत मत के विपरीत कुछ मानवशास्त्रियों के मतानुसार मानवशास्त्र कैवल 
इतिहास है। ऐतिहासिक घटनाओं और तथ्यो पर ही मानवशास्त्रियों का सम्पूर्ण अध्ययन 
आधारित होना चाहिए। 

परन्तु दास्तव मे मानवशास्त्त की स्थिति इन दो विरोधी मत्तों के बीच की ही 
है। इसमे कोई सन्देह नहीं कि ऐतिहासिक घटनाओ और तथ्यों को समझे बिना वर्तमान 
को समझना कठिन है, परन्तु उन घटनाओं तथा तथ्यों से, वास्तविक अवलोकन के आधार 
पर पुनपंरीक्षण किए बिना, कोई वैज्ञानिक परिणाम निकालना सम्भव नही । समभ्याज और 
संस्कृति एक निरन्तर प्रक्तिया है जो कि भूतकाल पर आधारित, वर्तमान मे क्रियाशील 
तथा भविष्य की ओर गतिशोल है। मानवशास्त्र मत तथा वत्तमाद दोनो ही काल के 
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मानव तथा उसकी संत्कृति का वैज्ञानिक अध्ययन है कि और काल की सीमाओं में अपने 
को बंध बिना मानद-जाति का सम्पूर्ण अध्यपन करना इस विज्ञान का उद्देश्य है। 
अन्तिम रूप मे, मानवशास्त्र एक विज्ञान है। विज्ञान किसे कहते हैं ? किसी भी 
अ्ध्ययन-वस्तु के सम्बन्ध मे वैज्ञानिक पद्धति के द्वारा प्राप्त शात के क्रमवद्ध या तियमबद्ध 
संप्रहू को विज्ञान रहते हैं ॥ मानवशास्त्र बी अध्ययनन्वस्तु मानव, उसका समाज तथा 
संस्कृति है। मानवशास्तरी अवलोकन द्वारा तथ्यों का संग्रह, विश्लेषण और वर्गीकरण 
करते हैं, 'बया है का वर्णन करदे हैं, “कैसे” का उत्तर देते हैं, और “बया है' के आधार पर 
कया होगा! की ओर सकेत करते हैं। 
इतना तो निश्चित है कि मानवशास्त्र एक विज्ञान है, परन्तु यह प्राकृतिक विशञान 
है था सामाजिक विज्ञान, इसका भी स्पष्टीकरण यहां हो जाना आवश्यक है। इस विषय 
में भी दो विरोधी मत हैं। एक ओर स्वेश्री फोर्टेड (707८8), नैडल (१५४०८) आदि के 
मतानुसार मानवशास्त्र एक प्राइतिक विज्ञान है दौर मानव-सपाजों का अध्ययन प्राहृतिक 
विज्ञानों में प्रयोग की जाने वाली पद्धतियों द्वारा करता है। मानवश्यास्त्न का वास्तविक 
कार्य भिन्‍न-भिन्‍न सस्क्ृतियों के सम्बन्ध में सम्बे-चौड़े विवरण प्रस्तुत करना नही, अपितु 
इन सस्हृतियों से सम्बन्धित समस्त घटनामों तथा तथ्यी के तुलनात्मक अध्ययन द्वारा 
मानव-समाजों के उदुमव, विकास, कार्य तथा परिवर्तत कै सम्बन्ध में सामाजिक नियमों 
(४0९४४| ]898) का पठा लगाना है। उक्ह विद्वानों का मत हैं कि सामाजिक जीवन में 
अनेक नियमावस्थाएँ (:£87)47/8८5) हैं जिन पर कि समय के परिवतेन का कोई प्रभाव 
नी होता । दुसरे शब्दों में, सामाजिक जीवत की अनेक घटनाएँ कुछ निश्चित नियमा- 
नुपार होती हैं और इन वियमों (4७७8) का पता अवलोकन तथा तुलनात्मक अध्ययन 
द्वारा उसी प्रकार लगाया जा सकता है जैसे कि प्राह्ृतिक विज्ञानों मे प्राह्ृतिक नियमों 
(०8(७7४॥ [4 फ़8) वा पता लगाया जाता है। क्री फोर्टेज (707६8) के मतानुसार यह सब 
इसलिए धम्भव है क्योकि मनुष्य प्रकृति का ही एक अंग है । 
इस विचारधारः के विरोध में सर्देखी श्रोदर (६(70%00), बिंडने (86769), 
इवास्स-प्रिंटवार्ड (2/805-777/0020) आदि श्षुछ दूसरे विचारक हैं जिनका मत है कि 
मानव-जीवन का केवल एक प्राहृतिक या शारीरिक और मानसिक (0६०7॥/८-८ए४- 
959०४०) ल्वर ही नद्ी होता बल्कि एक सामाजिक स्तर भी होता है। मातव-समाज 
सोौर-मण्डल (50]97 8/४८7०) की माँति केवल एव प्राकृतिक व्यवस्था नहीं है; यह तो 
मानवीय या सामाजिक सम्बन्धों की एक व्यवस्था है । वास्तव मे समाज उन सासदीय 
सामाजिक बत्त सम्बन्धों (:80680800०79 दा सम्पूर्ण क्षेत्र है जो एक समूह के व्यक्तियों 
के दीच पाया जाता है और जो उन्हे एक व्यदस्था के अन्दर्यत्त संगठित, नियन््रित ठपा 
स्थिर रवठा है। ये सामाजिक अन्त.सम्बन्ध बनेक ऐविदामिक घटनाओं, तथा यामाजिक 
आवश्यकताओं के फल्म्वरूप उत्पन्न, स्थिर तथा परिवर्तित होते रहते हैं। अतः समाज 
एक सामाजिक व्यव॑स्था है, न कि प्राहृतिक । उसी प्रकार मनुष्य भी एक सामाजिक प्राणी 
है थौर चूँकि मानवन्षास्त्त इसी मानव तथा उसके समाज का वैज्ञानिक अध्ययन है, इस 
* । इसकी गणना सामाजिक विज्ञानों (००४ हलंदय0०8 07 पएएडव7४८७) मे 
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होनी चाहिए। 

वास्तव मे, जैसा कि हम आगे विस्तारपूर्वेक पड़ेंगे, मानवशास्त्र के दो प्रमुख भाग, 
जी ऋमशः मनुष्य और उसकी संस्कृति के अध्ययन से सम्बन्धित है, () शारीरिक मानव- 
शास्त्र, और (2) सास्कृतिक मानवशास्त्र हैं। इनमे से शारीरिक मानवशास्त मानव की 
उत्पत्ति, उद्विकास, शारीरिक बनावट, भिन्‍नताओ आदि का अध्ययन है। इसके लिए इस 
विज्ञान को प्राकृतिक विज्ञानों की पद्धतियों पर अत्यधिक निर्भर रहना होता है। अत. 
स्पष्ठ है कि मानवशास्त्र का यह भाग--शारीरिक मानवशास्त्र--अध्ययन-वस्तु तथा 
पद्धति की दृष्टि से प्राकृतिक विश्ञानो के अधिक निकट है । परन्तु दूसरा भाग--सास्कृतिक 
मानवशास्त्व - जो कि मानव-समाज तथा उसकी सस्कृति से सम्बद्ध है, सामाजिक विज्ञानो 
के अधिक निकट है। इस प्रकार मातवशास्त्व प्राकृतिक तथा सामाजिक दोनों ही प्रकार 
का विज्ञान है । 

सामाजिक तथा प्राकृतिक विज्ञान के रूप में मानवशास्तत (क) मानव के शरीर 
तथा संस्कृति से सम्बन्धित तथ्यों का ठीक-्ठीक बर्धन करता है, (ख) तथ्यों और धटनानों 
का उचित विश्लेषण एवं वर्गीकरण रूरके सामान्य परिणाम निकालता है; (ग) परि- 
चर्तन और प्रक्रियाओं के कारणों तथा दिशाओं को निश्चित करता है, तथा (च) शविष्य 
मे होने वाले परिवर्तनों की ओर सकेत करता है। ऐतिहासिक तथा प्रागैतिहासिक युगों के 
सभी मनुष्यों के ऐतिहासिक, समागशास्त्रीय तबा मनोगेशानिक नियमों को प्रतिपादित 
करना इस विज्ञान का विशेष उद्देश्य है।? 


मानवश्ञास्त्र का अध्ययत-विषय तथा क्षेत्र 
(इप्णुंद।ना8हा 800 50096 0। ह॥धा०७००४१) 


समस्त जीवधारियो मे मनुष्य का स्पान सर्वोच्च है। मनुष्यों और पद्ुजों में कुछ 
शारीरिक समानताएँ अवश्य हो हैं, परन्तु भिन्‍नताएँ अधिक हैं। इत शारीरिक भिन्‍नताओं 
के कारण ही प्राणी-जगत्‌ में केवल मनुष्य ही दो पैरो के बल सीधे चल सकता है, हायों 
की विभिन्‍तर कार्यों मे लगा सकता है, बोल सकता है, सोच-विचार और कल्पना कर 
सकता है, याद रख सकता है ओर भविष्य के सम्बन्ध में अनुमान भी लगा सकता है। 
परल्तु प्रणी-जगत्‌ में केवल मनुष्य ही एकमात्न सामाजिक प्राणी नही है; पशु-पक्षी, कीड़े- 
भकोड़े तक के अपने-अपने समाज होते हैँ ॥ यह तो मानव की सस्कृति है जो उसे पशुओं 
से पूर्णतया पृथक्‌ करती है। सास्कृतिक क्षेत्र में मनुष्यीं को विलक्षणवाएँ था अनोखापन 
वास्तव में सुस्पष्ट है। सास्क्ृतिक विकास के निम्नतम स्तर पर भी मनुष्य कुछ-न-कुछ 
औजारों तथा अन्य भोदिक वस्तुओं, भोजन प्राप्त करने की प्रविधियों ((६णाशांदुए७), 
किसी-न-किसी रूप में श्रम-विभाजन, सामाजिक तथा राजनैतिक सयठत, धर्म तथा सस्‍्कार, 
विचार-विनिमय के लिए भाषा आदि का अधिकारी रहा है। दुसरे शब्दों मे, आदिम-तम 
मानव-समाज मे संस्कृति का जो स्वरूप था वह उन्‍्नत-तम पशु-समाज में भी नितान्त 
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दुलेंभ है। इन समस्त विभिन्‍नताओं का अध्ययन मानवशास्त्र के अन्तगंत होता है। 

इस प्रकार, पशु और मानव में अनेक शारीरिक, मानसिक तथा सांस्कृतिक भेद 
हैं। परन्तु ये अन्तर केवल पश्चु और मानव मे ही नही हैं, स्वयं मानव के विभिरत समूहों 
या प्रजातियों मे भी अनेक शारीरिक तथा सास्क्ृतिक भेद पाये जाते हैं। मतुष्य-विज्ञान 
के प्रारम्मिक विद्वान एक प्रजाति को द्वूप्तरी ते प्रायः भाषा, धर्म, राष्ट्र आदि के लाघार 
पर पृथक्‌ करते थे। परन्तु मानवशास्त्रियों के वैशानिक अध्ययन से यह क्रमशः स्पष्ट 
होता गया कि राष्ट्र, घम्मं, भाषा, संस्कृति--ये सब प्रजाति से सम्बन्धित नही हैँ और 
इनको प्रजाति से सम्बन्धित करना वास्तव भे वैज्ञानिक (ंघ्यों की अवदहेलना करना है। 
आज जितनी भी प्रजातियों और रुप-प्रजातियौ भूमण्डल पर रह रही हैं, वे सभी एक ही 
जाति (70.४० ४०क/ंध5) की सदस्य हैं. और उन्हे कुछ सामान्य शारीरिक लक्षणी के 
आधार पर एक-दूसरे से पृथक किया जा सकता है। ये शारीरिक भिन्‍्तताएँ अनुकूलन 
(६04//80007), उत्परिवर्तेन (झ०४807), ध्रृयक्करण (504707), स्पान-परिवर्तन 
(878809) भादि प्रक्रियाओों कै फलस्वरूप उत्तन्न होती हैं। मानवशास्त्र के अन्तर्गत 
मनुष्य-जाति की इन विभिष्न प्रजातियों की उत्पत्ति, वितरण तथा विशेषताओं का तुल- 
नात्मक अध्ययन होता है। 

अत: मानवशास्त्र का सम्बन्ध प्रत्येक युग और प्रत्येक समाज के मानव से है क्योकि 
मानवशास्त्र का अध्ययन-विषय समग्र रूप मे मानव (काब्फाटंग्रव 8६ 8 ९३०0) है ! स्थान 
झर समय के बिना किसी सीमा के मनुध्य मे जो कुछ भी शारीरिक या प्राणीशास्त्तीप, 
सामाजिक और सारस्कृतिक तत्व हैं, वे सभी मानवशास्त्र का अध्ययन-वियय हैं। मानवे 
पशु से धीरे-धीरे मनुष्य मे क्सि श्रकार विकसित हुआ, इस उद्‌विकास में उसकी शरीर- 
रचना पे कौन-कौन से परिवर्तन हुए हैं और इन परिवत्तना के फलस्वरूप विभिन्‍न मानव- 
प्रजातियों का उद्भव किस प्रकार सम्भव हुआ है, ये सभी वियय मानवशास्त्र के अन्तर्गत 
भाठे हैं। परन्तु जैसा कि पहले ही कंद्दा जा चुका है, प्राणी-जगत्‌ मे मनुष्य की स्वप्रमुख 
विक्ेपता यह है कि बह ले केवल एक सामाजिक प्राणी है बल्कि संस्कृति का एक्मात़ 
सृब्टिकर्ता भी है। चूकि मानवशास्त्र सस्कृति का निर्माण करने वाले इस मानव का 
अध्ययन है इस कारण इसका (मानवशास्त्रे का) अध्ययन-विषय न केवल मानव-समूहों 
की शरीर रचना, प्रजातीय भिन्‍नता भादि ही है, वल्कि विभिन्‍न स॒स्दृतियी के विकास, 
प्म्ानताओं और विभिन्‍नताओ वा विश्लेषण तथा वर्गीकरण भी मानवशास्त्र के अध्ययन" 
क्षेत्र मे आ जाता है। इस प्रकार मानवशास्त्र एक ओर मानव की उत्पत्ति, प्राचीन तया 
आधुनिक मानव-अ्रजाति के शारीटिक लक्षणों की समानताओं तथा भिन्‍नताओ का विश्ले- 
घण करता है, और दूसरी ओर विभिन्‍त मानव-समाजो तथा सस्कृतियों---भाषा, साहित्य, 
धर्म, ज्ञान, विश्वास, कला, प्रथा, परम्परा, विवाह, राजनेतिक तथा आधिक संस्थाओं 
भादि---की उत्पत्ति कौर उद्विकास का भी अध्ययन करता है। 

इस प्रवार मानवश्यास्त्र के अध्ययत-विषय को हम दी प्रमुख्च शागों मे बग्ट सकते 
हैं--- 


() मानवनसमूह्दों या विभिन्‍न प्रजातियों की शरीर-रचना सम्दस्धी विषयों का 
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अध्ययंन सानवशीास्त को प्रथम और प्रमुख अध्ययत-विषय है। इसके अन्तर्गत न केवल 
पृष्टि के श्रारम्भ से लेकर अब तक मनुष्य की शारीरिक बनावट मे किस-किस प्रकार के 
अन्तर उत्पन्न हुए, इसका ही अध्ययन किया जाता है बल्कि मानव की उन समस्त शारी- 
रिक विज्ञेषताओं का भी अध्ययन किया जाता हैं जो कि मानव को पशु-जगत्‌ से पृथक्‌ 
करते हैं जैसे, मनुष्य मे दो पैरो पर खड़े होकर चल सकते योग्य पीठ की हड्डी, हापसे / 
दक्षतापूर्वक काम करने की क्षमता, बड़ा और जटिल मस्तिष्क आदि। इसके अतिरिक्त 
विभिन्‍न प्रजातियों की उत्पत्ति, विस्तार तथा वर्गीकरण भी मानवशास्त्र का एक प्रमुख 
अध्ययन-विषय है। मानवशास्त्र मानव की प्रजातियों के विभिन्‍न स्वरूपो का तुलनात्मक 
अध्ययन करता है। एक प्रजाति की दूसरी प्रजाति से उनकी खोपड़ी और नाक की बना- 
बट, कद, रक्त-समूह (७9009 87009), खोपड़ी का घनत्व, हाथ-पैर की लम्बाई, शरीर 
का रग, भाँखों का रग, बाल, होठ, जबड़ो का ढाँचा आदि के आधार पर पृथक्‌ किया 
जाता है। इन शारीरिक लक्षणों (धक॥9) की नाप बादि करके विभिन्‍न प्रजातियों फे 
शारीरिक भेदो को सिद्ध करना मानवशास्त्र के बध्ययन-विषय का एक प्रमुख अग है ३ 
(2) मानवशास्त्र के अध्ययन-विषय का दूसरा क्षेत्र समस्त सस्‍्यागत (ध5ध॥0- 
#008॥8८0) ध्यवह्वारो, आदतों और क्षमताओो का है जिसके द्वारा मनुष्यों और प्रकृति 
मैं तथा मवुष्य और भनुष्य या समूह मे अनुकूलन सम्भव होता है। इसके अन्तर्गत उन 
समस्त आर्थिक, राजनेतिक, धामिक तथा सामाजिक संगठनों और सस्थाओ का समावेश 
है, जो कि मनुष्य की विभिर्त आवश्यकताओं की पूर्ति भे सहायक है। मानवशास्त्र 
विभिन्‍न आापिक, राजनैतिक, घामिक तथा सामाजिक सस्याओ (त्ञान, विश्वास, प्रषा, 
धर्म, जादू, ललितकला, सरकार, न्याय, विवाह, परिवार आदि) के उद्भव तथा उद्‌- 
विकास का अध्ययन करता है। सामाजिक तथा सास्कृतिक उद्विकास के विभिन्‍न स्तरों 
(४/9965) एवं सस्कृति की समानताओं और विभिन्‍्नताओ के अध्ययन मे विशेष रुचि 
रखते हैं। आदिकालीन अर्थ-ब्यवस्था, आविष्कार, परिवार, विवाह, नातेदारी, भाषा, 
विज्ञान तथा प्राविधिक ज्ञान, विधान, न्याय तथा शासन-पद्धति, कला, साहित्य, सगीत, 
नृत्य, धर्म तथा जादु आदि समस्त विषयो का अध्ययन मानवशास्त्र के अन्तगंत होता है 
जिससे हमे इस बात का ज्ञान हो सके कि उक्त सस्थाओं का आदिकालीन रूप क्या था 
ओर किस प्रकार धीरे-धीरे उनका विकास होता-होता बर्तेमान काल तक पहुँचा है। 
उपर्युक्त विवेचना से स्पष्ट है कि मानवशास्त्र के अध्ययन-क्षेत्र के अन्त्गंत मनुष्य- 
जाति के शरीर, समाज तथा संस्कृति से सम्बन्धित समस्त विषयों का समावेश है। साथ 
ही, मानवशास्त्र का अध्ययन किसी विशेष समय था समाज तक ही सीमित ही है-- 
इसके अध्ययन-द्षैत्र के अन्तगंत भूतकाल तथा वर्तमान, आदिकालीन तथा सम्य मानव व 
समाज दोनो ही आ जाते हैं। मानवशास्त्व २.०३ का विज्ञान है, चाहे वह मानव आदि+, 
कालीन हो या सम्य युग का, चाहे वह मानव चीनी या जापानी या भारतीय या अफ्रीकन 
था अमेरिकन किसी भी समाज का सदस्य क्यों न हो । इस प्रकार मानव-समाज के प्रारभ 
से लेकर वर्तमान काल तक मानव के शारीरिक, सामाजिक तथा सास्क्ृतिक उद्विकास 
के विभिन्‍न पक्ष मानवशास्त्न के अध्ययन-क्षेत्र मे आते हैं। विभिन्न प्रजाति, समाज तथा 
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संस्कृति का विश्लेषणात्मक तथा तुलनात्मक वध्ययन प्रस्तुत करना मानवश्षास्त्त का विशेष 
पदेश्य है। मानवशास्त्री छुलवात्मक अध्ययन विशेषकर बाघुनिक समूहो त्तपा सम्यताओं 
के अध्यमत भे करते हैं। सास्कृतिक क्षेत्र मे मानवशास्त्रियों का ध्यान ढुनिधा के विभिन्‍न 
स्थानों पर बसे हुए मानव-समूहों की सांस्कृतिक समानताओं तथा भिन्‍नताओं पर होता 
है। इन समस्त समानताओ तथा भिन्‍नताओ का विश्लेषण और वर्गीकरण करते हुए 
मानवशास्त्ी उन नियमी या सिद्धान्तों को ढूँढ़ निकालने का प्रयत्न करते हैं जो कि मानव- 
समाजों तथा सस्कृतियों के उद्भव तथा विकास मे निर्णायक हैं। अतः सानवशास्त्र एड 
साथ शरोरघारो मानव तथा सामाजिक व सोल्कृतिक माधव वोनों का ही विज्ञान है। 


मानवशास्त्रीय विशान 
(प्रव6 3एरध्राणुए००ट्टॉट्श 5200९९5) 

उपर्युक्त विवेचना के निष्कर्ष को यदि दोहराया जाय तो हम कह सकते हैं कि 
मानवशास्त्त समग्र रूप मे मानव के शारीरिक, सामाजिक एवं सास्कृतिक उद्भव, विकाप्त 
शव वितरण का वैज्ञानिक अध्ययन है। अस्य कोई भी विज्ञान इतने विस्तृत तथा समग्र 
रूप में मानव का अध्ययन नही करता है। इस अर्थ मे मानवशास्त्र का अध्ययन-सैत्त अन्य 
किसी भी विज्ञान से कट्टी अधिक विस्तृत है क्योकि मानवशास्त्न का सम्पर्क सभी ग्ुग और 
सभी समाज से है। इस विस्तृत क्षेत्र का उचित तथा वैज्ञानिक ढय से अध्ययन करने के 
लिए श्रम-विभाजन होना परम आवश्यक है। इस उद्देश्य से मानव के शारीरिक, सामा- 
जिक तथा सास्कृतिक उद्भव तथा विकास के विभिसत पक्षों का अध्ययत्त करने के लिए 
पृथक्‌ू-वृथक्‌ मानवशास्त्रीय विज्ञानों का विकास हुआ है। ये मानवशास्त्रीय विज्ञान मानेव- 
गास्त्र के पृथक्‌ परन्तु परस्पर सम्बन्धित शाखाएँ या उपभाग हैं भौर इनमे से प्रत्येक उप- 
भाग मानव के उपरोक्त अध्ययन के किसी एक पक्ष से विशेष सम्बन्ध रखता है ( सर्वेश्री 
जैकब्स तथा सटर्न (8000६ 806 505८०) ने मानवशास्त्र के तिम्नलिखित पा प्रमुख 
उपभागों का उल्लेख किया है*-- 

() मानव का उद्विकास या प्रस्तरीहत मानदोय अस्थि-यंजर का अध्ययन 

(छन्‍बप एएणाएत0फ0, 008 05 8८067 96 ए0550 १४४७) 

(2) शारीरिक मानवशास्त्र (९8,८४४ 8०१४7०१००४9) 

(3) परुरातत्वशास्त्न या प्रागु-इतिहास (85०४४६००४४ 67 एधक४ण३) 

(4) सास्वृतिक सानवशास्त्र (00078 ॥8४४090089) 

(5) वैह्लानिक भाषा-विज्ञान ($0६४॥66 [/9६8७॥5४८७) 

श्री पिडिगटन (9:68:02008) ने समानवशास्त्रीय विज्ञानी को निध्न प्रकार से 
विभाजित किया है*-..- 
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(।) शारीरिक मानवशास्त्र (शाइअंध्य ४7००० १४) 
(2) सासकृतिक मानवषास्त्र (टणाणश #एछा०7००४१) 
(क) प्रागत्तिहासिक पुरातत्व [द्काइए0ग० #०४३९००३११) 
(ख) सामाजिक मानवशास्त्र (50०2 ह00709००8१) 
श्री हॉबल (०८७८) के अनुसार मातवशास्त्रीय विज्ञान निम्न हैं'-- 
() शारीरिक मानवश्चास्त्र (९20)अंब्ब हगरणा०ए००8)) 
(क) मानव-मित्ि (80॥7०09०फ८७) 
(ख) मानव-प्राणीशास्त्र (प०ण3० छ0089) 
(2) पुरातत्वशास्त्न (8:८०७४८०।०४४) 
(3) सास्कृतिक मानवशास्त्र (00004 4&ए7०.००४)) 
(क) प्रजातिशास्त्र (श97०0०89) 
(ख) भाषा-विज्ञान (पर ण॑"०७) 
(ग) सामाजिक मानवशास्त्र (50०83] #9/87070०89) 
श्री लिण्टन ((8/09) ने मानवशास्त्रीय विज्ञानों का वर्गीकरण दूसरे प्रकार से 
किया? है-- 
(१) शारीरिक मानवशास्त (909भ८४ #१४४०७००४५) 
(क) पुरातन मानवशास्त्र (छएशना ऐ३८००७०089) 
(ख) मानव-शरी रशास्त (5004००४७७) 
(2) सास्कृतिक मानवशास्त् (090४४ #ज90७४०9००४५) 
(क) पुरातत्वशास्त (॥ए०३९००४५४) 
(घ) प्रजातिशास्त्र (:४७००९४) 
(ग) भाषा-विज्ञान (.प्राहुफ्रा$8०७) 
मानवशास्त्र कै क्षेत्र तथा अध्ययन-विषय को मली-भांति समझने के लिए उपर्युक्त 
मानवशास्त्रीय विज्ञानीं मे से प्रमुख-प्रमुख विज्ञानो के विधय मे सक्षेप में जान लेना आव- 
श्यक होगा । 


(॥) शारीरिक मानवज्ञास्त्र 
(एफ४श०के 4॥7070०089) 


शारोरिक मातवशास्त्र सातव के उद्विकास, शारोरिफ बनावट, दाँचा, प्रकृति 
तथा सिस्तताओ का वेज्ञानिक अध्ययन है। संक्षेप मे, शारीरिक मानवशास्त्त मानव के 
शारीरिक पक्ष का अध्ययन करता है। किन-किन स्तरो मे से ग्ुज़॒रकर मनुष्य पशु-जगत्‌ 
सै पृथक हो गया और फिर प्रथम मनुध्य होने के समय से वर्तमान समय तक उसके 
इणरीरिक लक्षमों मे कौन-कौनसे परिवर्तन हुए, इन समस्त विषयों का अध्ययन शारीरिक 
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मातवशास्त्त करता है। साथ ही, शारीरिक सानवशास्त्र भुमण्डल के विभिन्‍न भागों में 
बिखरे हुए मावव-समूहों मे जो शारीरिक भिन्‍्तताएँ हैं उतका भी अध्ययत करता है और 
उनके शारीरिक लक्षणों के आधार पर उदका विभिन्‍त प्रजातीय-समूहो मे वर्गीकरण करता 
है। इसीलिए श्री जे० एत० उईनर (3. 8. ५८४८) ने शारीरिक मानवशास्त्र के 
अध्ययन-क्षेत्र को दो प्रमुख भागो मे विभाजित किया है--(अ) उद्विकासीय प्रक्रिया के 
फलस्वरूप उत्पन्त मानव का अध्ययन, और (ब) मानव-जनसब्या का अध्ययन तथा 
विश्लेषण ।* प्रथम विषय के अध्ययन के लिए शारीरिक भानवशास्त्रियों को सृष्टि के 
प्राश्म्भ से लेकर अब तक जौ भनुष्य के शारीरिक परिवर्तन हुए हैं. उत पर ध्यान केख्ित 
करना पड़ता है। वे ससार में आदि मानव की खोज करते हैं और उसके शारीरिक लक्षणों 
से परवर्ती युग के मनुष्य के शारीरिक लक्षणों का तुलवात्मक अध्ययन करके उद्‌विका- 
सीय प्रक्रिया की दिशा निर्धारित करते हूँ। इस प्रकार यह ज्ञात द्वोता है कि किस-किन 
शारीरिक लक्षणों के उत्पन्न तथा विस्तार द्वोने पर मनुष्य पथु-जगत्‌ से पृथक्‌ ही गया मा 
किन-किन धारीरिक लक्षणों के क्रमश. लोप हो जाने पर मनुष्य १छु नहों रह गया। इस 
अध्ययन-क्षेत्र के भत्तगेंत शारीरिक मानवशास्त्रे साघारणतया निम्न प्रश्नों का उत्तर देता 
है--कहाँ मौर कब आदिमतम मनुष्यों का आविर्भाव हुआ ? ये सब देखने से किस प्रकार 
के थे और इनमे परस्पर कौन-कौतसी समानताएँ या भिल्‍्नताएँ थीं ? सातव-उद्भव से 
लेकर अब तक उनकी शारीरिक विशेषताओं मे किस प्रकार परिवर्तन हुए हैं १* 

द्वितीय विषय अर्थात्‌ घानव-जनप्छ्ठया के अध्ययत त्तवा विश्लेषण में शारीरिक 
मानवशास्त्न शारीरिक विशेषताओं के आधार पर विभिन्‍्त मानव-प्तपरुह्ठी में अन्तर मा 
भेद को स्पष्ट करता है। जैसा कि पहले ही बताया जा चुका है, भांज महू स्वीकार कर 
लिपा गया है कि सप्तार के विभिन्‍न भोगोलिक क्षेत्रों मे बिखरे हुए समस्त जीवित मावव- 
प्भूही की उत्पत्ति एक ही भनुष्य-जाति, मेघावी मानव (पर08० उ८.ै०7७) से हुई है, 
परन्तु उत्परिवर्तत, धृथक्‍्करण, अनुकूलन, स्थान-परिवतंत आदि के कारण विभिम्त 
मानव-समूही या प्रजातियों मे अनेक शारीरिक भिन्‍नताएँ उत्पन्न हो गई हैं। इन्हीं शारी- 
रिक भिस्तताओं का पता लगाना तथा उन्ही के आधार पर प्रजातीय समूही का वैज्ञानिक 
वर्यकिरण करता शारीरिक मानवशास्त्र का एक विशिष्ट विषय है। इस प्रकार के प्रजा 
तीय वर्गीकरण करने के लिए शारीरिक मानवशास्त्र के अन्तर्गत मानव के निश्चित तथा 
अनिश्चित शारीरिक लक्षण, जैसे कट, खोपडो का माफ, रक्त-समूहो का विश्लेषण, खोपड़ी 
का घतत्व, नासिका का माप, हाथ-पैर की लम्बाई, वक्षस्थल की परिधि त्वचा, थॉख और 
केश के रग, होठ, जबड़ो का ढाँचा मादि का अध्ययन होता है। 

इस प्रकार शारीरिक मानवशास्त्र के अध्ययन-स्षेत्र के अन्तगंत निम्न विषयों का 
समावेश होता है--- (क) मानव के उद्‌विकास का इतिहास; (ख) मनुध्यों और पश्ुओं 
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में अन्तर; (ग्र) विभिन्‍न मानव-प्रजातियों मे भेद के शारीरिक आधार; (घ) वंशानु« 
संक्रमण (#८४८०॥१५), उत्परिवर्तेन (एए/७0०४) आदि की प्रक्रियाएँ जिनके द्वारा 
शारीरिक विशेषताएँ एक व्यक्ति से दूसरे व्यक्ति या एक समूह से दूसरे समूह को हस्ता- 
भ्तरित होती हैं ओर इन शारीरिक विशेषताओं मे अन्तर उत्पन्न होते रहते है; (ड) 
मानव को शारीरिक भिन्‍नताओं के अन्य आधार या कारक । इसके अतिरिक्त शारीरिक 
मानवशास्त्र ऐसे प्रश्नो का भी उत्तर देने का प्रयत्न करता है जंसे, क्या प्रजातियों में 
उज्चता या निम्नता का प्रएन उचित है, इसका वास्तविक आधार क्या है ? कया शारीरिक 
लक्षणों मे अन्तर पर्यावरण (८४५१:०077८7/) के कारण भी उत्पन्न होते हैं ? विभिन्‍न 
मानव-समूहो में प्रजातीय मिश्रण प्राणी गासक्षीय दृष्टिकोण से उचित है या नही ? बुद्ध 
को प्रजातीय वर्गीकरण का आधार क्यो नही मानना चाहिए अथवा वर्तमान समय में 
शुद्ध प्रजाति की धारणा क्यो अवैज्ञानिक है ? 

अत. स्पष्ट है कि शारीरिक मातवशास्त्न मे मनुष्य जाति के उद्भव तथा विकास 
एवं शारीरिक विश्लेषताओं से सम्बन्धित समस्त विषयों का अध्ययन किया जाता है। 
और भी सक्षेपर मे, श्री हॉदल ([70७७८)) के अनुसा र,“शारीरिक मानवशास्त्र मानव-जी व 
(४०7/0%) की शारीरिक विशेषताओं का अध्ययन है ।”? इस विस्तृत क्षेत्र में अध्य- 
यन-कार्य को अधिक वेजशञानिक स्तर पर लाने के लिए शारीरिक मानवशास्त्र स्वय भी 
कुछ उपशासाओ अर्थात्‌ सहायक विज्ञानों में विभाजित है। इन सहायक विज्ञानों में 
प्रमुख निम्नलिखित हैं-- 

(भ) मानव उत्पत्तिशास्त्र (पणण87 05८7०॥०३)--यह वह विज्ञान है जो 
मानव की उत्पत्ति के सम्बन्ध मे अध्ययन करता है। इसका विशेष सम्बन्ध मानव वशानु- 
सक्रमण से होता है। सन्तानोत्पत्ति की प्रक्रिया के बन्तर्गंत्त वाहकाणुओ (8९४६७) मे जो 
परिवतंन होते हैं और उनके फलस्वरूप मनुष्य के शारीरिक लक्षणों मे जो भिन्‍नता आ 
जाती है इन समस्त विषयों का अध्ययन मानव उत्पत्तिशास्त्र का विशेष उद्देश्य है। दो 
भिन्‍न समूहों मे योन-सम्बन्ध (०४४08) स्थापित हो जाने के फलस्वरूप जो वर्णसकर 

म्तानो की उत्पत्ति होती है उससे एक नवीन प्रजाति-समूह्‌ की रचना हो जाती है। इस 
प्रक्रिया के अतिरिक्त उत्परिवर्तन (700(3000), वाहकाणुओं की आकस्मिक हानि 
(30९070९48] 05$ ० 8९०॥८$), प्रवरण की प्रक्रिया आदि भी मानव उत्पत्ति-शास्त्र का 
अध्ययन-विषय है। सक्षेप मे, मानव उत्पत्तिशास्त्र के अध्ययन-क्षेत्र के अन्तगंत वशानु- 
सक्रमण की प्रक्रियाएँ, वशानुसक्रमण मे परिवर्तन की विधियाँ तथा शारीरिक अनुकूलन 
की प्रक्रियाएँ आती है ।* 

(व) प्रुरातन मानवशास्त्र (0080 94००70008५)--शारी रिक मानव- 
शास्त्र की एक प्रमुख उपशाखा पुरातन मानवशास्त्न है जो कि प्रस्तरीकृत मानवीय अस्थि- 
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रु 

पजरों तथा उनके अवशेषों (05ओ 7८405) के अध्ययन तथा विश्लेषण द्वारा इस 
सत्य की खोज करती है कि मनुष्य के शारीरिक ढाँचे मे क्यों, कैसे, कब और कहाँ पशुओं 
से भिन्‍नता उत्पस्त हो गई। इस प्रकार के अस्थि-पजरों के अध्ययन से यह ज्ञात होता है 
कि मानव-उद्विकास का प्रारम्मिक स्वरूप क्या था भर सम्भावित कितने वर्ष पहले 
अन्दर तथा मनुष्य में स्पष्ट अन्तर उत्पत्त हों गये... इस अकार ब्राचीन मानव के 
उद्विकातत का अध्ययन सम्भव हो जाता है। यद्यपि इस प्रकार के प्रस्तरीकृत मानवीय 
बल्पि-पंजरो को दूँढ निकालना अत्यन्त कठिन है और ऋद तक बहुत ही कम प्राप्त ही 
पाए हैं, फिर भी इस उपाय से प्राचीन मानव के विषय मे अर्थात्‌ बन्दर आदि से मानव 
के उद्विकास के सम्बन्ध में कुछ प्रारम्भिक जातकारी प्राप्त की गई है। 

(8) मानव-मिति (&09/870900०09)--यहू मानव के शारीरिक लक्षर्णो 
को नापने कर विज्ञान है इस विज्ञान में सातव-श्दोर के विभिन्‍न अंगों जैसे, खोपड़ी, 
ताक आदि को नापने के लिए पृथरू-पृथर्‌ देशना (77060) निश्चित हैं जिनकी सद्दायता 
से इन अंगो को अंकों मे अभिव्यक्त करना सम्भव हो गया। उदाहरणार्थ, सिर की 
चोड़ाई से सिर को लम्बाई का भाग देकर 00 से गुणा करने पर शी देशना (03.|3806 
4206४) निकल आती है। इसी देशना के अनुसार घिर तोम प्रकार के बताये जाते हैं - 
लम्बे सिर, माध्यमिक सिर और थौड़ा सिर। इसी प्रकार नासिकादेशवा (२४४४)- 
]7000 भी निकाली जाती है। ये सब शारीरिक लक्षण ही विभिन्‍त मानव-अजातियो के 
तुलतात्मक अध्ययन के आधार हैं। दूसरे शब्दों में, मानव-मिति की सहायता से हम 
विभिन्‍न भानव-समूहों के शारीरिक लक्षणों को नापते हैं और उसी ताप के आधार पर 
एक भानव-सपूह को दवसरे सघृह से पृथक्‌ करते हैं। मानव-मिति मे मनुष्य के निप्िचत 
हपा अनिश्चित दीनों ही प्रकार के शारीरिक लक्षणों का समावेश होता है। निश्चित 
शारीरिक सक्षण दे हैं जिन्हे निश्चित रूप से नापा जा सकता है, जैसे सिर, नाक, कद 
आदि का नाप। इसके विपरीत अनिश्चित शारीरिक लक्षण दे हैं जिम्हे निश्चित रूप से 
मही तापा जा सकता है, जेसे शरीर का रंग, वालो की बनावट, नेत्न का रग आदि | फिर 
भी मानव-मिति मानवशास्त्र को मथायंता (६7४८(४८४७) प्रदान करते मे काफी सहायक 
दिद्ध हुई है। 


(2) सांस्कृतिक मानवशारस्त्र 
(एप &१४709००2५) 


जैसा कि ऊपर कहा जा चुका है, मनुष्य कौर पशुओ में कुछ शारीरिक समानताएँ 
होते हुए भी भिन्‍नताएँ अधिक हैं। दो पैरों के बल सीधे चल सकना, हाथों से विभिन्‍्त 
कार्यों को करने को शवित, भाषा, अधिक विस्तृत्त तथा जटिल मस्तिप्क जिसके कारण 
विचारन, कल्पना करने तथा याद रबने की शक्त का होता आदि मनुष्यों को पशुज्नो से 
पृथक करता है। ये सभी शारीरिक विशेषताएं एक-दूसरे से सम्दन्धित हैं और इनके कारण 
दवी मनुष्य थ॑त्र तथा बौदारों का आविश्कार कर उन्हें बता सका है, रहदे के लिए आवास 
का निर्माण कर सका है, खतरे के लिए धरती पर अनाज उपजा सका है, ज्ञान, निर्माण- 
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कला, धर्म, विश्वास, रीति-रिवाज, कला, साहित्य, संस्थाएँ, सामाजिक संगठन तथा अन्य 
ऐसी क्षमताओं और आदतो को विकेसित एवं स्थापित कर सका है। इनके द्वारा मनुष्यों 
की प्राणीशास्त्रीप तथा सामाजिक गावश्यकताओ की पूर्ति और पर्यावरण से उनका भबु- 
कूलन सम्भव हुआ है। इस प्रकार सस्कृति सम्पूर्ण पर्यावरण का वह भाग है जो मनुष्यों 
द्वारा बनाई गई है और जो कि वशानुसक्रमण की प्रक्रिया के द्वारा नही बल्कि मानवीय 
अन्त किएओ; दर! दस्लान्तरित (५६४०६७५५९५०) होती रहती है ५ समस्त जीवघाएरिजों 
में केवल मानव ही एकमात्र सल्कृति का सृष्टिकर्ता है और कुछ शारीरिक समानता होने 
पर भी मानव की संस्कृति ही उसे पशु-जगत्‌ से पूर्णतया पृथक्‌ कर देती हैं। सास्कृतिक 
मानवशास्त्र इसी सस्कृति का अध्ययन है । इस विज्ञान का उद्देश्य मानव के सास्कृतिक 
विकास एवं व्यवहार के विभिन्‍न पक्षों का अध्ययन तथा विभिन्न मानव-समूहों की सास्कृ- 
तिक जीवन में भिन्‍तताओं के कारण का विए्लेषण तथा दर्णत करना है सर्वेश्री बील्स तथा 
हॉइजर (8८३५ 800 प०॥५) के शब्दों मे, “सास्क्ृतिक मानवशास्त्र मानव-सस्कृतियों 
की उत्पत्ति तथा इतिहास, उनका उद्विकास एवं विकास और प्रश्येक स्थान तथा काल 
में मानव-सस्कृतियों के ढाँचे एवं कार्यों का अध्ययन करता है ।? इस प्रकार सास्ट्डतिक 
मानवशास्त्र के अध्ययन-क्षेत्र के अन्तर्गत भानव-सस्कृतियों की समस्त वास्तविक्ताएँ आा 
जाती हैं, चाहे दह सस्कृति आदिकालीन सस्कृति हो या किसी सभ्य समाज की । सस्कृतियों 
की उत्पत्ति, उनका विकास तथा विस्तार किस प्रकार होता है, संस्कृति के द्वारा मातव 
का अनुकूलन अपने प्राकृतिक तथा सामाजिक परिस्थितियों से किस प्रकार सम्भव होता 
है, समय के बीतने के साध-साथ तथा अन्य सस्कृतियों के सम्पर्क मे आने पर सास्क्ृतिक 
परिवतंन किस प्रकार होता है, किस प्रकार एक सस्कृति मे जन्म लेने के परचात्‌ व्यक्ति 
धीरे-धीरे अपनी सस्कृति के साँचे मे ढलता चला जाता है और किस ढंय से मनुष्य की यह 
सामाजिक विरासत (४०९४४) 0८:7/926) एक पीढी से दूसरी पीढी को हस्तातरित होती 
रहती है--इन समस्त विषयों में सास्क्ृतिक मानवशास्त्न विशेष रचि रखता है। अतः 
स्पष्ट है कि मानव के आविष्कार, निर्माण-कला, धर्म, विश्वास, रीति-रिवाज, कला, 
साहित्य, सामाजिक, आधिक तथा राजनैतिक संगठन एव सस्याए तथा इन सबके अन्तरनि- 
हित नियमों (85४७) आदि सभी का अध्ययन सास्कृतिक मानवशास्त्र के विधय-केत्र 
में है। 

इस प्रकार सांस्कृतिक मानवशास्त्र का अध्ययन-क्षेत्र अत्यन्त व्यापक है। इसी लिए 
यह विज्ञान प्रमुख रूप से चार उप-विज्ञानों मे विभाजित है -- पुरातत्वशास्त्न (॥४०॥३९०- 
]089), प्रजातिशास्त्र (८४०००४५), भाषा-विज्ञान (7804$४05) तथा सामाजिक 
मानवशास्त्र (६0009) 30007079०08५) । इनमे से प्रत्येक का अपना-अपना अध्ययन- 
विषय है जिनका कि अध्ययन वे अपनी-अपनी विशिष्ट अध्ययन-प्रणाली द्वारा करते हैं । 
यहाँ संक्षेप में उक्त चार विज्ञानो के विष्य मे जान लेना उचित होगा ! 
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(क) पुरातत्वतास्त्र (8700८००४४) -प्राम: एक शताब्दी पुराना पुरातत्व- 
शास्त्र का शाब्दिक अय॑ है प्राचीन का अध्ययन (4८०४३०००६४ १ 0॥0. दल/द्वेंतत 
कआशक्या + 2६६ 8709५) । अधिक स्पष्ट रूप मे कहा जा सकता है कि पुरातत्वशास्त्र 
खुदाइपों (७८८५५७॥०७७) से प्राप्त कंकालीय (४६८७७) तथा भग्य भोतिक जवश्षेषों 
के आधार पर प्राचीन मानव तथा उसकी संस्कृति की उत्पत्ति, उत्थान और/अथवा पतन 
का अध्ययन है। सकुचित अ्थ॑ में पुरातत्वशास्त्र का अध्ययन-विधय मानव की हस्तकला 
(0४70८4४0 के अवशेष हैं। परन्तु वास्तव मे, जैसा कि श्री नेल्सन (१२९४४०7) का मत 
है, “पुरातत्वशास्त्र मनुष्य तथा उसकी संस्कृति की उत्पत्ति, प्राचीत अवस्था तथा विकास 
से सम्बन्धित समस्त भौतिक अवशेषों का अध्ययन है।” स्वंश्री बील्स तथा हॉइजर 
(8८8॥5 ६70 प्र०॥[५) ने भी लिखा है कि “पुरातत्वशास्त्र था प्रागु-इतिहास प्राथमिक 
रूप से प्राचीन सस्कृतियों तथा आधुनिक सम्यताओं की भूतकालीन अवस्थाओं का अध्य- 
यने है।”! इस विज्ञान का प्राथमिक सम्पर्क उस युग के मानव, सभाज तथा संस्कृति से 
होता है जिसके सम्बन्ध में कोई लिखित इतिहास उपलब्ध नही है । इस कारण इसकी खोज 
का एकमाद्ष आधार खूदाइयों से प्राप्त भौतिक अवशेष ही होते हैं। इस प्रकार प्राप्त प्रागे- 
तिहासिक ओऔज़ारो, उपकरणों तथा मानव-कलाकृति के अन्य अवशोषों का जब अध्ययन 
होता है तो मानव-इतिहास की प्रक्रियाओं, सामाजिक जीवन, संस्कृति आदि अनेक विषयों 
पर प्रकाश पडता है तथा उससे प्राचीन सामाजिक जीवन की सामान्य विशेषताओं का 
वैज्ञानिक, और इसलिए निर्भर योग्य ज्ञान प्राप्त होता है। उदाहरणाये, सन्‌ 92 से 
पूर्व सिन्धु-घाटी की सभ्यता के सम्बन्ध मे हमे कुछ भी ज्ञात न था। परन्तु मोहनजोदडो 
तथा हडप्पा की जो खुदाई हुई उससे जमीन के नीचे ददे हुए दो शहर तथा अन्य अनेक 
अवश्चेप प्राप्त हुए जिनसे कि सिन्धु-घाटी की एक प्राचीन सम्यता पर प्रकाश पडा। इसने, 
जैसा कि श्री आर० ई० एम० द्वीलर (8. 8. (४. ए/॥८०६८३) ने कहा है, भारतीय 
सम्यता के इतिहास को तीत हजार ई० पुृ० (8 0) पीछे फेक दिया है क्योंकि 
भौहनजोदड़ो सम्यता का काल 3250 और 2750 ई० पृ० के बीच निश्चित किया गया 
है। इसी प्रकार प्राचीन मानव-सस्क्ृति तथा सभ्यता से सम्बन्धित अतेक विषयों का ज्ञान 
हमे पुरातत्वशास्त्रियों की खोजों से प्राप्त होता है। इनका काम कठिन अवश्य है परन्तु 
मानव-इतिहास तथा सस्कृति के पुनर्िर्माण में इनकी खोजो का महत्व भी उत्तना हीं 
अधिक है। जिस युग के सम्बन्ध में कोई भी लिखित प्रमाण उपलब्ध नही है, उस समय 
के सामाजिब, सास्ट्रतिक और आधिक जीवन के प्रतिमान ,93/67) के पुननिर्माण में 
जमीन से खोदकर निकाले गये प्राचीन औजार, हथियार, मकान तंया अन्य इस प्रकार 
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के भौतिक अवद्येष ही एकमात्त साधन हैं ॥ उदाहरणायं, यदि केवल तीर-धनुष ही श्राप्त 
होते हैं तो हम कह सकते हैं कि उस युग मे लोग शिकार करने को स्थिति (प्रणम88 
2486) में थे। उसी प्रकार जमीन की खुदाई से प्राप्त अवश्ेयों के आधार पर ही मानव 
के सास्कृतिक विकास को प्रस्तर-युग (5५०४८ ४९६९), ताम्र-युग (009ल बह७) कांस्य- 
युग (70726 88०) तथा लोह-युग (॥०॥ ४8०)--इन चार भ्रमुख भागो मे विभाजित 
किया जाता है ! यद्यपि इन अवशेधों के आधार पर निकाले गये निष्कर्षों पर पूर्णतया 
निर्भर नही रहा जा सकता हे, फ़िर भी प्रार्गतिहासिक युगों के मानव, समाज और 
संस्कृति के सम्बन्ध में अनेक सम्मावित सत्यों का ज्ञान हमें अवश्य ही होता है। 

अत. स्पष्ट है कि पुरातत्वशास्त्र का उद्देश्य या लक्ष्य मानव-संस्कृति कै इतिहास 
के सम्दन्ध में हमारे शान को अधिकतम विस्तृत करना तथा मानव की प्राचीनतम कृतियों 
एव सास्कृतिक परिवतंन के सामान्य नियमो अथवा अन्तर्धाराओ से हमे परिचित कराना 
है। यह्‌ विज्ञान मानव तथा उसकी सर्स्‍्क्ृति की उत्पत्ति, उत्थान ओर/अथवा पतन एवं 
भौगोलिक विवरण के सम्बन्ध मे हमे ज्ञान कराता है और यह भी बताता है कि प्रार्गति- 
हापिक यूगो मे प्रमुख मानव-आविध्कार कहाँ और कब हुए तथा वे कैसे ससार के विभिन्‍न 
भागो मे फैल गये ।/” परन्तु चूंकि पुरातत्वशास्त्र के निष्कर्ष झमीन की खुदाइयो से 
उपलब्ध भौतिक अवश्येषी पर माधारित होते हैं, इस कारण इस विज्ञान की सहायता से 
हमे प्राचीन मानव समाज की केवल भौतिक संस्कृति के सम्बन्ध मे अधिक निर्श्चित ज्ञान 
हो पाता है। पुरातत्वशास्त्र हमें प्राचीन मानव के ओजार, दृथियार, बर्तन, मकान, 
आभूषण आदि के सम्बन्ध मे तो बता सकता हे, किन्तु उनकी अभौतिक सस्कृति, जैसे 
मनोविचार, जीवन-दर्शन, विश्वास, प्रया, रीति-रिवाज, नियम-कानून आदि के सम्बन्ध 
में कुछ भी बताना इस विज्ञान के लिए असम्भव होता है। इन विषयों पर जो कुछ भी 
थोडा-बहुत बताया जाता है बह पूर्णतया अनुमान पर निर्भर होता है। फिर भी पुरा- 
तत्वशास्त्रियों द्वारा उन प्रक्रियाओं तथा अन्तर्धाराओं के विश्लेषण तथा निरूपण से, 
जिनके द्वारा मानवीय समाजी, सस्कृतियों तथा सम्यताओं का क्रम-विकास हुआ है, हमे 
बतंमान को समझने तथा भविष्यवाणी करके भविष्य के मानदीय विकास को नियन्त्रित 
करने में पर्याप्त सहायता मिली है।"? 

(ख) प्रजातिशास्त्र (:४४7००४५)--कहा जा सकता है कि प्रजातिशास्त्न 
का कार्यक्षेत्र वहीं पर प्रारम्भ होता है जहाँ पुरातत्वशास्त्न का कार्यक्षेत्र समाप्त होता है।* 
शाब्दिक रूप से प्रजातिशास्त्र (87870089) 507 ९४:०5 78०९, 60976 +7०ह4 
8४009) का भर्थ है प्रजातियों का अध्ययन ) परन्तु यह शाब्दिक अथे प्रजातिशास्त्त का 
वास्तविक परिचय नहीं है। श्री हॉबल (०८०८) के शब्दो मे, प्रजातिशास्त्र “प्रजातियों 
का अध्ययन नहीं है, यह कार्य तो शारीरिक मानवशास्त्न का है; प्रजातिशास्त् ससार की 
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संस्कृतियों का अध्ययन है।” सर्वश्री बील्स तथा हरैंइजर (छ८88 शा० पते ने 
भी लिखा है कि प्रजातिशास्त्र संस्कृति का सिद्धान्त या विज्ञान है।? प्रजातिशास्ती 
(४१७० ०80) भुमण्डल मे बिखरी हुईं विविध संस्कृतियों को खोजते, अध्ययन दचा ' 
वर्मीकरण करते हैं, चाहे वे सस्कृतियाँ पिछड़ी जनजातियों (७८७) की हों या सच्य 
मानव की । इस उद्देश्य की पूर्ति के लिए अ्रजातिशास्त्रियों को संसार के प्रत्येक भाग के 
अनेक प्रजातीय समूहों के तिकट सम्पर्क में आना पड़ता हैं जिससे उनकी संस्कृतियों के 
विभिन्‍न स्वरूपों का विश्लेषण, निरूपण तथा तुलनात्मक अध्ययन सम्भव हो सके | 

संसार की संस्कृतियों मेंअनेक विविश्वताएँ हैं। उनमें समय तथा समाज के 
अनुसार भिन्‍नताएँ दिखाई देती हैं। फिर भी बहुतेरी संस्कृतियों मे, उनके एक-दूसरे से 
ब्रहुत हर होने पर भी, जनेक आश्वपंजनक समानताएँ भी पाई जाती हैं। प्रजातिशास्त्त 
मातव-समूहों की विविध संस्कृतियों की इठ समातताओं तथा भिन्‍नताओं के अध्ययत मे 
विज्ञेष रुचि रखता है और इस बात कौ व्याख्या करता है कि ये समानताएँ तथा विभिन्‍न 
ताएँ क्‍यों हैं । हाल में प्रजातिशास्त्रियों ने संस्कृति का व्यक्तित्व के विकास में महृत्व तथा 
व्यक्ति का सांस्कृतिक विकफ्ल या परिवर्तन में कार्य (:0/0) आदि विषयो पर भी विचार 
करना प्रारम्भ कर दिया है। 

(गं) भाषा-विज्ञान (/798778/०9)--मनुष्यों गौर पशुक्रों में एक प्रमुख अन्तर 
भाषा का ही है। भाषा सानवन्संस्कृति का एक महत्वपूर्ण अंग होती है। भाषा-विज्ञान 
मानव को सस्कृति के इसी महत्वपूर्ण अंग--भाषा--का वैज्ञानिक अध्ययन है। भाषा- 
वैज्ञानिकों की विशेष रुचि एवं भाषा, उसकी उत्पत्ति, विकास एवं व्याकरणीय गठन 
(878फ७४४०७॥ ४६7८(७7८) में होती है । वे ससार की प्राय, 2,700 भाषाओं में किन्दीं 
गा अध्ययन करते हैं और प्राय: विभिन्‍न भाषाओं के शब्दों, उच्चारणों तथा व्यावरणों 
का तुलनात्मक अध्ययन करते हैं जिससे कि भाषा-सम्बन्धी परिवर्तत (॥58758० 
(४४086» ठया भाषाओं के पररस्परिक सम्बन्धों एवं समानता के विषय में कुछ 
सामान्य निष्क्षं निकालना सम्भव हो सके २ साथ द्वी माषा-वेज्ञानिक उन सामाजिक 
तथा सास्कृतिक कारकों को भी निश्चित करने का प्रयत्न करते हैं जिनके कारण भाषा 
में परिवर्तन होते हैं।* भाषा-विज्ञान का क्षेत्र केवल उन लीयों की भाषा तक ही सीमित 
नहीं है जिनके लिखित साहित्य उपलब्ध हैं। उसकी समान रुचि बादिम लोगों की भाषा 
में भी है। मत: स्पष्ट है कि भाषा-वैज्ञानिक सभी प्रकार की भाषाओं की उत्पत्ति, विकास 
व विस्तार का विश्लेषण तथा व्याकरणीय गठत के आधार पर उसका वर्गीकरण करता 
है और इस प्रकार उतके तुलनात्मक अध्ययन द्वारा विभिन्‍न भाषाओं की सामान्य विशेष- 
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तायों को एवं मानव-समाज में विशेषकर संस्कृति और सभ्यता के विकास में भाषा के 
महत्त्व को खोज निकालता है। इस प्रकार मानव की संस्कृति के एक महत्त्वपूर्ण अंग का 
वैज्ञानिक ज्ञान हमे भाषा-विजान से होता है। इसीलिए इसे सास्कृतिक मानवशास्त्र का 
एक प्रमुख उपविज्ञान मानना ही उचित होगा, किन्तु इसका क्षेत्ञ इतना महत्वपूर्ण है 
कि मानवशास्त्र के अन्य उप-विज्ञानो की अपेक्षा भाषा-विज्ञान अधिक स्वतन्त् तथा स्वयं 
पूर्ण है। 

(घ) छामाजिक मानवशास्‍्त्त्र (30०४०) &9/9०7००१४))--कहुघा सामाजिक 
मानवशास्त्र और सास्कृतिक मानवशास्त्र में कोई भेद समझा नही जाता है। परन्तु दोनों 
को एक समझना उचित न होगा। जैसा कि पहले ही कहा जा चुका है सास्कृतिक मानव- 
शास्त्र का अध्ययन-विषय मानव को सम्पूर्ण सस्कृति है। इस प्रकार इसका क्षेत्ष अधिक 
व्यापक है। सामाजिक मानवशास्त्र उसकी एक शाखा-मात्र है क्योकि इसके अन्तर्गत 
केवल संस्थागत (६7$887॥004]220) सामाजिक व्यवहार, प्रारिवारिक, सामाजिक 
और राजनैतिक संगठन, न्याय-व्यवस्था आदि बाते हैं। यह सम्पूर्ण सल्कृति का अध्ययन 
नहीं है। अगले अध्याय मे हम इस विज्ञान के सम्बन्ध में विस्तारपुर्वक विवेचता करेंगे 

उपर्युक्त विवेचता से मानवशास्त्न का अध्ययन-दक्षेत्र पूर्णतया स्पष्ट हो जाता 
है। मानवशास्त्र का अध्ययन-क्षेत्र सम्पूर्ण मानव है । यह मानव ग्रादिप सास्कृतिक स्तर 
पर हो या सभ्य समाज का सदस्य; अफ्रीका के जगली प्रदेश का निवासी हो या अमेरिका 
के आधुनिकठम नगर का; ऐतिहासिक युग का हो या प्रार्यतिहासिक युय का--समस्त 
काल तथा स्थान के मानव का अध्ययन मानवशास्त्र है। सास्क्ृतिक स्तर देश एवं काल 
की सीमाओं से बाध्य न होकर मानव-जाति के शारीरिक, सामाजिक तथा सास्क्ृतिक 
विकास एवं व्यवहार के विभिन्‍्त पक्ष इस विज्ञान के अध्यपनज्क्षेत्र मे जाते हैं। अति 
संक्षेप में, भानव द्वार मातव का सम्पूर्ण व देज्ञानिक अध्ययन सानवश्ञास्तत्र है। 
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बहुधा सामाजिक मानवशास्क्ष यौर सास्कृतिक मानवशास्त्र में कोई भेद नहीं 
समझा जाता है। वास्तव मे ऐसा समझना उचित न होगा क्योंकि सांस्कृतिक मानवशास्त 
का अध्ययन-विषय मानव की सम्पूर्ण सत्कृति है जदकि सामाजिता मातवशारत्र सांस्करेतिक 
सानवशास्त्र की एक शाखा के रूप में केवल संस्थांगत सामाजिक व्यवहार; सामाजिक 
तथा राजकीय सगठन, परिवार, न्याय-व्यवस्था आदि का मृध्यमन करता है। सामाजिक 
मानवशास्त्त सम्पूर्ण सस्हृति का अध्ययन नही है। फिर भी श्री छुई (.0%/४८) का भत है 
कि चूकि सस्कृति सम्पूर्ण घ्रामाजिक विरासत (80 ८ंब्े ७००४8/) है ! एम कारण छंस्डू दि 
ओर सम्राज परस्पर सम्बन्धित धारणाएँ हैं। समस्त सम्भावित समाजों में सास्कृतिक 
तपा साप्राजिक मानवशास्त्र एक ही होगा।' श्री लेवी-स्ट्रॉस (.०७४+-४४४७३७) ने इस 
दो विज्ञानों मे विभाजन-रेखा को स्पष्ट करते हुए लिखा है कि मानव को दो प्रकार से 
परिभाषित किया जा सकता है--उपकरण-निर्माणकारी प्राणी के रूप मे था सामाजिक 
प्राणी के रूप में । अगर आप उसकी उपकरण-निर्माणकारी प्राणी के रूप में विवेचना क€ 
रहे हैं तो झाप उपकरण से प्रारम्भ करते हैं औद उपकरण के रूप में मानते हुए उन 
सस्षाओं तक पहुँचते हैं जिदके कारण साम्राजिक सम्बन्ध सम्भव होता है ) यही सांस्कृतिक 
भानवशास्त्र है। अगर आप मनुष्य को सामाजिक प्राणी के रूप मे विचारते हैं तो आप 
सामाजिक सम्बन्ध से प्रारम्भ करते हैँ कौर उस विधि के रूप मे, जिप्के द्वारा सामाजिक 
सम्बन्ध स्थिर रहता है, उपकरण तथः संस्कृति तक पहुँचते हैं। यही सामाजिक मानव- 
शास्त्र है। इनमे भेद केवलमात्न दृष्टिकोण का है और सामाजिक मानवशास्त तथा 
सोस्कृतिक मानवशास्त्र की विधि-ब्यवस्था मे कोई गम्भीर अन्तर नही है ।* सक्षेप में, इन दो 
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सामाजिर भानवशास्त की प्रकृति तया क्षेत्र : 35 


विज्ञानों के बोच कोई स्पष्ट विभाजन-रेखा न होते हुए भी सामान्यतः सास्कृतिक मानव- 
शास्त्र मानव को सस्कृति का एकमात्र निर्माता मानकर उसके आविष्कार, निर्माण-कता, 
सामाजिक सगठन, सस्थाएँ, साहित्य, कला, धर्म, विचार आदि का अध्ययत और विश्तेषण 
करता है, जबकि सर, सस्वान ता सपा का भय पु हे मानवशास्त्र उसी मानव को एक क्‌॒ प्राणी मानकर 
उसके सामाजिक व्यवद्ार्यों, संस्थाओ-तथा संगठनों का अध्ययन एव निरूषण है। 





सामाजिक सानवश्ञास्त्र की परिभाषा 
(70507 0 8023 4777090089) 


श्री रैडक्लिफ-ब्राउन (२80०॥०-8:70७४) ने सामाजिक मानवशास्त्न की परि- 
आपा करते हुए लिखा है कि "सामाजिक मानदशास्त्र समाजशास्त्र कौ वह शार्या है जो 
कि आदिम समाजों का अध्ययत करती है ।! आपके अनुसार समाजशास्त्र सामाजिक 
ध्यवस्थाओं (80९४४ 8४८०७) का अध्ययन है । सामाजिक पानवशास्त्र भी इन्ही सामा- 
जिक व्यवस्थाओ का अध्ययन है परन्तु इसका सम्पर्क विशेष रूप से आदिम समाजों से 
होता है । इससे पूर्व अपने एक लेख में श्री रैडक्लिफ-ब्राउत मे ही सामाजिक मानवशास्त 
को एक दूसरी तरह से परिभाषित किया था---”सामाजिक मानवशास्त्र विविध प्रकार 
से समाजों की क्रमबद्ध तुलना द्वारा मानव-समाज वी प्रकृति के सम्बन्ध में खोज है।”* 

श्री हवान्स-प्रिटचार्ड (£४३॥$-०॥८४४/०) ने भी लिखा है कि "सामाजिक 
मानवशासत्न समाजशास्त्रीय अध्यपतो की एक शाखा मानी जा सकती है--वह शाखा जो 
कि मुख्यत. अपने को आदिम समाजों के अध्ययन मे लगाती है ।”* आपके अनुसार सामा- 
जिक मानवशास्त्र सामाजिक व्यवहार, सामान्यत. संस्थायत स्वरूपों मे, जसे परिवार, 
मातेदारी व्यवस्था, राजनैतिक सगठन, वैधानिक विधियाँ, घामिक विश्वास इत्यादि और 
हम सस्थाओ में पारस्परिक सम्बन्धो, का अध्ययन है; यह इन सबका अध्ययन उन सम 
कालीन या ऐतिहासिक समाजो में करता है जहाँ इस प्रकार के अध्ययन के लिए आवश्यक 
पर्याप्त सूचनाएँ प्राप्त हो सकें ५ 
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36 : सामाजिक मानवश्ञास्त्र की हपरेथा 


श्री नैंडेल के अनुसार, “सामाजिक मानवशास्त “इतिहास विहीन” समाजों हा 
भौर “अपरिचित' प्रकृति की संस्कृतियों का अध्ययन है ।”” एक परवर्ती लेख में श्री नैहेत 
ने यह भी लिखा है कि “सामाजि ह मानवशास्त्न का प्रमुख उद्देश्य आदिम मनुष्यों को, 
उनके द्वारा निमित संस्कृति को और उस सामाजिक व्यवस्था को, जिनमे वे रहते और 
का करते हैं, समझना है।”। श्री मुरदॉक (2/०:००८३) करे विचार मे “सामाजिह 
आनवशास्तर सांस्कृतिक मानवशास्त्र की केवल मात्र वह शर्चा है जोकि अन्त:वैयहिक 


&ा 
इस भ्रकार हम कह सकते हैं कि सॉस्कृतिक मानवश्ञात्त्र को एक शाला के रुप 
में सामाजिक सानवश्ञास्त्र सामाजिक व्यवहार तथा सम्पूर्ण सामाजिक संगठन, ध्यवस्पा 


या ढांचे का वह विज्ञान है जो कि प्रघानतया आदिकालोन समाज तथा भनुध्यों पर अपना 
ध्यान केच्धित करता है । 


सामाजिक मानवज्ञास्त्र का अध्ययन-वियय तथा क्षेत्र 
(8प्रशु०८-0886० बचत 8००९ ० 80८4 4ए॥7०फ००७)) 


उपयुक्त विद्वानों द्वारा अस्तुत की गई परिभाषाओं से स्पच्ट है कि सामाजिक 
मानवशास्त्र के अध्ययन-विषय तथा क्षेत्र के सम्बन्ध मे विद्वानों में मतभेद है। उदाहरः 
णार्थे, सर्वे श्री रैडकिलफ-ब्राउन, नैढेल, पिडिगटन आदि विद्वान सामाजिक भानवशात्त 
के क्षेत्र को निशिचत रूप मे आदिकालीन समाज तथा मनुष्यों तक ही सीमित कर देते है 
जबकि श्री इवान्स-प्रिटचाई के अनुसार सामाजिक मानवशास्त्त “मुख्यतः” अपने को आदिम 
समाजों के अध्ययन मे लगाता है, अर्थात्‌ सामाजिक मानवशास्त् 'केवल' आदिम: समाजो डे 


अध्ययन तक ही सीमित है, इस बात से श्री इवान्स-प्रिटचा्ड सहमत नहीं हैं; यद्यपि 


ब्राउन के सतानुसार उन समाजों या सामाजिक व्यवस्थातं का भध्ययन है जिनकी 'समग्र' 
हप मे ठुलना की जा सके । दूसरे शब्दों में, सामाजिक मानवशास्त् सीमित समाजों या 
सामाजिक व्यवस्थाओं हो अपने अध्ययन का विषय बनाकर सामाजिक जीवन को उसकी 
समग्रता में देखने और तुलना करने का यत्न करता है। श्री इवान्स-प्रिटचाड़ श्री रंडक्लिफ- 


ब्ाउन भी भाति सामाजिक व्यवस्थाओं पर नही, सामाजिक व्यवहार और साम्राजिक 


0० 057, खा 


2००७०, 953, 9. 5, 5/35064 4#6#/# 


2. “४6 फ़ापाब ०8०९६ ००८४! ब्याधा०9002५ 4580 
प्रंएठ 960965, 0४९ ८यशयाद३ 00) ॥3४6 श्ड!००, डय4 0८ 3054 305 च्ण ए 0 6, 
॥४6 या 824,"”- ५, हर, 2२४९५, फरबलआा4०७७ 72/700, स्व्का। है व 
4, घर, 3, 956, ७, 459 6 4८०७/६. 0८64४, ५०), 
5०८3! 37070500 85 ०८73 40 हा (0 8८ अंप्फा) ४ 
200707००६५ हा पंल्वा$ कराए खंा/धफुाड०53] रचबादाकदप गपटव्णाणण 
शबान 2 काककमवत 724०, 2 224. ५5 


सैमाजिक मानवशास्त्र की प्रकृति तथा क्षेत्र : 37 


संस्थाओं कौ ध्षामाजिक मानवशारत्न के अध्ययन-क्षेत्र के अन्तर्गेत लाते हैं। श्री नैडेल 


। स्ञामाजिक व्यवस्थाओ को सामाजिक मानवशास्त्र का न्‍्यायसगत अध्ययन-विषय मानते 


हुए भी उपर्युक्त दो विद्वानों से इस अर्थ में असहमत हैं कि दाप संस्कृति को सामाजिक 
भानवशास्त्व का उचित प्रसय ((४६७८) स्वीकार कर लेते हैं। श्री पिडिंगटन के मता- 


: नुसतार "सामाजिक मानवशास्त्री समकालीन आदिम समुदायों की संस्कृतियों का अध्ययन 


करते हैं।” 
उपर्युक्त विद्वानों के विभिन्‍न मतो को यथायेता को समझने के लिए यह उचित 
होगा कि हम इस विषय पर ध्यान दें कि सामाजिक मानवशास्त्न वास्तव में क्या अध्ययन 


करता है। इसके लिए सर्वप्रथम यह विवेदना करनी होगी कि सामाजिक मानवशास्त्ी 


कया 'नही' करते हैं। प्रघपम, सामाजिक मानवशास्त्रियो का अध्ययन केवल मात्न म्ादिम 
समाजों तक ही सीमित नहीं होता है। मानवशास्त्री ने देश एवं काल की सीमाओं में 
अपने को न बाँधते हुए सामाजिक जीवन के विभिन्‍न पक्षो तथा प्रत्येक देश व काल के 
समाजों का वर्णन तथा विश्लेषण किया है और करते हैं॥ परन्तु वे मधिकाश्त. आदिम 
समाजों के अध्ययन मे अधिक प्रयत्नशील होते हैं स्पोकि आदिम समाज छोटे, सरल तथा 
विभिस्वता-रहिव होते हैं भौर इस कारण ऐसे समाजो का अध्ययन सुविधापूवंक, सुसंगठित 
एवं सुनिश्चित रूप मे किया जा सकता है। इस प्रकार के अध्ययन से प्राप्त शान आधुनिक 
जटिल समाजों के अध्ययन मे अधिक सहायक होता है। द्वितीय, सामाजिक मानवशास्तत 
सम्पूर्ण संस्कृति का अध्ययत नहीं है। यह कार्य सास्कृतिक मानवशास्त्र का है। इस मबर्पे 
में सास्कृतिक मानवश्चास्त का क्षेत्र अधिक व्यापक है। सामाजिक मानवशास्त् उस ब्यापक 
विज्ञान की एक महत्त्वपूर्ण शाखा है और इस रूप मे केवल संस्थागत सामाजिक व्यवहार 
सामाजिक सस्पाओ व संगठन तथा व्यवसायों का अध्ययन करता है। तुतीय, चूंकि 
सामाजिक मानवशास्त्र सम्पूर्ण सस्कृति का अध्ययत नहीं है, इसी कारण वह 'समग्र' 
(७०[६) समाज का अध्ययन या तुलना भी नहीं हो सकता है। वास्तव में ऐसा सम्भव 
भी नही है। श्री पॉप्पर मे उचित ही कहा है कि “यदि हमे किसी चीज का अध्यमन 
करना है तो हमे उसके कुछ पहलुओं को चुनना ही होगा। हमारे लिए यह सम्भव नही 
है कि हम ससार के समग्र भाग का या प्रकृति के समग्र भाग का अवलोकन करें या उसका 
वर्णन करें क्योकि समस्त दर्णन ही आवश्यक रूप में निर्वाचनात्मक (इल०८८४७४७) होता 
है।'? इस प्रकार चुनाव या निर्वाचन के आधार पर सामाजिक मानवशास्त्र के अध्ययन 
क्षेत्र के अन्तगंत, जैसा कि श्री इवान्स-प्रिट्चार्ड का मत है, केवल कुछ संस्थागत (75४- 
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38 : सामाजिक मानवशास्त्र की रूपरेखा 


॥प/००4॥2००) ब्यवहारों या संस्थाओं, जैसे परिवार, नातेदारी व्यवस्था, राजनैतिक 
संगठन, वैधानिक विधियाँ, घामिक विश्वास, आधिक संकुल (९००४००४० ००फफ्रोथ) 
मादि आते हैं। सामाजिक मातवशास्वर इन्हीं को, न कि समग्र समाज को, समझते, परि- 
भाषित करने तथा तुलना करने दा प्रयत्त करता है। श्री वीटी (8८//) के शब्दों में, 
“सामाजिक मानवशास्त्ष का अध्ययन-विषय सम्पूर्ण समाज या समाजों से अधिक यदार्ष 
रूप मे संस्थागत सामाजिक सम्बन्ध तथा वे ध्यवस्थाएँ हैं जिनमें ये सम्वन्ध व्यवस्वित 
रह सकें।"१ 

इस सम्बन्ध में यह स्मरणीय है कि सामाजिक सम्बन्धों एवं व्यवस्थाओं का 
आधार एक समाज-विश्ेप के सदस्यो की मनोवृत्तियाँ (४००८७) हैं॥ सामाजिक मतो- 
वृत्ति मस्तिष्क की वह चेतन दशा है जो व्यक्ति को एक विशेष प्रकार से सोचने या व्यवहार 
एरने को प्रेरित करती है ।! इसी मनोवृत्ति के कारण व्यक्ति एक परिस्थिति या वस्तु 
के विषय मे सोचता है, उसे विरेष दृष्टि से देखता है और उसका एक विशेष अर्प' 
(७0९७008) लगाता है। व्यवहार के सामाजिक महत्त्व को तब त्तक कदापि समझा नहीं 
जा सकता जब तक कि उस समाज के सदस्यों के दृष्टिकोण से उसका जो 'अर्थ” होता है 
उसे ययार्थ रूप मे समझ न लिया जाय । इतना ही नहीं, इन्हीं अर्ों के माघार पर सामा- 
जिक मूल्य (5००४३ ४७४८$) पनपता है। सामाजिक मूल्य वे सामाजिक आदर हैं णो 
हमारे लिए तुछ अर्थ रखते हैं और जिन्हे हम अपने जीवन के लिए महत्त्वपूर्ण समझते हैं। 
प्रत्येक समाज मे साम्राजिक मूल्य होते हैं और उन्हीं मूल्यों के आधार पर विभिन्‍न 
साम्पजिक परिस्थितियों तथा विषयों वा मूल्याकन विया जाता है । सामाजिक सम्बन्धी, 
च्यवस्पाओं या व्यवहारो से सम्वन्धित अ्चों त्षा मूल्यों वा लध्ययत साम्राजिक मानव- 
शास्त्र का विशेष उद्देश्य दै। अतः स्पष्ट है कि सामाजिक मानवशास्त्र के क्षेत्र के अन्तर्गत 
तीन प्रकार के विययो का समावेश है--() वे सस्थायत सामाजिक सम्बन्ध, घटनाएँ 
तथा व्यवहार जो वास्तविक रूप मे पाये जाते हैं या घटित होते हैं; (2) उस समाज के 
सदस्य इन सबका जो बुछ “अर्थ” लगाते हैं; और (3) इत सबसे सम्बन्धित जो सामाजिक, 
वैधानिक एव नैतिक भूल्य उस समाज मे पाये जाते हैं। 

इस प्रदार सामाजिद मतवशास्त्र उत सस्थागत सामाजिक सम्दन्धों, ब्यवहारों, 
ब्यवस्पाओं ठया मूल्यों वा अध्य नवरता है जो कि वास्तविक त्वलोकन द्वारा पता लगाऐे 
जा सकते हैं। इस सम्बन्ध भे कसी भी पू्वंधारणा को मान्यता नहीं दी जाती है, न ही 
विपयों का अध्ययन क्सी ऐतिहासिक पृष्ठमूमि पर क्या जाता है। साम्राजिक मानेव- 
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सामाजिक मानवशास्त की प्रकृति तथा क्षेत्र : 39 


+ 


शास्त्री अवलोकन (०७5८:४७।०४) पर अधिक बल देते हैं, न कि निष्कासन (८४४४०४०४७) 
पर; गहन विश्लेषण पर अधिक बल देते हैं, न कि विस्तृत खोजों पर, जिससे उन तथ्यों 
का संग्रह सम्भव हो जो कि समाजशास्त्रीय अनुसधान में छूट जाते हैं और इतिहास के 
पन्‍्ने मे मलिखित रह जाते हैं।? इस प्रकार सामाजिक भानवशास्त्री के “अध्ययन-क्षेत् 
की सोमा ही उसकी शक्ति है ।” 

सामाजिक मानवशास्त्र के अध्ययन-्षेत्र की विवेचता करते हुए श्री इवास्स- 
प्रिव्चा्ड (8५४85-?५४/०७७०) ने सामाजिक मानवशास्त्र के जिन लक्षणों या विशेष- 
ताओं का उल्लेख किया है उनसे इस विज्ञान की प्रकृति तथा क्षेत्र को समझने में पर्याप्त 
सहायता मिल सकती है। ये विशेषताएं तिम्तलिखित हैं--- 

(क) वैसे तो सामाजिक मानवशास्त्र सभी प्रकार के मानव-समाजों का अध्ययन 
है, फिर भी यह प्रधानत' सादिम समाजों के अध्ययन मे हो अधिक ध्यान केन्द्रित करता 
है। क्योकि सीमित क्षेत्र तथा अल्प जनसद्ष्या के कारण इन समाजो के सामाजिक जीवन, 
सामाजिक सम्बन्धों तथा सस्थाओ का विश्लेषण सुविधापूर्वक किया जा सकता है। परन्तु 
ध्यात रहे कि इन आदिम समाजो का अध्ययन करते हुए एक मानवशास्त्री वहाँ के लोगों 
की भाषा, कानून, घ्मं, सामाजिक तथा राजनैतिक सस्थाओ, आधिक संगठन आदि का 
अध्ययन करता है! ये वे ही सामान्य विषय तथा समसस्‍्याएँ हैं जो कि सभ्य समाजो में 
भी पाई जाती हैं। इस कारण आदिम समाजों के विषय मे विव्वेचना करने में मानव- 
शास्त्री सदैव ही उनकी अपने समाजों से तुलना करता जाता है। 

ख) सामाजिक मानवशास्त्न संस्थागत सामाजिक व्यवह्ारों व सम्बन्धों तथा 
सः का विज्ञान है। यह समाजों की जनसख्या, उनकी आधिक व्यवस्था, उनकी 
वैधानिक तथा राजनैतिक सस्याओ, उनके परिवार तथा नातेदारी की व्यवस्था, उनके 
धर्म आदि का अध्ययन सामान्य सामाजिक व्यवस्थाओं के अथो के रूप में (३६ फ73 
० 8९॥९१७॥ 50०8 5५$/६70$) करता है । 

७ (ग) सामाजिक मानवशास्त्र किसी-न-किसी सामाजिक सस्या, सम्बन्ध और 
ध्यवस्था के वि करता “दास्तविक तथ्यों पुर आधारित खोजा 
(प्राशाध ०६ 4404 ॥09०॥7०5) होते हैं। इस कारण: ध्ययन-क्षेत्र- का 
8040/00% 7 कण पून मे स्ववकशकाक अवकलक ०० आन फैलाव (8९०४3७॥!०3] पर झेफ़ा है! चाहे वह 
समाज बफ़ोका का हो, चाहे अमेरिका, आस्ट्रेलिया, बः का हो, चाहे अमेरिका, आस्ट्रेलिया, बर्मा, मलाया, साइबेरिया, भारतवर्ष 














4.. “जल पथ्वां & विधा एणापार 35 ॥008व एटाल 8 आाध्याए० ०78, शांएितां 
काडाग्राप्य 930:ह0ण00.. 'श& ९णा5ट०ए०डॉ/ ६०056 795 3.98. 3० (४2६ ऋट गाउज 
अर ए8 पाप प07 4 ए९छ क्ाह!6 जाएं प्ा0न्न प्रा० पवार व्यणर: 655 छालत छः 
0द्य [ग्र॒चा३ ०6 50७6)... 880, ८ ८णाव्ध्यध/6 ए90४ 005८०१३0० ब्वफै ऐबत 
द्ाबत्यणा एए०ा प्राधाड॥6 बपब।83 तट प्शा ऋंतर-त086 5णाए९)5, मण्फण३ 40 
6320८ प्रीफ४$ जोमंटी। 08 ०णा५९४४णा३। 50०७00१व०5] कच्डल्थवक ००५. ता अत 
का्भगयत्व] 4०९0 ०१४ खा! ९० 700070."--५. #. ]एवदव, 2796 उठब्यवंब/०+ ०/ 5०दग 
4्रफटएगग>, 0०0०१ शयव १४०३ > [०06०० 4953, 9. 7. हु 

2. 8,8, 8४४४5-९:४क९/ कि, लग. 79. 3-20. 
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या घुवी क्षेत्र का हो, सामाजिक मानवशास्त्त के अध्ययन-क्षेत् के अन्तर्गत आता है। केवल 
भौगोलिक फँलाव ही नहीं सामाजिक मानवशास्त्र का विप्रयःफलाव भी अधिक है। इसके 
अध्ययनें-विषयो के अन्तर्गत राजन विक संस्थाओं, घामिक सत्याओ, रंग, लिये, या स्थिति 
पर आधारित बर्गं-विभेद (००४५ 6/॥0०४०१७), आधिक संस्थाओं, बँग्ानिक या अर्ध- 
वैधानिक (१०४४-६४!) संस्थाओ, विवाह, और साथ ही सामाजिक अनुकूलन (६0 ८ंव। 
40294॥07) ओर सम्पूर्ण सामाजिक संगठन ग्रा संरचना ($ध7ए८एा०) का अध्ययन 

आता है। इसके अतिरिक्त अन्य विधिष्ट विषयों, जैसे आचार, जादू, लीक-कथों, आचार, जादू, लोक-कयों, आदि- 
कॉलीन विज्ञान, कला, भाषा बादि का भी अध्ययन सामाजिक मानवशास्त्न मे नहीं होता 
है, ऐसा नही । अत: स्पष्ट है कि सामाजिक मानवशास्त्र के अध्ययव-स्षेत्न के भन्तगंत केवल 
सभी देश के सभी प्रकार के सपाज ही नही जाते बल्कि विविध प्रकार के विषयों का प्री 
समावेश है। परन्तु इसका तात्पये यह कदापि नही है कि सामाजिक मानवशास्त्री 'दरफन- 
मौला' (78९४ ०६ ७॥ ४४४९७) होते हैं। विभिन्‍न समाजों के सम्बन्ध मे सामान्य शान को 
पूँजी बनाकर वे भी अलग-अलग विषयो मे विशेषज्ञ होते हैं । इसके अतिरिक्त संसार के 
विभिल्न आदिम समाजों से ल केवल अनेक बाहा समानताएं होती हैं बल्कि संरचनात्मक 
विश्लेषण (0७074) 40989) द्वारा उन्हे कुछ सीमित प्रकारों में वर्गीकृत (0)ब8४* 
8८0) किया जा सकता है। इससे विषय की एकता उत्पन्न होती है और अध्ययन-क्षेत्र व 
विषय-वस्तु अत्यन्त विस्तृत होने पर भी अध्ययन-कार्य मे सरलता और यथार्थता सम्भव 
होती है। विषयों की एकता के कारण ही सामाजिक मातवशास्त्वी एक ही प्रकार से 
आदिम समाजों का अध्ययन करते हैं चाहे वह समाज भारत का हो, या बफ्रीका का था 
आस्ट्रेलिया का, और चाहे अध्ययन-विषय परिवार हो या राजनैतिक सस्थाएँ या धार्मिक 
विश्वास । सम्पूर्ण सामाजिक सरचना से सम्बन्धित करके विभिन्‍न विप्र्यों का अध्यपन 
किया जाता है। 








लत मास पमाजों ये वादे बशिंजियों का। मानवशास्त समाजों [स्क्ृतियों का । इप 
विज्ञाने प्रश्नति, अध्ययन-विषय तथा क्षेत्र को विवेचना में इस सत्य क्ये न्रिस्तद ध्यान 





मे बहुत-कछ समाजशास्त्रीय झुकाव होता बहुंत-कछ समराजशास्त्रीय शुकाव हवा है अर्थात्‌ उनमे प्रधानतया सामाजिक सम्बरन्धों, 
समाज के सदस्यों ओर सामाजिक समूहों मे सम्बन्धों तथा विभिन्न संस्थाओं के पार> 
स्परिक सम्बन्धों वी विदेचना होती है। दूसरे शब्दों में, सामाजिक भानवशास्त्न में 
सामाजिक सम्बन्धों तथा सामाजिक सरवना के अध्ययन की प्रधानता होती है बचपि 
रसमाज' ओर 'सस्द्ृति' के ब्रीच कोई दृढ़ विभाजन-रेखा खींचना न तो सरल है और 
ने उचित हीं। प्रत्येक सामाजिक जीवन में अनेक एकरूपताएँ (एशणित/0८) तथा 
नियमावत्त्पाएँ (८ह००7४६७) होती हैं। उत्ती के आधार पर सामाजिक बव्यवत्था 
(5००३] ०77) सम्भव होती है भौर समाज के विभिन्‍न अंग में एक ख्ृंखला उत्पत्त 
हो जाती है। यही सामाजिक सरचना (४००८६ $ध०ण॑०7०) होती है। उठ समाज के 
उदस्थों को इस साम्राजिक संरचना का ज्ञान मही भी हो सकता है ओर अगर हो भी 
हो अस्पष्ट ज्ञान हो सकता दै। सामराजिक मानवशास्त्र वा बाय इसी को स्पष्ट करना 
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है। इतना ही नही, एक सम्पूर्ण सामाजिक संरचना में अनेक सहायक या उप-संरचनाएँ 
या व्यवस्थाएं होती हैं और इन्हीं को हम नातेदारी व्यवस्था, आधिक व्यवस्था, धार्मिक 
व्यवस्था, राजन तिक व्यवस्था आदि के नाम से पुकारते हैं। इन ब्यवस्थाओ के अन्तगंत 
सामाजिक क्रियाएँ विभिन्‍न संस्थाओं जैसे विवाह, सरकार, घधमं आदि के चारों ओर 
संगठ्ति होती हैं। सामाजिक मानवशास्त्न का सम्पर्क इन सभी से होता है । 


आदिम समार्जों का अध्ययन हम क्यों करते हैं ? 
(ए४ए छश€ ४०07 एशफॉपर6 380260८5 7) 


उपर्युक्त विवेचना से स्पष्ट है कि सामाजिक-मानवशास्त्री अपना ध्यान प्रधानतः 
बादिम्‌ समाजो पर केन्द्रित करते हैं। परन्तु ऐसा क्यो ? इस प्रश्व कय-उत्तर-देने-से पहले 
गह जान लेना आवश्यक होगा कि आदिम समाज क्सि कहते हैं। यद्यपि आदिम समाज 
ओऔर सभ्य समाज के बीच कोई दृढ विभाजन-रेखा खींचना सम्मव नहीं है तयापि आदिम 
समाजों या संस्कृति की कुछ प्रमुख विशेषताओं का उल्लेख श्री पिडिगटन (200॥7?200) 
मै किया है जिनके माथार एर एक समाज को आदिम समाज रहा जा सकता है। ये 
विशेषताएँ निम्नलिखित हैं!-- 

(क) निरक्षरता; लेखन या लिपि का न होना आदिम समाजों की सर्वप्रमुख 
विशेषता है और यही सभ्य समाज और आदिम समाज के बीच एक सामान्य अन्तर है। 

हि। 228 ).म्र्भ्य समाजों की माँति राज्य, राष्ट्र या साम्राज्य के आधार पर नही बल्कि 
छोटे समूहों, जैसे गोत्र, ग्राम या जनजाति के आधार पर समाज का संगठन | 

(ग) प्रौद्योगिक विकास का निम्न स्तर। 

(मर) रक्त-सम्बन्ध तथा स्थान के आधार पर सामाजिक सम्बन्ध सभ्य समाजो 
से कहीं अधिक महत्त्वपूर्ण होता है। 

(५) आदिम समाजो मे आ्थिक विशेषीकरण तथा सामाजिक समूहों की बहु- 
लता नहीं होती है जैसा कि सभ्य समाजों में होता है। 

श्री इवान्स-प्रिटचाई (89873-ए?:/०0270) के अनुसार वे समाज, जो कि जन- 
संख्या, क्षेत्र और सामाजिक सम्पर्क की परिधि की दृष्टि से छोटे पैमाने के हैं और जो 
अधिक प्रणतिशील समाजों की चुलना मे सरल प्रोद्योगिक त्पा आधिक स्तर पर हैं तथा 
जहाँ सामाजिक कार्यों का कम विशेषीकरण पाया जाता है, आदिय समाज कहलाते हैं ।* 
श्री राबर्ट रेडफिल्ड (0०09८॥ 7१९१6॥6) ने इन विशेषताओं के साथ साक्षरता, साहित्य 
तथा क्रमबद्ध कला, विज्ञान और अध्यात्मविद्या (४०००४)) के अमाव को भी जोड़ 


4. रण छठकाचइणा, कर. वा. 9 5 
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दिया है।! 

यद्यवि उपर्युक्त सभी अन्तर या भेद हमारे अध्ययन-कार्य मे सहायक छिद्ध होगे 
तथापि यह स्मरणीय है कि इनमे से प्रत्येक अन्तर सापेक्षिक (०४8५७) है। उदाहरणाएं 
पश्चिमी अफ्रोका के एकाधिक आदिम समाजों के कुछ लोग पढ़ना-लिखना जानते हैं। 
अतः ये सम्राज वास्तव में निरक्षर नहीं कहे जा सकते, यद्यपि इनके अधिकतर सदस्ल। 
निरक्षर ही हैं । उसी प्रकार ऐसे भी आदिम समाज हैं जिनके ग्रौद्योगिक स्तर अत्यन| 
निभ्न होते हुए भी राजनैतिक सगठन पर्याप्त विस्तृत हैं।१ अतः उपर्भृक्त क्सी एकन्दो 
विशेषताओं के होने या न होने के आधार पर ही किसी समाज को प्रमाणित रूप में 
“आदिम या 'सम्य' कह देना उचित न होगा । 

चूँकि समस्त मानव-समाज कुछ सामान्य मौलिक सिद्धान्तों (ए७७7०७०४ ७४४ 
977707//८७) पर आधारित होता है इस कारण यह प्रश्व स्वभावतः उठ सकता है कि 
सामाजिक मानवशास्क्वी आदिम समाजों में ही विशेष रुदि क्यों रखते हैं ? इसके लिए 
कभी-कभी तो उनकी आलोचना भी की जाती है और यह सुझाश्र दिय्रा जाता है. कि यदि 
सामाजिक मानवशास्त्ती उतने ही यत्न और परिश्रम से आयुनिक सम्य समाजो की सम- 
स्पाओ का अध्यपन तथा विश्लेषण करें तो यह अधिक कल्याणवारी या लाभप्रद होगा। 
जैसा कि पिछले पन्‍नों मे कई बार कहा जा चुका है, यह सोचन। गलत होगा कि सामाजिक 
मानवशास्त्ष का सम्पर्क केवल मात्र आदिम समाजों से है। सम्य समाजों के अध्ययत में 
भानवशास्त्रोय प्रविधियो (3घ/87090/०४०० 0०७४५७६७) को काम मे लाने के सम्बन्ध । 
में एदाधरिक मूल्यवान व लाभप्रद प्रयोग हुए भो हैं। फिर भी यह सब है कि सामाजिक | 
मानवशास्त्रियों का विशेष झुराव आदिम समाजो की ओर दी है । । 

सामाजिक भानवशास्त्री विशेषतया आदिम समाजों का अध्ययत क्यों करते हैं! | 
इसका अति सामास्य ओर सरल उत्तर मह है कि इस प्रकार का शुकाव 'ऐतिद्वासिक घटना 
(03(00०३| 530८ंव५ए०/) मात्र है ।* 8वी शवाब्दी में औद्योगिक क्रान्ति के परश्वात्‌ 
करुचे माल तथा बनी हुई वस्तुओ के लिए उत्तम बाजार की खोज मे यूरोप के कुछ लोगों । 
ने अफ्रीका तथा एशिया मे प्रवेश किया और उनके पोछे-पीछे थाये अनेक उत्साही ईताई । 
मिशनरी + इन सब याद्ियों, पयंटकों दया मिशतरियों ने अनेक आदिम समाजो में प्रवेश 
किया और उनके विपय में सतेक रोचक, मद्भुत तथा आक्पंक विवरण प्रस्तुत विये) 
इनमें से अधिकतर कथन, वर्णन या विवरण अतिरजित दया अस्पप्ट एवं अवैश्ञानिक बव- 
घारणाओ पर आधारित थे, फिर भी उत्ती रोचक तथा अनोदे रूप में सर्वप्रथम आदिम 
समाजो का अध्ययन प्रारम्भ हुआ जिसके कारघ इसी 8वों शवाब्दी मे यूरोप के कुछ ' 
राजनैतिक दाशेनिको वा ध्यान इत समाजों के प्रति आकपित हुआ । । 

इसके परचात्‌ सन्‌ 859 में श्री डाविन (037४9) द्वारा 'प्राणीक्षास्त्रीय रदू- 
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सामाजिक मानवशास्त्र की प्रकृति तथा क्षेत्र : 43- 


विकास' के सिद्धान्त के प्रतिपादित होने के पश्चात्‌ आदिम समाजों के अध्ययन में एक 
नया अध्याय प्रारम्भ हुआ | थी डाविन के प्राणीशास्त्रीय उद्विकास (छांण०हांप्थ 
८५०७॥०॥) के आधार पर श्री ह॒बंर्ट स्पेन्सर (प्८:०८८ 596०८८) ने सामाजिक उद्‌- 
विकास (8०0०६ ८५४०।७४००) के सिद्धान्त को प्रस्तुत किया। श्री स्पेन्सर का विध्वास था 
कि उद्विकास केवल मानव के शारीरिक पक्ष का नहीं हुआ है अपितु सामाजिक जीवन 
का भी । इस धारणा की पुष्टि के लिए 9वी छताब्दी के अनेक मानवशास्त्रियों ने आदिम 
समार्जों का अध्ययन करके उद्विकासीय तथ्यों को एकत्र करने का प्रयत्न किया । 
एकाधिक प्रारम्भिक मानवशास्तियों ने आदिम समाजों के अनोखेपन तथा 
विचित्रताओं से आकर्षित होकर भी केवल ऐसे समाजो के अध्ययन में अपने को नियोजित 
किया था। उन्होने अपने लेखों मे आदिम समाजों के इस अतोखेपन या अपरिचितता 
(४79॥8८7९३8) को स्पष्ट व्यक्त भी किया है। उदाहरणार्थ, भादिकालीन विधान 
(9770796 ४७) फी विवेचना करते हुए सर हेनरी मेत (57 पु ८०४५ १ 8॥7) ने लिखी 
है कि “आदिम समाजो की घटनाओं को समझना पहले-पहल कठिन होता है। यह कठि- 
नाई उनके अनोखेपन के कारण होती है। आधुनिक दृष्टिकोण से उन घटनाओं को देखने 
पर हमे अचम्मा से शायद ही सरलता से छुटकारा मिल पाता है।” उसी प्रकार आदि- 
कालीन धर्म की वियेचना करते हुए श्री मॉर्गन (१०787) ने भी स्वीकार किया है, 
इसकी (आदिकालीन धर्म की) पूर्णतया सन्तोषजनक व्याख्या कभी सम्भव नही है क्योकि 
सभी आदिकालीन धर्म असंगत एवं कुछ सीमा तक जबोघ हैं।? आधुनिक मानवशास्त्री 
श्री फ्रोवर (70६9०) तक भी आदिम समाजो के उपर्युक्त अनोखेपन या अपरिचितता 
से अभावित प्रतीत होते हैं। आपने मी लिखा है कि अपरिचितता के सुरस से भरपूर 
सस्थाओं की भोर मानवशास्त्र ने अपने ध्यान को घुमाया है।* अत स्पष्ट है कि सामा- 
जिक मातवशास्त्रियो द्वारा विशेषकर आदिम समाजों के अध्ययन का एक कारण इन 
समाजो का गनोखापन या अपरिचितता भी है । जो कुछ भी अनोखा है, अद्भुत है, उन 
सबके विषय मे छातबीन करने को इच्छा जितनी स्वाभाविक है, जिनके सम्बन्ध मे हम 
जानते नहीं हैं या जो कुछ अपरिचित है उनके सम्बन्ध मे जिज्ञासा भी मानव की एक बडी 
प्रेरणा-शक्ति है। यही प्रेरणा मानवशास्त्रियों को आदिम समाजों की ओर आकषित 
करती है यद्यपि आजकल इन समाजो के अनोखेपन या अपरिचितता पर नही कषपितु तुल- 
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44 : सामाजिक मॉनवशास्त को रूपरेखा 


मात्मक अध्ययन द्वारा आदिम समाजों ओर हमारे सक््य समाजो में समानता को दूँढने प 
अधिक बल दिया जाता है। वास्तव मे बहुधा यह निरूपण करने की इच्छा कि, कुछ मी 
हो, किस प्रकार मनुष्य सर्वत्न समान है, स्पष्टव. प्रकट होती है।' 

उपयुवत्त सामान्य कारणों के अतिरिक्त कुछ विशेष कारण भी हैं जिनके काएद 
सामाजिक मानवशास्त्रियों ने जात-बूझकर आदिम समार्जों को अध्ययन करने के लिए 
चुना है। ये कारण निम्न हैं-- "७ 

(१) श्री क्लूखोन (६४०८४०४7) का मत है कि आदिम समाजों का मघ्ययत 
हम इस कारण करते हैं कि इन पा का 4742! से हमारे लिए अपने उस 
समाजों को समझना सरल हो जाता है ( ऐसा दो कारणों से होता है। प्रथम तो यह है हि 
अगर हमे मानव-समाज के सम्बस्ध में समझकर कुछ निष्कर्ष निकालना है तो वह काम 
तब तक मथाय रूप से सम्भव नहीं हो सकता जब तक हम सभी प्रकार के समाजजों के 
सम्बन्ध में जानकारी प्राप्त न कर लें। इन 'सभी' समाजों मे लादिम समाजों के कष्ययद 
को 'प्रथम' स्थान मिलना चाहिए क्योकि में समाज ही प्रथम या आदि समाज हैं । द्वितीयत', 
बहुत सादे, सरल और छोटे आदिम समाजों के अध्ययन से जो ज्ञान प्राप्त होता है उत्तरी 
सहायता पे अधिक विकप्तित सम्राजो का अध्यमत अत्यधिक सरल हो जाता है। आदिम 
समाजी के अध्ययत से प्राप्त शान और अनुभव के आधार पर हमे आधुतिक जटिलब 
विशाल ध्रमाजों को समझने ओर उनके विश्लेषण तथा निरूपण में ही नही, अपितु अनेक 
वर्तेमात सामाजिक समस्याओं को सुलझाने मे भी सहायता मिली है क्योकि आदिम समारजों 
के अध्यपन द्वारा सामाजिक मानवशास्त्रियों का चरम लक्ष्य वैज्ञानिक ढग से उत सामान्य 
प्रक्रियाओं को प्रस्तुत करना है जिनके दारा मानवीय समाज एवं सभ्यता विकसित एवं 
कुम्युमित होती है! 

(2) श्री इवान्स-प्रिदचाई (2४85 -ऐपरोश्या870) के सतानुस्ताद आदिम समाजो 
का अध्ययन उनके अन्तर्निहित मान या मूल्य (0 00»० ४३॥४०) के बारण भी होता है। 
वे स्‍्वय ही रोचक हैं क्योकि उनके. अध्ययन्‌ से जीवन के उन तरीको, मूल्यों तथा जनता 
के उन विश्वासो का पता चलता है जो कि हम लोगो की दृष्टि में आराम और सम्मता 
की न्यूनतम आवश्यकता से भी कम हैं।! आदिम समाजों का अन्तर्निष्वित मूल्य था निजी 
मान इस दात से भी स्पष्ट हो जाता है कि वे विशाल मानव-समाज की बुतयादी इकाई 
या अंग हैं जो कि स्वामाविक रूप में मातव-जीवन को प्रतिविम्बित (७0८) करती हैं । 
इत आदिम समाजों के मतिरिकता बीते दिनो वी हमारी अपनी दी प्रतिमूति अधिक स्पष्ट, 
स्वाभाविक और सजीव रूप में और कह देखने को मिल सकती है ? आदिम समाजों का 
अध्ययत अपने समाज का ही अध्ययन है। 
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न्‍ (3) यह अनुभव्‌ फी बात है कि उन लोगों के मध्य, जिनकी संस्कृति हम लोगों 
[मिल है अवलोकन-कार्य सरलता से हो सकता है वयोकि उनके जीवन का परायापत 
(०४७॥०४३) संहेज ही हमारा ध्यान उनकी ओर आकरपित कर लेता है। चुँकि इनके 
सम्बन्ध में हमारे मस्तिष्क मे कोई पुद्दंघारणा-नहीं होती है और चूँकि इनके प्रति इस 
प्रकार की 'परायेपत' की भावता होती है, इस कारण “अपने समाज के अध्ययन में जिस 
पक्षपातित्व (47४20) की आशंका होती है, आदिम संमाजों के अध्येयत मे उसकी 
/ सम्भावना ते के समान होने के कारण अध्ययन तथ्ययुक्त भी होता है। एक दैशानिक के 
रूप में सामाजिक मानवशास्त्री के लिए यह अत्यधिक महत्त्वपूर्ण है। 
| ] मानवशास्त्रियों दाग्र-आदिम-समाज ों-दै अध्ययन पर पर विशेष ध्यान देने का 
चतुर्थ जे यह है कि आदिम समाज अति शीक्षता से बदलते जो रहें हैं. ्े्यात्‌ उनका 
। मादिमपन (9070/9५८659) नष्ट मा समाप्त होता.जा रहा है । इसका सूर्व प्रमुख कारण 
इनका सभ्य समाजों के साथ बढ़ता हुआ सास्क्ृतिक सम्पर्क (०००४० ८०४/३९/) है। 
। इस सम्पर्क के कारण इन समाजो का आदिरूप (0729/(9) नष्ट होता जा रहा है मौर 
यदि मानवशास्त्री शी प्रता न दरेंगे तो उन्हे मानव-जीवन के अनेक आदि-तथ्यों के सम्बन्ध 
' में अनभिज्ञ (8007800 द्वी रहना पड़ेया। मानव-समाज, सस्कृति तथा सभ्यता को 
: थधाय्य रूप में जानने मे प्रयत्तनशील सामाजिक मानवशास्त्रियो के लिए यह कितनी भारी 
हानि होगी वह तो सहज ही अनुभैय है। इसी कारण आधुनिक सामाजिक मानवशास्त्ी 
अविचलित निष्ठासहित आदिम समाजों के अध्ययत मे यत्नशील हैं। श्री इवान्स-प्रिटचार्ड 
(एकष5-श7(८ात्रा0) के शब्दों में, "ये लुप्त होती हुई सामाजिक व्यवस्थाएं अपूर्व 
: संरचनात्मक विभिन्‍नताओ को प्रस्तुत करती हैं जिनका कि अध्ययन मानव-समाज मी 
प्रकृति को समझने में हमे पर्याप्त सहायता करता है क्योंकि सस्थाओं के तुलनात्मक 
| अध्ययन में समाजों की संख्या उतनी महत्त्व की नहीं होती जितना कि उनकी विभिन्‍्नताओो 
का दायरा ।/”! दूसरे शब्दों मे, जितनी ही विभिन्‍न प्रकार की सामाजिक व्यवस्थाओ का 
हम सुलनात्मक अध्ययन करेंगे, मानव-समाज के सम्बन्ध मे हमारा ज्ञान उतना ही प्रमाणित 
होगा। चूँकि आदिम समाज इन्हीं विभिन्‍नताओं का साम्राज्य है, इस कारण सामाजिक 
मानयशास्त्री विभिन्‍न आदिम समाजों के अध्ययन मे विशेष रुचि रखते हैं। 
इसके अतिरिक्त, सभ्य समाजों के साथ सॉस्कृतिक सम्पर्क बढ़ने के साथ-साथ 
आदिम समाजो में विविध सामाजिक, आर्थिक, घामिक तथा राजनैतिक संस्थाओं का भी 
जरम होता जा रहा है। सांस्कृतिक सम्पर्क के ये परिणाम तथा सस्कृतिकरण (३०८०४॥७- 
४880४) आदि को प्रक्रियाएँ किसी भी मानचशास्त्वी के लिए आकर्षक अध्ययन 
विषय हैं । 
(5) सप्माजिक मासवशास्त्ियों का आदिम समाजों के अध्ययन में विशेष 
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गलवान होने का सर्वप्रमुख कारण पद्धति-सम्बन्धी (00॥00०!०:2/:2)) एक मलिखित 
नियम है। इस नियम के अनुसार वँज्ञानिक्‌ अनुसन्धान 
घटना से प्रारम्भ करके क्रशशः अधिक जटिल या उलझी हुई वस्तु 
बढ़ने की विधि है। ऐसा करना उचित भी प्रतीत हीता दै क्योंकि जो 'चर्दा मामा आ जा' 
शीष॑क कविता को ही नहीं समझता है वह भला 'प्रसाद' जी के “आंसू” को बया समझेगा ? 
इसे समझने के लिए “चन्दा मामा आ जा जैसी सरल कविता से ही आरम्भ करता 
होगा। इस सत्य को सामाजिक मानवशास्त्री भूल नहीं जाते हैं और यही कारण है कि 
बे विशाल और जठिल आधुनिक समाजों के अध्ययन की अपेक्षा सादे, सरल तथा छोटे 
आदिम समाजो के अध्ययन को अधिक महत्त्व प्रदान करते हैं । सीमित क्षेत्र, कम जनसंख्या, 
सास्कृतिक तथा प्रजातीय एकरूपता, अल्पसंख्या में सामाजिक धमूह, सामाजिक परिवर्तन 
की धीमी गति आदि के कारण आदिम समाजों के रूप में स्थिरता होती है और सामाजिक, 
सास्कृतिक, आधिक व राजनैतिक जीवन मे भिन्‍तताएँ उत्पन्न नही हो पात्ती । इन कारणों 
से सामाजिक व्यवस्थाओ, सरचना अथवा सस्थाओ का अध्ययन द विश्लेषण इन समाजों 
में सुविधापूवंक किया जा सकता है। और इस प्रकार से प्राप्त ज्ञान सम्य प्तमाजों के 
अध्ययन को सरल बना देता है। अतः हम कह सकते हैं कि मानवशास्त्ती सरल आदिम 
समाजों का अध्ययन करके अधिक विकसित एवं जटिल समाजो के अध्ययन-कार्य को 
सरल बना रहे हैँ। मानव-समाज को उचित रूप से समझने में सामाजिक मानवशास्त्रिमो 
का यह अनुपम अनुदान है । 





सामाजिक सानवश्ास्त्र के उद्देश्य 
(673 ण 8०७4) #7॥7090०0989) 


मानव-जीवत से सम्बध्धितृ किसी भी विज्ञान का. उद्देश्य. मातव-सखार' के किसी 
एक विशिष्ट अग या-भाग का सद््ययत्‌ करता कोट इस प्रकार तष्यों फे मध्ययन द्वारा 
सिद्धान्तों को प्रतिपादित करना हैं जिससे कि मानव-प्रकृति के सम्बन्ध में यथार्थ ज्ञान सभव 
हो सके। इस ज्ञान के भाधार पर मा ता हम अपने अनुसन्धान को और आगे बढ़ाते हैं 
अथवा मानव-कल्याण की वृद्धि के हेतु उस ज्ञान का व्यावहारिक रूप मे प्रयोग करते हैं ९ 
इस दृष्टिकोण से श्री पिडिगटन (0६60/02009) ने सामाजिक मानवशास्त्र के निम्नलिखित 
दो प्रमुथ उद्देश्यों का उल्लेख किया है 

ब्रथम - मानव-प्रश्चि (70080 ४2ध्८) के सम्बन्ध में मधान शान प्राप्त 
करना। भानव-प्रदृति के संस्कत्थ-मे-मनेकवियेधी मत प्रचतित हैं। कहा जाता है कि 
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मानव स्वभाव हे या प्राकृतिक रूप में साम्यदादी, परायवादी और शास्तिप्निय है । इसके 
विपरीत यह भी कहा जाता है कि मानव वास्तव मे व्यक्तिवादी और युद्धश्रिय होता है; 
स्वभाव से घामिक होता है या घर्मं और नीति जाथिक परिवतेन का ही परिणाम मात्र 
हैं। मानव-प्रकृति के सम्बन्ध मे इव समस्त गाक्षेक वाद-विवादों मे आदिम मनुष्यों को 
अधिकतर खीचकर लाया जाता है तारि उनके उदाहरण द्वारा वाद-विवाद करने वाले 
अपने-अपने मत को पुष्टि कर सके । इन ७मस्त (05:322%% कट के मध्य सामाजिक मानव- 
. शास्त्र इत माकज हर का गत क-संचा छोस-भमाणों को प्रस्तुत 
करना: न्प्रह्न्ति तथा ससम्बन्धों के अन्वन्दित नियमों (7.39) को हूढू 
गये | 
पे सास््ृतिक सम्पक की प्रक्रिया तथा परिणामों का अध्ययत-करना । दूसरे 
शब्दों मे, सामाजिक मानवशास्त्र का दूसरा प्रेमुंख -उद्दंश्य उत परिणामों, या प्रभावों का 
अध्ययन करना है जो कि रुम्य समाजी के सम्पर्क में आने के कारण आदिम समाजों में 
दृष्टिगरोचर-डोते हैँ । जैसा कि कहा जा चुका है, समय समाजों के सम्पर्क में आने से 
आदिम मेनुष्यो के जीवन मे अनेक सामाजिक, धामिक, आधिक तथा राजनैतिक समस्याएँ 
उत्पन्न हो गई हैं छो कि दिल-प्रतिदिन उनके जीवन को विघटित कर रही हैं । इस स्थिति 
को अधिक दिन तक बता रहने देना उचित न होगा। उनकी उन समस्याओ फो सुलझाना 
ही होगा। यह काम प्रशासको, सामाजिक नियोजको आदि का है और उनके इस काम 
में समुचित सहायता मानवशास्त्रियों से प्राप्त हो सकती है। सामाजिक मानवशास्त्र का 
उद्देश्य सास्क्ृतिक सम्पर्क के फलस्वरूप उत्पन्न समस्त समस्याओं के सम्बन्ध मे यथा 
शान वा सप्रह है या समसस्‍्याएँ उत्पन्त करदे वाले कारणो को हूँढ निकालना है ताकि इस 
प्रवार सकलित ज्ञान के आधार पर प्रशासक (0075078007 तथा नियोजक 
(9870८7) अपने-अपने कार्यों को उचित ढंग से कर सके । 
ग्रेट ब्रिटेन तथा आयरलंण्ड की शाही मानवशास्त्रीय सस्था की एक समिति ने 
सामाजिक मानवशास्त्र के प्रमुख उद्देश्यों का सक्षेप में इस प्रकार उल्लेख किया है-- 
() आदिम संस्कृठि-कत्‌ उस रूप मे अध्ययून्न करता जिस रूप परे वह आज है। (2) 
सास्कृतिक सस्यर्क तथा.पर्रिवर्त न.याविंशिष्ट ्रक्रियाओ _के रूप मे अध्ययन करना। 
जिस सस्कृति में कुछ मिन्‍तताएँ उत्पन्न हो गई हैं, उसमे बाहरी समूहो के उन प्रभावो 
को ढूंढ निकालना जिसके कारण वे परिवर्तन हुए हैं। (3) सामाजिक इतिहास का. 
पुन॒विर्माण करना, और (4) सावंश्ोमिक रूप मे प्रमाणित सामाजिक नियमों (एध- 
पट १४७0 80०5] [.4ज्ञ७ को दूँदना ॥ 4७७७७७७ 
इस प्रकार सक्षेप में कहा जा सकता है कि सामाजिक मानवशास्त् का उद्देश्य 
विशेषकर आदिम समाजों के सामाजिक जोवन व सम्बत्धों, सामाजिक व्यवस्थाओं एवं 
सस्थाओ का तुलनात्मक अध्ययन करना, सामाजिक परिस्थितियों मे व्यक्तियों के सस्था« 
गत व्यवहारो का वर्णन करना तथा उन आाशाजिक पका प्रक्रियाओ का विश्लेषण तथा निरूपण 
ब्रश थ्थआआाच आर जाक 
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करना है जितफे द्वारा मानवीय समाज, संस्कृति ठथा, सभ्यता विकसित एवं स्थिर रहती 
है। सामाजिक मोनवशास्त का चरम लक्ष्य स्वरूप से प्रमाणित सामाजिक नियमों को 
प्रतिपादित करना है। 


सामाजिक मानवज्चास्त्र तथा अन्य विज्ञान 
(80लंत्रो 800709०१०४ए थाए ,ाश $लंशा००३) 
सामाजिक मानवशास्त्त के अध्ययन-विषय वा क्षेत्र के सम्बन्ध से.उपर्युक्त विवे- , 

चने से यह स्पष्ट हैं कि यह विज्ञान मुख्यतः आदिम समाजों का अध्ययन है। श्रतः सामा- 
जिक मानवशास्त्र को प्राकृतिक विज्ञान की अपेक्षा सामाजिक विज्ञान कहना ही उचित 
होगा। इस प्रकार इसका सम्बन्ध अन्य सामाजिक विज्ञानों--समाजशस्त, सामाजिक 
मनोविज्ञान, राजनीतिशास्त्र, इतिहास आदि--से धनिष्ठ होना स्वामाविक ही है। उसी 
प्रकार धूंकि सामाजिक मानवशास्त्र विस्तृत विज्ञान मानवशास्त्त की ही एक उपशाला है 
इस कारण इसका अन्य मानवशास्त्रीय विज्ञानों से भी घनिष्ठ सम्बन्ध हैं। सामाजिक 
भानवश्ञास्त् के सपम्दन्ध में हमे अपनी धारणा और मी स्पच्ट फरने के लिए इन विज्ञानों के 
पारस्परिक सम्बन्ध की विवेचना करना अति आवश्यक है। 


(0) शामाजिक सानवज्ञास्त्र तथा प्रजातिशास्त्र 
(8060ंडा &5५000900०72९ ४०4 ए8७070[०29) 


प्रजातिशास्त्र से 22327 नमक सबसे धनिष्ठ है।_यह इस 
कारण है कि जिस प्रकार सामाजिक मानवशास्त्र का सम्पर्क मुख्यत. आदिम समाजों और 
कभी-कभी सस्य समाजों से है, उसी प्रकार श्रजातिशास्त्री भी भूमण्डल में विखरी हुई 
विविध संस्कृतियों को ढूँढते, अध्ययन तथा वर्गीकरण करते हैं। अत; स्पष्ट है कि दोनों के 
धष्ययन-विषय में बहुत-कुछ समानता है। फिर आज ये दोनों ही पृषक विज्ाप्त-के रूप में 
गा बजा का अत रात मदन कह गई 
है। प्रजातियों की क विशेषताओं का अध्ययन नहीं है, यह कार्य तो 
शारीरिक मानवशास्त्र का है। श्री इवान्स-प्रिटचार्ड (8५७05-2४00970) के शब्दों में, 
परानिशात कक पा सकती का कार्य प्रजातीय एवं वशेषतामों-के-आधार घर मनुष्यों का 
वर्गीकरण करना और फिर वर्तमान समय में या भूतवरल में उनके वितरण को मनुष्य की 
गति तथा मिश्रण एवं सास्क्ृतिक प्रसार के द्वारा व्याध्या करना है । आदिम समाजों 
का जो दुलनात्मक अध्ययन सामाजिक मानवशास्त्री करते हैं उसमें प्रजातिशास्त्रियों द्वारा 
किया गया मनुस्यों तथा संस्कृतियों का वर्गीकरण अत्यन्त सहायक सिद्ध होता है /फ्रि 


भी सामाजिक मानवशास्त प्रजातिशास्त्र नहीं है क्योंकि रामाजिक मानवशास्त का उ प्रानवशास्त प्रजातिशास्त्र नहीं है क्योंकि सामाजिक उद्देश्प 


# 
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सामाजिक मानवशास्त्र की प्रकृति तथा क्षेत्र : 49 


मनुष्यों तथा सरहृतियों का वर्गविरण डस्ण्या-बही-अमिनु-सम्मपरजिक अस्थाओ और तथा सरहतियों का स्थाओं और 
व्यवहारों का अध्ययन है। 


(2) सामाजिक मानवज्ञास्त्र तया पुरातत्वशास्त्र 
(8०००9 705०0 98५ थात॑ खलाब९0089) 


सामाजिक मानवशास्त्र तथा पुरातत्वशास्त्र में भी धनिष्ठ सम्बन्ध है। सक्षेप में 
पुरातत्वशास्त् प्रायमिक रूप से प्राचीन समाजो तथा सस्कृतियों का अध्ययन है। पुरातत्व- 
शास्त्र की सहायता से ही सामाजिक मानवशास्त्न उन अन्धवारमय युगो के समाजों के 
सम्बन्ध में भी ज्ञान प्राप्त करता है जिनके सम्बन्ध मे कोई लिपिबद्ध प्रमाण उपलब्ध नहीं 
है। प्राघीन मानव-सस्कृति तथा सम्यता से सम्बन्धित अनेक विषयों का जो शान सामाजिक 
मानवशास्त्रियो को पुरातत्वशास्त्रियो की खोजों से प्राप्त तह है ,उसी के आधार पर वे 
मानव-समाज तथा सस्द्ृति के क्रमिक विकास का पता लगाते हैं और समकालीन आदिम 
समाजो के अध्ययन मे उस जानकारी को क्यम भे लगाते हैं। संक्षेप मे कहा जा सकता है 
कि पुरातत्वशास्त्र मानव-सस्क्ृति के इतिहास के सम्बन्ध मे ज्ञान को अधिक विस्तृत करके 
तथा मानव की प्राचीनतम छृतियों एवं सास्कृतिक विकास के सामान्य नियमों अथवा 
अस्तर्धाराओं से परिचित कराके सामाजिक मानवशास्त्रियों के अध्ययन-कार्य में अत्यधिक 
सहायता प्रदाज़ करता है । 


। जोन को दस हा पड इसने अलस पलप्ट ६ ॥ पुरा- 
तत्वशास्त्र जमीन की खुः से उपलब्ध भौतिक अवश्येयो का अध्ययन एवं विश्लेषण है 
जबकि सामाजिक मानवशास्त्र सामाजिक व्यवस्थाओं भर सस्थागत व्यवहारों का अध्ययन 
एवं वे बा पा मर टकाए अल कक सब है। पुरातस्वशास्त्र उन प्राचीनतम मानव-कृतियों का अध्ययन _ज़िनबे 
प जगेकाकान गनन गवाओ “मय महा हवा बायाजिक वालव 
शास्त्र समका * मुख्यत आदिम समाजो का वास्तविक र पर ऋतययन है। इक परमार विज ता बरस स्तविस अवलोकन के. के 
आधार पर अध्ययन हैं। इस प्रकार दो विज्ञानों का समस्याएं, अध्ययतन-विपय तथा लक्ष्य 


मे पर्योत्त भिन्नता है। 





(3) सामाजिक मानवश्ास्त्र तथा समाजश्ास्त्र 
(80९4 2॥॥70900799 ब्राव॑ 802०6 १28५) 


समाजशास्द्ध और सामाजिक मानवशास्त्र का पारस्परिक सम्बन्ध इतना घनिष्ठ 
है कि. किन्हीं-किन्ही बातों मे इंनमे अन्तर करना बडा कठिन है। दोनों ही 'समाज' का 
अध्ययन हैं और दोनों का अन्तिम लक्ष्य सामाजिक नियमों का प्रतिपादन करना है। जैसा 
कि पहले हीःकहा जा चुका है, आदिम सानव तथा उसका समाज--सामाजिक, आधिक, 
राजनैतिक तथा घामिक सस्थाएँ, व्यवस्था या सगठन अत्यन्तेसादे, सरल व छोटे होते 
हैं और इनका अध्ययन सामाजिक मानवशास्त्र का विशेष उद्देश्य है। इन अध्ययनों से 
प्राप्त ज्ञान तथा अनुभव के आधार पर समाजशास्त्रियों को आधुनिक, जटिल व विशाल 
समाजों को समझने और उनके विश्लेषण एवं निहुपण में अत्यधिक सहायता मिलती है। 
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दूसरी ओर सामजशास्त्रियो द्वारा आधुनिक समाजों की विभिन्‍न समस्याओं से सम्बन्धित 
जो विशेष अध्ययन हुए हैं उनसे आदिम समाजो के अध्ययन के लिए. प्राम्राजिक मानव- 
शास्त्तियों को अनेक नई उपकल्पनाएँ (४9७9०४॥८»७) भिलत्ती रहती हैं। इस्त प्रकार यह 
स्पष्ट हैँ कि इन दी विज्ञानों में अत्यधिक आदान-प्रदान वा सम्बन्ध है। इन दो विज्ञानों 
को एक-दूसरे के इतने निवट लाने के विधय में श्री दुर्लीम (एप) का अयुदान 
विशेष उल्लेखनीय है! श्री दर्लीम मे अपने विस्तृत अध्ययनों और ब्रमाणों द्वारा एक नये 
रूप में समस्त सामाजिक घटनाओं बा सामाजिक कारण दूँढ निकाला और 'समाज” को 
इन घटनाओ की ध्याछपा मे सर्वप्रमुख स्थात प्रदान किया । अग्रेज़ मानवशास्त्री श्री दुर्लीम 
की इन घारणाओ पै अत्यन्त ही प्रभावित प्रतीत होते हैं जिनके कारण सामाजिक मातव* 
शास्त्रीय अनेक अध्ययनों मे थी दुर्खीम की समाजशास्क्षीय उपकल्पनाओं को काम में लाया 
गया है। यद्यपि अमेरिका में यह सम्बन्ध उतना आन्तरिक नहीं है, तथापि सामाजिक 
मानवशास्व॒ तथा समाजशास्त्र के बीच कोई दृढ़ विभाजन-रेखा खीचने का सचेत प्रयत्न 
जही किया गया है। 

समाजशास्त्र तथा सामाजिक मानवशास्त्र में सम्बन्ध घनिष्ठ होते हुए भी इन दो 
विज्ञानों में कुछ अन्तर भी है 4” सामान्यतया सामाजिक मानवशास्त् आदिम सेमाजों का 
अध्ययन करता है जबकि समाजपघास्त्र वा अध्ययत-क्षेत्र आधुनिक सभ्य समाज है) दुसरा 
प्रमुख अस्तर अध्ययन-पद्धतिं का है। सामाजिक मानवशास्त्तियों की सर्वेप्रमुख पद्धति 
“अधप्रहूण अवलोकत पद्धति” (98:00७४॥६ ०७५६४४४४०७ 70९(800) है और इसी 
कारण उरहे जिस समाज का अध्ययन करना होता है उनमें जाकर वे बच जाते हैं और 
फिर तच्यों का सग्रद्द करते हैं। इसके विपरीत समाजशास्त्रीय अध्ययन में प्रलेची (2000- 
ग्राधव9) तथा साध्यिकीय पद्धति का प्रपोग होता है। 


(७) सामाजिक मानधशास्त्र और मनोविज्ञान | 
(80९०4| &577090089 400 ?5५०॥0०8५) 


सामात्रिक मानवधास्त का मनोविज्ञान से भी अति घनिष्ठ सम्बर्ध है। मतो- 

विज्ञान मातव-स्वभाव व मानसिक प्रक्रियाओं का विज्ञान है और मानव-स्वभाव का प्रभाव 
उसके सामाजिक कार्यों पर अति गम्भीर रूप मे पड़ता है। उषा मृत है 
कि समाज और सहहति का ग्रधार मूलत..मनोव्रेशानिक है। मनोवैज्ञानिक जान 
कै बिना हम सेमाजिक व्यवस्था को यथाय॑ रूप मे कदापि नहीं समझ सवते । दूसरे शब्दों 
मे, मानव-स्वभाव का प्रामाणिक अध्यपर्त किये विनि।-समांड या साधाडिव सम्बन्ध तथा 
सस्याओ, चाहे वह भाषुनिक हो या आदिम, का अध्ययन सम्मव नहीं है। सामाजिक 
मामवशास्थ दा. सम्बन्ध मरोजिज्ान से सस्माजिक मनोविज्ञान, के विदाय के सास, 
शौर भी चनिष्ठ हो गया है। सामाजिक मनोविशान सापाजिव परिस्यितियों मे कौर 

सास्हृतिक पृष्ठभूमि पर मानव: व्यवहारे और व्यवितत्व का अध्ययन करता है और सामा- 

जिक मानदशास्त्र मानव-व्यवह्यर और व्यक्तित्व से सम्बन्धित सामाजिक व्यवस्थाओं या 

खाम्राजिक रसस्‍्त्यादों का अध्ययत करता है। इस प्रवाए सामानिक के प्रानवशास्त और 

3 मकर हे ली 


सामाजिक मानवशास्त्र की प्रकृति तथा क्षेत्र : 5] 


सामाजिक मनोविज्ञान एक-दूसरे के पुरक के रूप मे नियत प्रगतिशील हैं। परन्तु इसका 
यह तात्पयं नहीं कि सामाजिक मानवशास्त्र तथा मनोविज्ञान मे कोई अन्तर नहीं है। 

विज्ञान का केन्द्रीय विंधय मानव की मानसिक प्रक्रियाएँ और अनुभव है जबकि 
सामाजिक मानवश्यारत्र सामाजिक व्यवस्थाओ या समभ्याओ का अध्ययन है। प्रथम का 
सम्पर्क व्यवित से है तो दूसरे का सम्पूर्ण समाज से । इन दो विज्ञानों के दृष्टिकोण में भी 
पर्याप्त भिन्‍नता है ! म नोविज्ञान्‌ का दृष्टिकोण मुजरूप में देयवितक-(060: दष्टिकोण मूल वयबितक-(040४00४/.६६०) 
है वरोकि यह प्रधानतया व्यवितदत मीनसिक प्रक्रिाओ का अध्ययन करता है।_ इसके 
कि मा कम मन न जिक प्रानवद्गास्द्ध का दृष्टिकोण सामाजिक है क्योकि इसके अन्तर्गत एक 
व्यक्तित के रूप में कसी का भी अध्ययन नहीं क्या जाता है। सामाजिक पृष्ठभूमि पर 
सामाजिक या संस्थागत मानव-व्यवहारो, सामाजिक व्यवस्थाओं व सस्थाओ का अध्ययन 
करना सामाजिक मानवशास्तर का विशेष उद्देश्य है। 


(5) सामाजिक सानवज्ञास्त्र ओर इतिहास 
(800७० #7ाणएण०४५ भा१ साजञ०9) 


इतिहास भूतवाल की विशिष्ट घटनाओं का क्रमबद्ध वर्णन तथा उसके कार्य- 
फारप सम्बन्धो का विश्लेषण है। आधुनिक इतिहासकार घटनाओ का वर्णन तथा उनके 
या अर 
कर्यि-कारण सम्वन्धों के विश्लेषण द्वारा मानव-जीवत की घारा को भी समझने का भ्रयत्न 
करते हैं। इससे सामाजिक मानव स्कियो को उनके अध्ययन-कार्यों में पर्याव्त सद्दायता 
मिलती है । जैसा कि पिछले अध्याय में ही कहा जा चुका है, सस्क्ृति या समाज कोई 
तसत्कालिक या क्षणिक घटना नहीं है जो एक दिन में बनती या विगडतौ है। यह तो 
अतीत के अनेक युगो की मानवीय अन्त नियाओ ये” फलस्वरूप ही बनती है। अतीत की 
इस भानवीय अन्त जियाओ से परिचित्त कराना आधुनिक इतिहासकार का एक प्रपुख कार्मे 
है जिप्तके कारण सामाजिक मानवश्ञास्त्रियों को उनके अनुपन्धान-कार्म के लिए अनेक 
उपयोगी उपकल्पनाएँ मिलती -रहती-है। दूंसरो ओर सामाजिक मानवशास्त्री आदिम 
समाजी वी उत्पत्ति, विकास आदि प्रक्रिवओं का जो अध्ययन करता है उससे इनिहास- 
कार को भूतकाल की विशिष्ट घटनाओ के कार्य-कारण सम्वन्धों का विश्लेषण करने तथा 
ने घटनाओं का मनुष्य जाति की कहानी में क्या महत्व है उसका मूल्याकन करने में 
पर्याप्त सहायता मिलती है4- फिर भी इत दो शास्त्रों का अध्ययन-सद्षेत्र, दृष्टिकोण तथा 
पद्धतियाँ पर्याप्त भिन्न है। इतिहास बेवल अतीत की विशिष्ट घटनाओ वा एक क्रमबद्ध 
वर्णत और उनके कार्य कारण सम्बन्धी का विश्चेषण है, जवकि सामाजिक मानवस्चास्त्न 
सामाजिक व्यवस्था गा सूस्याओ कर अध्ययन: है.) दूसरे, इलिजयूस: का सफर्ज: केट्एल सुल- 
काल की घटनाओ से होता है, जबकि -सामाजिक मानवः्णस्त्र भूत और समकालीन दोनो 
ही प्रकार के समाजो का अध्ययन है । 
बीकन विवेचदा से यह स्पष्ट है कि मानव-समाज के अध्ययन के रूप मे सामाजिक 
मानः मानवशस्त्वीय विज्ञानों तथा सामाजिक विज्ञानो कै अत्यन्त निकट होकर भी 
उनमे पृथक्‌ अस्तित्व रखता है। यह पृथझ अस्तित्व सामानिक सानवशास्त्न के विज्ञिष्ट 
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अध्ययन-विषय तथातरद्धति के कारण है ) स्किन को के गपिक्रला भो इन विज्ञानों के आदान- 
प्रदान से आमोजित मःदवीय-बध्ययनों द्वारा हम मावव-जीवत के यथा को समझने का 


यत्न करते हैं। सामाजिक तथा मावदीय विजानों की स हैं। सामाजिक तथा मानवीय विज्ञानों की साथकता भी इसी मे है| 
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3 सामाजिक मानवशास्त्र की पद्धतियाँ 
(४८०05 ण 5004 8॥77070)0789) 








भूमिका 
([70700006॥०॥) 

सामाजिक मानवशास्त्र का उद्देश्य, अन्य सभी विज्ञानों की भाँति, प्रयोगसिद्ध और 
मौलिक प्रविधियों (॥८८४ै४००८७) का प्रतिपादन करना है जिनवी सहायता से निर्भर- 
योग्य व प्रामाणिक 'नान! (0%०त2८) को प्राप्त क्या जा सके और तद्द्वारा सामा- 
जिक घटनाओं ($00४७। 9860077९४9) वी यथार्थ व्याख्या, भविष्यवाणी और नियन्त्रण 
सम्भव हो सके । वास्तव मे, श्रमवद्ध रूप में 'जञान' के सवलन के द्वेतु प्रत्येक विज्ञान दी 
ही अध्ययन-पद्धतियाँ होती है। ये पद्धतियाँ अनुसन्धानकर्सा के प्रबत्तो की एक सही दिशा 
में चालित करती हैं और उसे प्रद्वति या मानव जीवन वी वास्तविदताओं (:६७॥४८४) 
को समझने में सहायता देती है । परन्तु उसरा यह समझना, जानना था ज्ञान प्राप्त बरना 
सर्देव असम्पूर्ण रहता है और वह इस अर्थ में कि कल जो सत्य (७४) था आज वह 
'असत्य' हो सकता है और आज जिसे हम सत्य मानते हैं आगामी दिन वह भी असत्य 
सिद्ध हो सकता है। एक समय था जबकि पृथ्वी क्षो चोरस (4) माना जाता था और 
वही उस समय 'वास्तविक' था। परन्तु आज उसी वास्तविकता को अवास्तविक प्रमा- 
णित करके पृथ्वी के आदर को प्राय गोल माता जाता है। यही बात अन्य प्राइृतिक तथा 
सामाजिक धघटनाओ के विषय में भी लागू होती है। इसी कारण आज के वैज्ञानिक एक 
महा-प्रश्न के उत्तर को खोजने वा यत्न करते हैं और वह यह कि “इस समय हम जितनी 
चीजों को नि सन्देहू ठीव-टीक जानते हैं, उनमे से बितनी वा तब में सत्य नहीं है ?/! 
समस्त विज्ञान वी उन्नति या विकास भी इसी प्रश्न के उत्तर में निहित है। श्री पास्चर 
(?३४/७४४) ने सच बहा है, “सव लोग आपसे घह बहये वि आप राही है, यहें प्रमाणित 
करने वा प्रयत्न कीजिए , मैं आपसे यह कहूँगा कि आप गलत #, यही प्रमाणित करने का 
आप प्रयत्न करें ।/+ किसी घटना को सही या गलत श्रमाशित करना वास्तविक तथ्यों 
(४०७४ (4८5) पर निर्भर करता है । जिन तरीकों से एक विज्ञान इन वास्तविक तथ्यों 
का संप्रह करता है, उनका वर्गोकरण करता है और उससे सामान्‍य निष्कर्ष व वेत्ानिक 
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नियमों का प्रतिपादन करता है उसे उस विज्ञान को पठ॒ति कहते हैं। 


सामाजिक मानवश्ञास्त्र की पद्धतियाँ 
(१ज्ञाएए 0 5009 &7#0०एण० १६३) 


सामादिक मानवशास्त्र की पद्धतियाँ क्षेत्र-कार्य (8000-%०४):) पर मर्धात्‌ मादिम 
समाज के विभिन पक्षों के प्रत्यक्ष अध्ययन पर आधारित हैं। सामाजिक मानवशास्त्री 
पहले बपने अध्ययन-क्षेत्र को चुनता है और फिर उस क्षेत्न मे जाकर प्रत्यक्ष निरीक्षण या 
अवलोकन (6॥८०६ ०0527५४॥00) द्वारा अपने अध्यमन-विषय से सम्बन्धित तथ्यों को 
एक्क्वित करता है, और उसी के आधार पर रुछ सामान्य निष्कर्षों को निकालता है। 
आदिम समाजों के विषय मे जो प्रत्यक्ष अवलोकन किये गये हैं उन्हे मोटे तौर पर दो भागों 
में बाँठा जा सकता है--अ्रधम तो वे अवलोकन जो कि भूतकाल मे अप्रशिक्षित(४४॥877020) 
व्यक्तियों, जैसे परयेटक (!720८]८४७), मिशनरी (7|500477८3) आदि के द्वारा किये 
गये ये। इनमें वेज्ञानिक दृष्टिकोण (5९८४॥॥० 0ंग्रां ० श८छ) का नितान्त अमाव 
था, इस कारण ये अध्ययन वर्णन-प्रधान तथा अतिरजित हो होते थे। दूसरों श्रेणी में वे 
अवलोकन आते हैं जो कि वैज्ञानिक दृष्टिकीण रखते वाले आधुनिक मानवशास्त्रियों के 
द्वारा किये गये हैं और किये जा रहे हैं । 

प्रथम प्रकार के मवलोकन अठा रहवी शताब्दी के उत्तराद्ध से प्रारम्भ हुए थे जब 
कि आदिम समाज के लोगों का सम्य समाज के साथ प्रपुम स्पर्श पर्यटक तथा मिशनरी 
के मार्फत हुआ। इन प्रयेटकों और मिशनरियों ने दुनिया के विभिन्‍त भागों में निवात्त 
करने वाले आदिम लोगो के जीवन के विभिन्‍न पक्षों के विषय मे अनेक रोचक विवरण 
अपने देशवासियों को प्रस्तुत किये। परस्तु इन पर्यटकों और मिशनरियों को आदिम 
जीवन के विभिन्‍न पक्षो का अध्ययन या अवलोकन करने का नतो वैज्ञानिक प्रशिक्षण 
($0९0॥7078॥78) प्राप्त वा और न इन्हे इस काय थो करने की विसी कमबद्ध पद्धति 
का ज्ञान द्वी पा। फलत इन पर्यटकों तथा मिश्वनरियों ने वैवल उन वस्तुमो, श्रधाओं था 
सस्याओं को ही देखा और जाना जो कि उनके दृष्टिकोश से अधिक रोचक या अनोलते प्रतीत 
हुए या जिनके प्रति उनकी दृष्टि स्वभावत॑, ही आक्पित हुई। उन्होंने अपने-अपने दृष्टि- 
कोण के अनुसार उन सबको देखा और समझा और फिर अनेक बातो को अपनी कल्पना 
के अनुसार जोड-तोडवर उन्हे अधिकाधिव रोचक रूप मे प्रस्तुत किया। अत. स्पष्ट है 
कि इनके विवरण भे ययायंता तो कम थी, पर अतिरजना और कल्पना अधिक । इसी 
कारण इतकी वेशानिक उपयोगिता भी अत्यन्त कम थी ! 

इसके पश्चात्‌ थ्री डाविन (029॥7) की खोज के बाद विकासवादियों का एक 
चर्म सामने आया | इस वर्ग ने विकासवादी (८४णैएाः०४७३५) योजता को समह्त सामा 
जिक सस्पाओ के उद्मव तथा विकास मे प्रयोग क्या | इस वार्य मे उन्हे उपरोजत पर्ये- 
स्वो तथा मिशनरियों द्वारा प्रस्तुत विवरण से पर्याप्त सहायता मिली । परन्तु इन वैशा- 
निको की सर्वंप्रमुघ कभी यह थी कि ये लोग घर बैठे ही विद्राधवादी योजना को लागू 
करते और उससे निष्कर्ष निकालते रहें। आदिम समाजों में जावर वास्तविक अवलोकन 
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हीरा अपने इन निष्कर्षों की यथायथत्ता की जाँच करने की आदश्यकता इन विकासवादी 
लेखको ने अनुभव नही की । इस कारण वास्तविक तथ्यों से परे इनके सैद्धान्तिक निष्कर्पों 
मे वैज्ञातिक यथार्थता ($टा७7धग० ६६४०४८$७) बहुत कम थी । चूंकि ये वैज्ञानिक चर 
बैठे सैद्धान्तिक निष्कर्षों को निकाला करते थे, इस कारण इन्हे आरामवुर्सी वाले मानव- 
शास्त्री (4-०७: 2॥!7०7००ह90) कहा जाता है। 

जिस प्रकार पयंटको तथा मिशनरियों की “अध्ययन-पद्धति' को आज स्वीकार 
नही किया जाता है उसी प्रकार आरामकुर्सी वाले मानवशास्त्रियों की पद्धति को भी आज 
उचित नही माना जाता है। संद्धान्तिक निष्कर्ष वास्तविक अधवा वेज्ञानिक नहीं भी हो 
सकता है, इस कारण इस पद्धति पर अधिक भरोसा करना उचित नहीं। प्तैद्धान्तिक 
निष्कर्षों को वास्तविक तथ्यों की कसौटी पर कसकर देखना चाहिए। इसलिए श्राज के 
भाववशास्त्रियों ले अपनी अध्ययन-पद्धति मे सैडाम्तिक निध्कर्य के साथ वास्तविक 
निरीक्षण या अवलोकन (8८०७] ०७$४४४॥/०7) को भी जोड दिया है और इन दोनों के 
समस्वय ($५४/768$) से ही आधुनिक सामाजिक मानवशास्त्र का वैज्ञानिक विकास 
सभ्मच हुआ है। आज यह अनुभव और स्वीकार किया जाता है कि वास्तविक रूप मे 
अवलोकित तथ्यों के सुदृढ़ आघार पर आधारित किये बिना सैद्धान्तिक निष्कर्ष न ती 
ग्रधार्थ और न ही उपयोगी सिद्ध हो सकते हैं। इसका तात्पयं यह कदापि नही हे कि इस 
अध्ययन-पद्धति के अन्तगंत सिद्धान्तो (76०7८७) का कोई भी स्थान नहीं है। इसके 
विपरीत इस पद्धति के अन्तगंत सिद्धान्ती के महत्त्व को पूर्णतया स्वीकार किया जाता है। 
वास्तव में, क्रमबद्ध सिद्धान्त या सैद्धान्तिक ज्ञान अनुसन्धानकर्त्ता के ध्यान को उसके 
अध्ययत-विपय पर केर्द्रित रखता है, अध्ययन की दिशा बतलाने मे सहायक होता है और 
व्यर्थ के तथ्यो को इकट्ठा करके इधर-उघर मठकते से बचाता है। सैद्वान्तिक ज्ञान वे 
लोरियां हैं जो ध्यर्थ और अनावश्यक तथ्यों को गा-गाकर सुला देती हैं । 

उपरोक्त सामास्य पद्धति के आधार पर सामाजिक मानतवशास्त्र में धार विशेष 
पद्धतियों का विकास हुआ है ६ वे हैं--- 

(१) ऐतिहासिक पद्धति (%०7८8॥॥ ॥(९४००) 

(2) तुलनात्मक पद्धति (0077क्षथ५6 ?/९॥१००) 

(3) प्रकार्यात्मक पद्धति ((०४०७॥०७७। १४६॥७००) 

(4) परुरातत्वशास्त्रीय पद्धति (470046००छ०थ ९४०१) 

अब हम उक्त पद्धतियो के सम्बन्ध मे अलग-अलग विवेचन करेंगे। 


0) ऐतिहासिक पद्चति 
किए: १९०७२८०२)५ 
जैसाकि प्रथम अध्याय मे ही कहा जा चुका है, एक स्वतन्त्र विज्ञान के रूपसे 
मानवश्चास्त्र का विकास उन्‍्नीसवी शताब्दी के मध्य में हुआ। इसके पूर्व यह विज्ञान 
सामान्यत, इतिहास का एक अगर माना जाता धा। आज मानवशास्त्र इतिहास नही है, 
इतिहास से कुछ अधिक है; फिर भी मानवशास्त्न भे विशेषकर सामाजिक मानवशास्त्र में 
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ऐतिहासिक पद्धति वा महत्व आज भी सुर्दष्ट है। इतिहास, जैसा कि आज उसे समझा 
जाता है, केवल को री घटनाओ वा एक सकलन-मात्त नही है जो कि विशिष्ट और महृत्त्- 
पूर्ण सवती, तारीखों और स्थानों के नाम और राजा-महाराजा, रानी-महारातां और 
सेवापतियों के कारनामों से भरा हुआ हो। आधुनिक इतिहास वास्तव में घटित होने 
वाली धटनाओ की विधि के पुननिर्माण का अध्ययन है और उन घटनाओ दा मनुष्य 
जाति वी कहादी में दया महत्त्व है, उसका मूल्याक्त करने का भ्रयत््न करता है। दूसरे 
शब्दो मे, आधुनिक इतिहास 'कया था! वा ही अध्ययन रही है, कैसे हुआ! का भी विश्ले- 
घण और विवेचन है । कोई भी समाज, सस्था या सस्कृति एक दिन मे बनती या विगड़ती 
नही है। इनमे से प्रत्येक का एक इतिहास होता है । ऐतिहासिव पद्धति की सहायता से 
इस 'इतिहास' को भर्थात्‌ उन मानवीय अस्त त्रियात्मक प्रक्रियाओं (#णावा लय 
404078। 9700655८७) को, जिनके फलस्वरूप क्सी सस्था या सास्ह्ृतिक तत्त्व का 
क्रमविवास हुआ है, सरलता से समझा जा सकता है। इस प्रकार ऐतिहासिक पद्धति विभिन्‍न 
मुगो से गुजरते हुए मानव-जीवन की घारा को समझते भे पर्याप्त सहायक छिद्ध हो सकती 
है। इसी कारण प्रोफेसर च्रोबर (?:0। ॥९70०८०८) आदि मानवशास्त्रियों ने इस पति 
पर पर्याप्त भरोसा क्या है। 

उपर्युक्त विवेचना से स्पष्ट है कि ऐतिहासिक पद्धति को उपयोग मे लाकर हम 
यह जाने सकते हैं कि एक विशेष प्रकार वी सस्था या सस्कृति किस समय व बिन परि- 
स्थितियों मे सम्भव हो सकी थी और उस सप्य या उन परिस्थितियों मे परिवतंन होने 
के फलस्वरूप उस विशिष्ट सस्या या सस्ट्वति मे किस प्रकार के परिवर्तन होते गये । इस 
प्रकार विभिन्‍न समयो या परिस्थितियों मे होने वाले परिवतेनों वी एक धारावाही प्रवृत्ति 
का पता चलाकर विभिन्‍न सस्थाओ तथा सास्हृतिक तत्त्वों वे तम-विकास-सम्बन्धी 
सामान्य नियमों को खोजा जा सकता है। जब हम ऐतिहासिक पद्धति को अपनाते हैं तो 
हम कसी एक सस्कृति दी था उस सरबृतिं के बिसी तत्व (६९४६४) वी "व्याख्या 
करते हैं। पह व्याध्या इस भाँति होती है कि हम यह दर्घाने का प्रयत्न करते हैं कि अमुक 
ससहृति या सास्कृतिक तत्व ऐतिहासिक विकास वी प्रक्रिया बे. फलस्वरूप क्सि प्रकार 
उस रूप में है जिस रूप मे आज हम उसे पाते हैं। दूसरे शब्दों मे, किसी सरबृतिया 
सास्दृतिर तत्त्व या सस्था वा वतं मान रूप विस प्रवार से ऐतिहासिक विकास की प्रक्रिया 
का परिणाम है, इसकी व्यादया की ऐनिट्टासिक पद्धति अपनाकर ही अधि सरलता से 
प्रस्तुत किया जा सवता है | 

इस सम्बन्ध में यह रमरणीय है कि इस पद्धति को सर्वीत्तम रूप मे भी काम मे 
लाया जा सकता है जवति एक विपय के सम्बन्ध में सम्पूर्ण लिपियद्ध या लिखित ऐति- 
हापसिक प्रमाण मौजूद हो । बे वल अनुमान पर निर्भर रहवर ऐतिहासिक पद्धति को अप- 
नागे से गलतियां अधिक होने की सम्भावना रहती है । अत स्पष्ट है कि सामाजिक मानव- 
शास्त्र कै विषयों के अध्ययन हतु इस पद्धति वी उपयोगिता उतनी नही हो सब ती जिलनी 
कि समाजशास्त् बे विययोबे अध्ययन के लिए; बयोति स्ापाजित मानवश्ाग्त्र का, 
जैसा वि दूसरे अध्याय में हो वताया जा चुया है, विशेष सम्प्त आदिवासी समाजो और 
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उनकी संस्कृतियों या सस्थाओ के साथ होता है जिनके सम्बन्ध मे लिपिबद्ध प्रमाण (00९४- 
गणध्याथा9 70:0709) उपलब्ध नही होते हैं | योढा-सा ध्यान देने से यह स्पष्ट हो जायेगा 
कि इतिहास की पद्धति पिछली घटनाओ के पुननिर्माण (70००४७४0८७०४) से विशेष 
रूप से सम्बन्धित होती है और कोई भी ऐतिहासिक निष्कर्ष या विश्लेषण उतना यथाय॑ 
नही हीता जितना कि दूसरे प्राकृतिक विज्ञान द्वारा अस्तुत विश्लेषण तथा निष्कर्ष । वास्तव 
मे ऐत्तिहासिक निर्धारण (क्राइएणा० ठललफााए50७09) ग्रुणात्मक खोज ($09]8०056 
#90॥989) ही होते हैं जो कि ययाथेता या वास्तविकता के निकट तक ही पहुंच पाते हैं, 
यधापं या दास्‍्तव में नही होते | और जिन विषयो के सम्बन्ध में ऐतिहासिक प्रमाणो का 
अभाव होता है, उनके सम्बन्ध में तो इतिहास का निष्कर्ष व्यर्थ का ही समझना चाहिए । 
इतिहास मे एक और कमी यह है कि यद्यपि इतिहास सामाजिक घटनाओ की प्रत्नियाओं 
की अवहेलना नही करता, फिर भी यह केवल इन भ्रक्रियाओं को ही अपने अध्ययन-विपय 
के रूप मे स्वीकार भी नही करता । साथ ही, ऐतिहासिक व्याख्या या निष्कर्षों को प्रयोग 
(०फुथांग्राशा।) द्वारा जाँचा भी नही जाता। यह तो घटनात्मक तथ्यों (9०0०ण्रध्यक्ष 
8०७) को एकल्नित करता है। श्री कोबर ने लिखा है कि “ऐतिहासिक ध्याख्या की 
तुलना हम उस सीमेट से कर सकते हैं जो कि मानव-इतिहाप के प्रषक्‌ तथा अर्थहीन तथ्यों 
या घटनाओ को एक अर्थपूर्ण प्रतिमान या डिजाइन में जोडता है ।/7 
उपरोक्त विवेचना से ऐतिहासिक पद्धति की कुछ कमियां स्पष्ट हैं। श्री रैंडक्लिफ- 
ब्राउन ने इस पद्धति की तोन कमियो की ओर हमारा ध्यान विदेष रूप से आकर्षित क्या 
है--[क) ऐतिहासिक पद्धति में उपकल्यनात्मक पुननिर्माण (४9०८७ 7९078 
(ए9०४॥७०) अन्त तक उपकल्पना (७५99०५४८७४७) ही रह जाता है क्योकि इसकी परीक्षा 
(५थयरी८४॥०४) और पुन परीक्षा सम्मव नहीं होती । (ख) इस पद्धति की ययार्यता 
इसी कारण अनुमान (७६५०४7७(०॥) पर आधारित होती है ! यह अनुमान सस्कृति की 
प्रह्वति तया उसके विकास के नियमो के सम्बन्ध मे होता है। दूसरे शब्दो भे, ऐतिहासिक 
पद्धति में सस्कृति की यथाय॑ प्रकृति तथा उसके विकास के नियमों के सम्बन्ध में कोई 
ज्ञान न होने के कारण हमे अनुमान पर ही निर्मर रहकर अपने निष्कर्षों को तिकालना 
पड़ता है जितके कारण इन निष्कर्षों की यथायंता अधिक निर्भरयोग्य नही हुआ करती | 
(ग) फलत. इस पद्धति से किसी भी चीज की वास्तविक व्याख्या नहीं हो सकती | इति- 
हास हमे विस्तारपुदंक केवल अत्तीत (9950) की कुछ वास्तविक अवस्थाओ व घटनाओं 
में और एक सस्क्ृति मे थाये जाने वाले सम्बन्धों को बताता है।* ऐतिहासिक घटनाओं 
के क्रमिक विकास के सम्द्वन्ध मे ज्ञान करा देने के अतिरिक्त इस पद्धति का और कोई 
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व्यावहारिक मूल्य (974०६८व ४थ००) नहीं है। 


(2) ठुलनात्मक पद्धति 
(ए०हएशशाएड कह०/४००) 


सामाजिक मानवशास्त्र मे इस पद्धति का भी भ्रत्यक्ष या अप्रत्यक्ष रूप मे बहुत 
प्रयोग होता है, क्योकि इस पद्धति के आधार पर समग्र मानव संस्कृतियों की सामान्य 
विशेषताओं का पता चल सकता है। जो इस पद्धति को काम मे लाते हैं वे सर्वप्रथम 
विभिन्‍न सस्कृतियों या उनके सकुलो या प्रतिमानों का अलग-अलग अध्ययन करते हैं, 
उनदी उत्पत्ति के कारणों का पता लगाते हैं ठथा उनके विकास या विनाश के आधारों 
को ढूढ निकालते हैं, और फिर उनमें जो सामान्य चीजें होती हैं उन्हे छांट केते हैं और 
उनके जाघार पर सामान्य निष्कर्पों को निकालते हैं॥ इस तुलनात्मक पद्धति के द्वारा 
विभिन्‍न समाजों वी सस्द्ृति व सस्याओ की उत्पत्ति, विका_्त और विनाश के सामान्य 
कारणों या आधघारो का पता चल जाता है और हमे मानव-समाज में क्रियाशील उन 
सामान्य प्रेरक शक्तियों का भी ज्ञान होता है जिनके कारण सस्कृति के विभिरन अंगो में 
संगठन या एकता बनी रहती है। यदि विभिन्‍न समाज व संस्कृति से सम्बन्धित तथ्यों को 
सावधानी से एकत्रित किया जाय, उन्हें उचित ढंग से प्रस्तुत किया जाय तथा उनमे पाई 
जाने वाली समानताओं और मिन्‍नताओं दोनों को ही वेशानिक ढग से विश्लेषित क्या 
जाय तो मानेव-समाज, सस्कृति व सस्थाओं के सम्बन्ध में सामान्य नियमों को दूँढा जा 
सकता है। परन्तु इसके लिए यह परम आवश्यक है कि विषयों का चुनाव और तुलना 
वैज्ञानिक ढग से की जाय और अपने निजी अभिमत तथा दृष्टिकोण वो दृढता से दुर रखा 
जाय। दूसरे शब्दो भे, इस पद्धति का अनुसरण करने वाले वो सप्ताज या संस्कृति से 
सम्बन्धित तथ्यों को वैज्ञानिक ढंग से एकत्रित करना चाहिए और इन तथ्यों को वास्त- 
विक निरीक्षण, परीक्षण या प्रयोग के आघार पर तोलना चाहिए तथा इस प्रकार के 
अध्ययन-कार्य के किसी भी स्तर पर उसे आध्यात्मिक, दाशंनिक या उद्देगात्मक (८४७०- 
079) विचारों को अपने पास भटवने तक ते देना चाहिए जिससे कि उनका तुल- 
मात्मक बार्य गौर उसके आधार पर प्रतिपादित नियम (895) या सिद्धात विशृत न हो 
जायें। 
तुलनात्मक पद्धति में छुछ मानवश्ञास्त्री सास्क्ृतिक तत्वों (८एणाए) धन्‍॥8) 
को ही आधार मानते हैं । दूसरे शब्दों में, तुलना करने में सास्क्ृतिक तत्त्वो का एक-एक 
इकाई मान लिया जाता है औौर विभिन्‍न रूमाजों की इन इकाइयों की तुलना वी जाती 
है। इसके विपरीत श्री विप्ततर (५७/४5८४) आदि गुछ विद्वान सास्ट्ट तिव क्षेत्रों (०/ण/कां 
87८०5) को अपने तुलनात्मक अध्ययन की इवाइयाँ मानते है। इन विद्वानों का बचन है 
कि अयर हम ध्यान से देखें तो हमें स्पष्ट ह्वत होगा कि निश्चित मौगोलिक क्षेत्र में मुछ 
सास्द्ृतिक तत्त्व ओर सस्हृति सकुल (८४॥०:६ ००००ए८४) अपने विशिष्ट रूप में पाये 
जाते हैं। यदि हम सतके द्वोकर इन सास्कृतिक क्षेत्रों को पहले मालूम कर लें और फिर 
*एढ सास्दृतिर छेत्र बी तुलता दूसरे से बरें तो मानव-सस्कृति के अनेक सामान्य तथा 
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श्री मैलितीवस्की ने लिखा है कि आज मानवशास्त्न संस्कृति के विस्तृत विवरण की प्रस्तुत 
करने मे अपना समय नष्ट नही करता, अपितु इस बात की जांच करता है कि वह (संस्कृति) 
कॉसे और क्‍यों कार्य करती है, किस प्रकार उसके विभिन्‍न पक्ष सम्पूर्ण प्रतिमान मे संबद्ध 
रहते हैं, उनके आधार पर कौनसी प्रेरक शक्ति क्रियाशील है और किस प्रकार से इसके 
विभिन्‍न पक्षो को सबद्ध रूप भे एक सजीवित व्यवस्था के रूप भे विकसित किया जा 
सकता है। प्रकार्यात्मक पद्धति इन समस्त प्रश्नो का उत्तर ढूँढने का एक उपयोगी 
साधन है। 
प्रकार्यात्मक पद्धति कुछ निश्चित आधारो या सिद्धान्तों को प्रस्तुत करती है, जो 
कि किसी भी सस्कृति के वैज्ञानिक विश्लेषण या अध्ययन के लिए आवश्यक है। प्रथम 
आधार तो यह है कि यह इस बात पर दल देती है कि मानव-सस्कृति कुछ पृथक्-यूषक्‌ 
तत्त्व (:805 800 ८|९४7८॥5) का सकलन मात्र नही है। इनमे एक सावयवी एकता 
(०४४५॥० ७०॥0)) हुआ करतो हैं ओर इसलिए प्रत्येक अंग एक-दूसरे से सम्बन्धित द्वोता 
है। इस पद्धति का दूसरा आधार यह है कि संस्कृति के प्रत्येक अंग, इकाई या तत्त्व ((६240) 
का कोई ने कोई कार्य अवश्य ही होता है। श्री रैंडक्लिफ-ब्राउन (0800॥॥0-970फ7) 
का कथन है कि सावयव या शरीर के प्रत्येक अंग की सम्पूर्ण सादपदी व्यवस्था (७६४० 
70 $9४/८7) में एक या कुछ विशेष काय होते हैं; कोई भी यह नहीं कह सकता कि इन 
में से कोई अग किसी प्रकार का भी कार्य नही करता । प्रत्येक अग का काये अलग-अलग 
घेंटा हुआ है फिर भी प्रत्येक अगर अपने कार्यों को उचित ढंग से करने के लिए दूसरे अंगो 
से सम्बन्धित तथा उन पर आश्रित होता है। जो बात शरीर या सावयव के सम्बन्ध में 
सच है वही बात सस्वृति के सम्बन्ध मे भी ठीक है। सस्कृति के अन्तर्गत भी प्रत्येक इकाई 
का एक विशिष्ट महत्त्व तथा कार्य होता है जो कि सम्पूर्ण सास्कृतिक व्यवस्था की स्थिरता 
ओर निरतरता को बनाये रखने मे सहायक होते हैं। प्रत्येक के बिना सम्पूर्ण का अस्तित्व 
(6०/४/८7९८) असम्भव है और सम्पूर्ण ने बिना प्रत्येक अथथहीन भी है। जिस प्रकार शरीर 
के प्रत्येक अग का सम्पूर्ण शरीर को जीवित रखने में महत्त्वपूर्ण योगदान होता है, उसी 
प्रकार सस्कृति की प्रत्येक इकाई या सख्या वा सम्पूर्ण सास्कृतिक व्यवस्था वी जीवन- 
विधि को कायम रखने मे महेत्त्ववृर्ण योगदाव हुआ करता है।! हो सकता है कि बाहरी 
तौर पर एक सस्कृति की एक प्रथा-विद्येप हमारे लिए अर्थहीन और अनोखी प्रतीत हो, 
परस्तु यदि सम्पूर्ण सास्द्ृतिक ढाँवे के सन्दर्भ मे उस प्रथा के कार्यों की हम सावधानी से 
विवेधना करें तो उसी प्रथा का वैज्ञानिक अथ॑ स्पष्ट हो जाएगा। फिर वह एक अनोखी 
या बेतुरी भ्रया न रहकर सामाजिक दृष्टिकोण से एक महत्त्वपूर्ण कार्य को बरतने बाली 
प्रतीत होगी । इसीलिए प्रवार्यात्मक पद्धति में संस्कृति के किसी भी अंग या तत्त्व को न तो 
व्यर्थ वा माना जाता है और न ही अयंहीन । यह पद्धति तो सम्झृति की प्रत्येक इकाई के 
कार्यों को खोजती है ओर इसी कार्य के आधार पर दूसरी इकाइयों के साथ इसके प्रकार्या- 
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सामाजिक मानवशास्त्र की पद्धतियाँ : 6! 


ह्मक सम्बन्ध को मालूम करने का प्रयत्न करती है जिससे कि अन्त में उसे यह पता चल 
जाय कि ये समस्त इकाइयाँ उस समाज की, जिसे कि वह अध्ययन कर रहा है, सम्पूर्ण 
जीवन-विधि (08० ॥088! !6-४४9) को बनाये रखने मे मिल-जुलकर कैसे काम करती 
हैं। इस पद्धति का तौसरा आाघार यह है कि यह मानव-सम्ाज के एक सामान्य सिद्धान्त 
(ह०७८:4 ॥76०) पर आधारित है। इससे हमारा तात्पय यह है कि यह सिद्धान्त यहू 
स्वीकार करता है कि मानव-समाजो मे असंख्य भिन्‍नताओं के दीच कुछ सादभोम मान- 
वीय आवश्यकताओं के आधार पर प्रत्येक समाज में एक प्रकार की सामान्‍य घारा बहती 
रहती है। इसीलिए प्रकार्याट्मक पद्धति मातव-क्रियाओं के प्रत्येक पहलू या पक्ष, चाहे वह 
आईयिक हो या राजनैतिक या सामाजिक या जादू या धर्म , का अध्ययन एक-दूसरे के कार्यों 
के आधार पर जो सम्बन्ध पाये जाते हैं, उसके सन्दर्भ मे करती है ताकि यह पता चले कि 
ये समस्त पहलू किसी प्रकार मानव की शारीरिक, मानसिक और सामाजिक आवश्यक- 
ताओं को पूरा करते हुए उसके अस्तित्व को बनाये रघते हैं। प्रकार्पात्मक पद्धति निश्चित 
रूप से यह स्वीकार करती है कि संस्कृति का हरएक तत्त्व किसौ-न-किसी प्रकार को क्रिया 
करने के लिए जन्म लेता है, अर्थात्‌ प्रत्येक तत्त्व का कोई कार्य होना है, वह मानव की 
किसी-त-किसी आवश्यकता की पूर्ति करता है। इस प्रकार संस्कृति का हरएक तत्त्व दुसरे 
तत्त्वों से प्रकार्यात्मक सम्बन्ध ((0८४:074! 76/9007) के कारण जकड़ा रहता है। इस 
प्रकार्यात्मक सम्बस्ध को दूँढ निकालना तथा उसका विश्लेषण और निरूपण करना ही इस 
पद्धति का प्रमुख उद्देश्य है। 

अत: स्पष्ट है कि प्रकार्यात्मक पद्धति इस बात पर बल देती है कि संस्कृति के 
विभिन्‍न तत्व एक-दूसरे से आन्तरिक सम्वस्ध के कारण जकड़े हुए हैं, और पे सारे-के-सारे 
तत्त्व मिलकर ही सम्पूर्ण संस्क्रेति का निर्माण करते हैं। इसलिए किसी भी सास्क्ृतिक तत्त्व 
का हमें अन्य ठत्त्दों से अलग करके अध्ययन मही करना चाहिए। सास्कृतिक तत्व का 
पृथक्‌ कोई अस्तित्व नही, न ही उसका अलग से कोई अर्थ होता है; सम्पूर्ण सस्क्ृति के 
प्रसंग मे ही वह साथंक कहा जा सकता है ओर उसी रूप मे उसका अध्ययत मानवशास्थी 
को करना चाहिए। सक्षेप में, इस पद्धत्ति के बनुसार “सम्पूर्ण सस्क्ृति' (00 ००॥०:०) 
या 'समग्र रूप मे सस्क्ृति' (८०७४७ ७5 8 ज्ग/00८) का अध्ययन करना चाहिए, न कि 
इसके विभिन्‍न पक्ष, जैसे घ॒मं, जादू, विवाह आदि, का पृथक्‌ अध्ययन । 

श्री मैलिनोवस्की (१(७)0०७5४)) के धनुसतार प्रकार्यात्मक पद्धति के अन्तर्गत 
स्वेप्रथम हम मानव की उन आवश्यकताओं (४०९१७) का पता लगाते हैं जो कि उसके 
शारीरिक और मानसिक (७70-95४८४४८) तथा अन्त में (87०॥ए) उच्चतर बोदिक 
बस्तित्व पागल शालीव्णगाव। ध्यरंपक्षे) को बनाये रखे हैं) फिर हम उन तरीकों 
(४४98) या साधनो का पता लगाते हैं जिनके द्वारा इन आवश्यकताओ की पूर्ति होतो है। 
शारीरिक-मानसिक आवश्यकताओं को पूरा करने के तरीकों या साधतो के समग्र रूप को 
ही संस्कृति कहते हैं। वह संगठित व्यवस्था (7/287226 59४८७), जिसमे एक खास 
ढंग से शरीर का पोषण होता है, एक खास ढंग से योन-सम्बन्ध स्थापित होता है, एक 
खास ढग से अन्य शारीरिक, मानसिक व सामाजिक आवश्यकताओं नो पूर्ति के साधनों 
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का संचय होता है और एक खास ढग से यह सब “कार्य” कर रही होती है, वही संस्कृति 
कहलाती है। प्रवार्यत्रादों पद्धति के अन्तगंत सम्कृति का अध्ययन इसी रूप में होता है 

ओर श्री मैलितोवस्ती इस प्रकार के अध्ययन को ही सस्कृति का वास्तविक अध्ययन 
कहते हैं । 

श्री रैडविलफ-ब्राउन (१80८४०-३7०७/४) ने प्रकार्यात्मक पद्धति के सम्बन्ध में 
लिखते हुए कहा है कि यह पद्धति इस सिद्धास्त पर आधारित है कि संस्कृति एक सम्बद्ध 
या संगठित व्यवस्था (02874/८० 5५5८००) है। एक समुदाय-विशेष के जीवन में संस्कृति 
का प्रत्येक तत्त्व एक विशिष्ट 'पार्ट' (७७70 अदा करता है अर्थात उसका एक विशिष्ट 
कार्य होता है। यह पद्धति यह स्वीकार करती है कि सभी समाज या सभी सरुद्तियाँ कुछ 
सामान्य 'कार्य के नियमों” ([898 ० [070009) के द्वारा तियत्रित और व्यवस्थित होती 
हैं। प्रकार्थात्मक पद्धति का उद्देश्य इन्हीं सामान्य नियमों को श्लोज निकालना है ताकि 
उस खोज के आधार पर किसी भी संस्कृति के किसी भी तत्त्व की व्याख्या या विश्लेषण 
प्रस्तुत क्या जा सके। उदाहरणार्थ, यदि हम एक यह सामान्य नियम ढूँढ़ निकालें कि 
सस्कार था उत्सदों का प्रमुख कार्य सामूहिक भावना को अभिव्यक्त करना तथा उसके 
द्वारा सामाजिक एकता को बनाये रखना है, तो इसी नियम के आधार पर हम किसी भी 
सस्ट्वति के सस्कारी या उत्सवो वी व्याख्या वर सकते हैं और इस बात का विश्लेषण 
प्रस्तुत कर सकते हैं कि उत सस्कारो या उत्सनों द्वारा कौन-कौनसी सामूहिक भावनाएँ 
व्यक्त (०५७:८४७) होती है और इनका सामाजिक एकता बनाये रखने में कया योगदान 
होता है। श्री रैंडकिलिफ-आउन का दावा है कि जिस प्रवार वी ताकिक पद्धतियों (08०० 
7९(॥०05) का प्रथोग भौतिकशास्त्र, रसायनशास्त् आदि प्राह्गतिक विज्ञानों में होता है, 
उसी प्रकार की पद्धतियो द्वारा प्रकार्यात्मक पद्धति भी सामान्य नियमों को खोजती तथा 
उनकी परीक्षा (५८४9०७॥०७) करती है।? 

अस स्पष्ट है कि सामाजिक मानवशास्त्र के अध्ययन में ऐतिहासिक पद्धति की 
तुलना मे प्रकार्यात्मक पद्धति का महृत्त्त अधिक है। इसका कारण यह है कि सामाजिक 
मानवशास्त्र वा समस्त ध्यान सामाजिक सस्याओं के विश्लेषण और उनके कार्यों के तिरू- 
प्रण पर ही वेन्द्रित होता है, इसका (सामाजिक मानवशास्त् का) अधिक सम्पर्क उत 
व्यक्तियों से नही होता है जिनकी कि ये सस्थाएँ होती है। दूसरे शब्दों मे, सामाजिक 
मानवशास्त्न, विश्विप्ट अर्थ मे, व्यक्तियों या मनुष्यों का अध्ययन नही अपितु उनके द्वारा 
विकसित सामाजिक सस्याओ या सस्दृति का अध्ययन है। व्यक्तियों या मनुष्यों का अध्यन- 
यने मानवशास्त्न और विशिष्ट अथ में इतिहास बरता है। साम्राजिक सस्थाओ का अध्य- 
यन करते हुए सामाजिक मानवशास्त्र इन सस्याओ के कार्यो का विश्तेषण करने का प्यत्त 
करता है और सम्पूर्ण सामाजिक जीवन मे प्रत्येक सस्था का कया कार्य है, इसे मालूम करता 
है। यही प्रवार्यात्मक पद्धति का सक्षिप्त रूप है। 


. #. 7 रिउठलाएछ0जवा, वाल | उउद्रग /कज।एफल॑गऊ, 653 लिए 
 ॥78 005९, 80703५, 958, 99 34-35. 
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अभी तक प्रकार्यात्मक पद्धति के सम्बन्ध में जो कुछ भो कटा गया है उससे स्पष्ट 

है कि इस पद्धति या प्रकायत्मिक व्यदस्था में तौन प्रमुख तत्त्व होते है - प्रथम तो यह कि 
यह पद्धति सस्क्ृति के विपिन्‍न पद्नों या सस्याओं में पाये जाने वाने कारपघात्मक सम्बन्ध 
के ढूँइने और प्रमाणित करने का अयत्न करती है। अगर धर्म का सम्पर्क या सम्दन्ध जादू- 
टोने से है तो यह पद्धति इस प्रश्न का उत्तर देगी कि यह सम्बन्ध क्यों है अर्थात्‌ क्नि 
कारणो से है। दूसरे, यह पद्धति केवल सम्बन्ध के कारणों का पता लगाकर ही सन्तुष्ट 
नहीं होती है। वह यह भौ पता लगाती है कि इनमे से प्रत्येक सस्या सम्पूर्ण सामाजिक या 


सामाजिक या सास्कृतिक व्यवस्था की स्थिरता व निरन्‍्तरता इसी वात पर निर्भर होती है 
कि ये विभिन्‍न इकाइयाँ या सस्याएँ आपस में कार्य-कारण सम्वन्ध को बनाये रखते हुए 
मिलकर क्रियाशील रहें। प्रक्मार्यात्मक पढवि कार्यों के बाधार पर एक बग का सम्पूर्ण से 
कया सम्बन्ध है उसे मालूम करने का प्रयत्न करती है। सक्षेप में, यह पद्धति अगन्सम्पू्णे 
सम्बन्ध (फक्वा-7१०४ उ८358०55॥9) को दूँढठी है। तीसरे, प्रकार्यात्मक पद्धति इस 
बात पर वल देती है कि सस्कृति की प्रत्येक इकाई या सस्था का स्वखचूप उसके द्वारा क्ये 
जाने वाले कार्यों दर ही निर्भर होता है। यहाँ तक कि इन इकाइयों का अस्तित्व भी उनके 
कार्यों पर ही निर्मर है। श्री मेलिनोवस्की (१॥270४5०) ने तो स्पच्ट ही कहा है कि 
कार्य-विद्वीन अस्तित्व (एला0ग९55 $0093]) नाम की कोई चीज सस्केति में नहीं 
हो सकती। उनका कथन है कि संस्कृति का प्रत्येक तत्त्व किसी-न-क्सी कार्य को करते 
के निए प्रकट होता है, ऐसी हालत मे मंस्कृति के किसी तत्त्व के विधय मे यह कहना कि 
विना कसी काम को क्यि भी उसका अस्तित्व बना रहेगा, संस्कृति के आधारभूत सिद्धात 
को भुता देना है। 
अत: स्पष्ट है कि प्रकार्यात्मक व्याध्या (धएलागब! लकड़बण 2807) इस 
सिद्धान्त पर आधारित होठा है कि--(।) मंस्कृति वह साधन या उपकरण है जिसके 
दादा या जिसकी सहायदा से मानव के लिए यह सरल हो जाता है कि वह अपनी आव- 
श्यक्ताओं की पृतति करने में अण्ने पर्यावरण का सामना कर सके; (2) सस्कृति एक ऐसी 
व्यवस्था है जिमक्ा प्रत्येक अग क्सी-न-क्सिी उद्देश्य (८०८) की प्रत्तिै का एक साधन 
(7९७05) हुआ झरता है अयांत्‌ संस्कृति का आवारसूत नियम ही यह है कि संस्कृति का 
प्रत्येक तत्त्व था अग स्सी-न-क्सी काम को करता है, हमारी कोई-न-कोई आवश्यकता 
को पूरा करहा है; (3) सम्क्ृति की इन इकाइयों, दत्तवों ठथा अंग्रो का सबने स्पष्ट स्व- 
रूप सामाजिक समस्याएं होती हैं जो कि मानद की जआाधारमुत आवश्यकताओं की पृति के 
स्थापित या मान्य साथन होते हैं; (4) संख्कृति के वे विभिन्‍न अय द। बकु-पूथक्‌ कार्यों को 
कस हैं, फिर भी इन्ही कार्यों के आधार पर दे सभी अय एक्-दुसरे से सम्बन्धित और 
एक-दूसरे पर नि्मर रहते हैं, अर्यात्‌ सस्कृति जहे सम्दद् या संगठित व्यवस्था है जिसके 
विभिन्‍न जयों में अन्त.सम्वन्ध और बन्त निर्नस्ता पाई जाती है; (5) समस्कृति का कोई 
भी विश्लेषण इन दिमिनन अयो के कार्यों तया उनके अन्त सम्बन्ध तथा अन्‍्न.निर्भरता के 
आवार पर ही होना चाहिए । इसीलिए प्रकार्यात्मक पद्धठि को मानने वाने विद्वानों के 
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दृष्टिकोण से 'कार्य' (05८४०) का तात्पर्य उस बशदान (००४ध0प०) से है जो कि 
आशिक क्रिया (शा) 4८४ शा9) का सम्पूर्ण क्रिया को होता है जिसका कि वह एक 
भाग है ।' दूसरे शब्दो मे, कार्य से मतलव संस्कृति के प्रत्पेक अंग की उस किपा से होता है 
जिसके कारण केवल मानव-आवश्यकताओं की प्रूत्ति ही नही बल्कि सम्पूर्ण संस्कृति वा 
अस्तित्व व सगठन बना रहता है। इस दृष्टिकोण से सामाजिक व्यवस्था में एक एकता 
(४9) होती है जिसे कि प्रकार्योत्मक एकता ((एड०7०श७8 छा/9) कहां जाता है। 
डाक्टर लेस्सर ने लिखा है कि अध्ययन की सुविधा के लिए यह आवश्यक हो सकता है कि 
हम सामाजिक जीवन या सस्क्ृति के विशेष अगया पक्ष वो चुन लें या उस पर विशेष 
ध्यान र्दे, परन्तु प्रकार्यात्मक पद्धति का अन्तिम उद्देश्य सामाजिक जीवन या संस्कृति वो 
समग्र रूप मे या प्रकार्यात्मक रूप मे परिभाषित करना ही है । 


(4) पुरातत्वशास्त्रीय पद्धति 
(67०९० ०३०४ ४०0००) 


उपरोवत तीन पद्धतियों के अतिरिक्त सामाजिक मानवशास्त वो बहुघा एक अन्य 

पद्धति -प्रुरातत्वशास्त्रीय पद्धति---का भी सहारा लेना पडता है, विशेषकर जब मानव- 
शास्त्री को अपने अध्ययन मे श्रार्गतिहाप्तिक युग के प्रमाणो को काम में लाता होता है। 
ऐतिहासिक पद्धति हमे केवल ऐतिहासिक युग के सम्बन्ध मे ही बता सकती है, उससे पुरानी 
बातो के सम्बन्ध में वह चुप रहता है । इस कमी कौ पूरा करने के लिए हमे पुरातत्व- 
शास्त्रीय पद्धति का सहारा लेना पड़ता है। यह हमें इतिहास के पहले या प्रागैतिहासिक 
युग के सम्बन्ध मे बताती है। इस पद्धति में खुदाइयों (८४०३४०/०) से प्राप्त ककालीय 
(80८८४) तथा अन्य भोतिक अवज्ले्थों के आधार पर श्राचीन मानव तथा उसकी 
सस्कृति की उत्पत्ति, उत्थान गौर पतन का पता चलाया जाता है। इस पद्धति की सहा- 
यता से हम उस युग के मानव-समाज व संस्कृति के सम्बन्ध मे ज्ञान प्राप्त कर सकते हैं 
जिसके सम्बन्ध मे कोई लिखित इतिहास उपलब्ध नही है। इस कारण इस पद्धति का एक 
मात्ष आधार खुदाइयों से प्राप्त भौतिक अवशेष ही होते हैं। देश्ानिक इन अवशेषों का 
अध्ययन करके यह पता लगाते हैं कि वे किस थुग के हैं। इनके युग का पता लगाने के 
अनेक तरीके हैं। पहला तरीका तो यह है कि वह अवशेष जिस जगह पर पाया गया है 
उस जगह की चट्टान वी आयु सालूप कर ली जाती है चट्टानों वो आयु भूपभंशास्त्र 
के नियमों में पता चल जाती है। इस पद्धति की सहायता से चट्टान की जो आयु निश्चित 
की जाती है, वह आयु उस अवशेष वी भी मान लो जाती है। एक दूसरा तरीगा यह है 
कि पतोरीन गैस की माता के वम या ज्यादा होने के आधार पर भी खुदाइयों से प्राप् 
अवशेषो की बायु निश्चित की जाती है। यह तदीका विशेषकर उन चीजों को आयु मालूम 
ब्रने के लिए काम में साथा जाता है जो कि प्लोरोन गेंस यो अपने अन्दर सोख 
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(४१००9) सकती है। यद गुथ विशेषज्ञर हड्डियों मे पाया जाना है। वैज्ञानिकों ने यह 
मालूम क्या है कि जमीन प्र दरी हड्डियाँ ज्या-ज्यो पथराने लगती है, त्यो-यो फ्लोरीद गैस 
को अपने मे सोखती जाती है । जिस हड्डी मे जितनी अधिक फ्लोटीन गैस होगी, वह उतनी 
ही दुरानो होगी । इस उपध्य से भी अनेक चीजो को आयु विश्दित कर ली जाती है 
पुरात,वशास्त्रीय पद्धति बे द्वारा उद प्रा तिहासिक औदारो, उपकरणों तथा मानवनकला- 
कृति के अन्य अवश्ेषो का अध्ययन होता है तो मानव-इतिहास वी प्रक्रियाओऔ, सामाजिक 
जीवन, सस्क्ृति भादि अनेक प्रिययों पर प्रकाश पडता है तथा उससे प्राचीन सामाजिक 
जीवन की सामान्य विशेषताओं का वैज्ञानिक और इसलिए निर्म स्योग्य ज्ञान प्राप्त होता 
है । यह पढति कठिन जवश्य ही है परत्तु मानव-इतिहास तथा पसक्षति के पुर्नानर्माण मे 
भी इसका महत्त्व भी उतना ही अधिक है। इतना होने पर भी इस पद्धति में प्रमुख कमी यह 
है कि इससे सामाजिक जीवन तया सस्ह्ृति का केवल आशिक ज्ञान ही हो सवता है। इस 
पद़ति के म््यम से हम प्राचीन पानव के जीवत के वेवल भोतिर पद्षो से ही परिचित 
हो बकते हैं । उससे सस्भवत हम यह जान सबते हैं कि दे बसे घरो मे रएते थे किस प्रकार 
के उपररणो या औज़ा रो को काम मे जाते ये, वे मूतिपुजक थे या तही उनके आभूषण किस 
प्रवार के और विस चीज के दने होते थे रे विसी घातु का प्रयोग जानते थे या नही । परन्तु 
इस पद्धति के आधार पर हम प्राचीन मानद के जीवन के प्रभोततिक (000-72659)) 
पक्षों फे विषय में कुछ तहीं कह सकते, उप् बीते हुए घुग की सप्ताज वावल्‍््या, सामाजिक 
निप्रम, काबून, आदर्श प्रल्य, विश्वास आदि दिपयो पर कुछ भो फकाश इालवा हमारे 
लिए असम्भव-सा ही होता है। इन विषयों के सम्बन्ध में जो निष्कण हम निकालते हैं उसे 
जधिर-से-अधिक 'बैज्ञातिस अनुमान ही कहा जा सकतः है । 





निष्कर्ष 
((99ए०६७४००) 

उपरोक्त विवेचना से स्पश्ट हे कि सामाडिक मानवशास्थ को “दतियों बे दोष 
और गुण दोनो ही हैं। परन्तु अगर उन्ह एक याग्य अस्वेषक सह अर्थ ने और वैज्ञानिक 
दृष्टिकीण से प्रयोग करे तो निषय ही वह वैज्ञानिक नियमी का प्रतिषादन कर सकता 
है। दस सम्बन्ध में यह प्रश्त पूछा जा सकता है कि कौन-सी पद्धति सबसे अच्छी है ?इसके 
डत्तर में इतन्य वहना ही पर्याप्त होगा कि सामाजिक भानवशास्त मातत्र की मस्कृति, 
सामाजिक जीवन तथा उनसे सम्बन्धित प्रक्रियाओं का विज्ञान है, और ये सम्कृति 
सामाजिक जीवन व प्रक्रिपाएँ अवेक रूप में तथा विभिन्‍न दशासों और परिस्थितियों मे 
प्रकट हीती हैं। इस कारण उम्क्य किसी एक पद्धति से अध्ययन करना व तो उचित होगा 
और न क्या ही जा सकता है, कुछ विषयो मे ऐतिहासिक पद्धति उ्युश्य होगी तो 
बुछ अन्य विपयो के अध्ययन मे तुलनात्मक पद्धति। ये सभी एड्धत्रिया वाह्तव में एक- 
दूसरे की सहयोगी हैं, न कि प्रतियोयी, और किसी एक वी सहायता से सामाजिक मानद- 
शास्त्र का समुचित विदास नही हो सवता है। सच तो यह है हि एक पद्धति दूसरे के 
दोपो का नाश करती है। जत सामाजिक मानवशास्क्त की उपरोदत पद्धतियों को एक- 
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दुसरे का पूरक समझकर समय, अवसर, समाज तथा अध्यवन-विषय की माँग के अनुसार 
एक या अधिक पद्धतियों का पृथक्‌ रूप से या समस्वित उपयोग ही उपयुक्त होगा। 
इस सम्बन्ध में एक वात और स्मरणीय है और वह यह है कि सामाजिक मानव- 
शास्त्र की विद्येप पद्धतियाँ होते हुए भी इन पद्धतियों की वास्तविक उपयोगिता सामान्य 
पद्धति अर्थात्‌ क्षे्नत्रायं (600-907%) पद्धति के माध्यम से ही प्राप्त होती हैयाहो 
सकती है। इस सामान्य पद्धति--क्षेद्र-कार्य के तोद आवश्यक आधार हैँ: प्रथम तो 
उपवस्पना (ज०४८७8७), द्वितीय निरीक्षण (०8४८४६॥००) गौर तुतीय परीक्षण 
(एथ्यप९०४४०ा) | प्रारम्म मे, जैसा कि पहले ही बताया जा चुका है, सिद्धाग्त बनाने वाले 
(॥००४४9) अन्य लोगों के, जैसे पर्यटक ((72५८!|८:७), मिशनरी-पादरी आदि के निरीक्षण 
पर भरोसा करदे तियमो की प्रतिपादत करते थे । धरस्तू ये नियम दो वारणों से वैज्ञानिक 
या यथाय॑ नहीं हो पाते धै--प्रयम तो यह कि यह पता नहीं चल पाता था कि वे पर्यटक, 
मिशनरी-थादरी आदि जो वुछ खबर दे रहे हैं या एक विपय का जिस ढंग से निरूपण 
कर रहे हैं वह टोक भी है या नहीं । इस प्रकार इनके द्वारा प्रस्तुत बातों या इनके द्वारा 
देखी गई घटनाओं (9/६॥०॥८८७) के वर्णन पर सिद्धान्त को प्रतिपादित करने वाले 
विद्वानों का कोई भी नियन्त्रण नहीं रहता था जिसके फदस्वरूप इतवा निध्कर्ष यथार्थ 
(८:४८) ही है, यह दाव्रा नही क्या जा सकता था | द्वितीय इस प्रकार से सिद्धान्तों को 
प्रतिपादित करने वाले विद्वान अपनी उपवल्पनाओं (0५ 9०१8८७॥७) वी परीक्षा आगे और 
निरीक्षण (070॥67 095८:४३॥:09) के द्वारा नहीं कर पाते थे किसी भी अध्ययन को 
यथार्थ बनाने के लिए यह आवश्यक है कि उपकल्पनाओं वी परीक्षा और पुनःपरीक्षा 
(एल्वाती८४०च 2006 ९५८६९७४०॥) वास्तविक निरीक्षण के आधार पर वी जाय 
आधुनिक मानवशास्द्री आज यह स्वीकार करते हैं कि उपरोद्त दोनों कपम्मियों को दूर 
क्यिे बिता सामाजिक मातवशास्त्र में कोई भी प्रगति सम्मव नहीं। प्र८्येक उपवल्पना 
की परीक्षा व पुन परीक्षा वाम्तविक निरीक्षण के द्वारा होना अनिवाय और आवश्यक 
दोनों ही हैं। ऐसा देखा गया है कि कुछ विद्वानों ने स्वय निरीक्षण दिये बिता ही दूसरों 
की बातों या वर्ण नों पर निर्मर रहकर एक समाज की जिन प्रयाओं के सम्दन्ध में लिखा 
है, वे वास्तव में बसी कदापि नहीं हैं और अगर ये विद्वान उन प्रधाओं का वास्तविद 
निरीक्षण करने का वष्ट करते तो वे वभी उन प्रथाओं को उस रूप में प्रस्तुत नहीं करते 
जैसा कि उन्होंने क्या है! आधुनिक मानवशार्दियीं ने यह भी अनुभव किया है कि कुछ 
सामास्य ज्ञान के आधार पर किसी समाज वी विस्टी प्रथाओं के सम्बन्ध में उपकल्पनाओं 
वो बना लेना ही पर्याप्त नही है। ये उपवल्पनाएँ तव तब अयंद्वीन हैं जब तक उनकी 
पुत परीक्षा वास्तवित निरीक्षण के द्वारा न वर ली जाय | हो सकता है कि वास्तविक 
निरीक्षण उन उपकल्पनाओं वो पूर्णवया गलन ही प्रमाणित वर दे । 
अब स्प्ट है हि का्म्रतिक आवशमास्त की सर्वेश्मुख् पद्धति उश्कह्पनाडे 
निर्माण और दास्तविक निरीक्षण पर निर्भर है। सर्वप्रथम दर्ष्यों (8८४७) का निरीक्षण 
किया जाना चाहिए ओर उसके आधार पर उपवल्पताओं शो बनाना चाहिए। परन्तुये 
« दोनों ही प्रारम्मिव काय॑ मात्र हैं। इसके बाद हमे फिर से एवं बार वास्तविक निरीक्षण 
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का काये प्रारम्भ करना चाहिए जिससे कि उन उपकल्पनाओ की फ्रीक्षा व पुन.परीक्षा 
सम्भव हो सके | ऐसा करने पर यह आवश्यकता अनुभव करेंगे कि जिस उपकल्पना को 
लेकर हम लोगो ने अध्ययन-कार्य प्रारम्भ किया था उसमे कुछ सुधार करना जरूरी है 
या उसे बिल्कुल बदलकर नई उपकल्पना का निर्माण आवश्यक है। यह प्रक्रिया तब तक 
चलनी चाहिए जब तक हमारी उपकल्पना की यथायंता प्रमाणित न हो जाय । 

अत, निरीक्षण और उपकल्पना को एवं साथ मिला और काम मे लाकर अध्ययन 
करने की पद्धति ही सामाजिक मासवशास्त्र की समस्त विशेष पद्धतियों का सार है| 
परन्तु इस पद्धति का प्रयोग क्षेत्र (5०७४) मे अर्थात्‌ उस समुदाय या समाज मे जाकर ही 
हो सकता है जिसका कि हमे अध्ययन करना है। आधुनिक मानवशास्त्रियों का दृढ़ मत 
है कि केवल इसी तरीके से हम मानवशास्त्रीय अध्ययन ठीक से कर सकते हैं या उन 
अध्ययनों को यथार्थ बना सकते हैं। इसलिए केवल निरीक्षण करने की प्रशिक्षा ही काफी 
नही है, जब तक हम उस समुदाय मे, जिसका कि हमें अध्ययन करना है, जाकर कुछ समय 
के लिए बस ने जाए। जिन लोगो का अध्ययन करना है उनके यधासम्भव निकट सम्पर्क में 
रहे बिना उनके या उनके सामाजिक जीवन या सस्कृति के वियय में कोई वास्तविक शान 
प्राप्त करना कदाषि सम्भव नद्दी । इसलिए आधुनिक मानवशारत्तीं केवल निरीक्षण ही 
नही करते हैं बल्कि लोगो के निकट सम्पक में आकर और उनके साथ बसकर उनको 
प्रथाओ, विश्वासों आदि के विषय में भी व्याधधया प्रस्तुत करते है ओर उनस्र सम्बन्धित 
सामान्य नियमों को खोजते है । संक्षेप मे, सामाजिक मानवशास्त्व मानव के सामाजिक 
जीवन व संस्कृति का अध्ययन है, इस कारण इनका अध्ययन मानव समाज के वास्तविक 
क्षेत्र मे वास्तविक निरीक्षण-परीक्षण द्वारा ही सम्भव है भोर होना भी चाहिए, 
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भूमिका 
(00006च८४००) 
विविध सामाजिक समस्याओ को सुलझाने के प्रयरनों में जब से मानवशास्त्रीय 
ज्ञान का उपयोग हीना प्रारम्भ हुआ, व्यावहारिक मागवशाप्त्र का जन्म भी तभी हुआ। 
वैसे भी मानवशारत्त का सैद्धान्तिक महत्त्व कम नहीं है। स्वय अपने सम्बन्ध मे जानने 
की जो जिज्ञासा सदा से सानव-दृदय मे अंगडाई लेती रही है, उसी मे मानवशास्त्र के 
जम्म का रहस्य छिपा हुआ है। यह ससार ऐसा विचित्न रगमंच है जिस पर मानव की 
विधिततम लीलाएँ अपनी क्तिनी ही विविधताओं सद््ति बिखरी हुई हैं । इस धरती के 
विभिस्न देशो के लोगो के रहन-सहन, उनवे रीति-रिवाज, धरम, विश्वास, कला, भाधा, 
साहित्य आदि कितने ही रूप-रस-गध लिए अपने रहस्यो को उन लोगों के सम्मुख उद्‌- 
घाटित करते है जो उनके सम्बन्ध मे जानने को उन्पुख और यत्नवात है। माववशास्त्री 
भी उन लोगो में एक है जो कि विचित्र मानव के सम्बन्ध मे कल्पना वी तूलिका से अति- 
रजित, रोमाचबारी और रहस्यमयी र्पट-क्थाओं वो नही, अपितु वास्तविक तथ्यों पर 
आधारित यथादव॑ ज्ञान को प्रस्तुत करता है। मानयशास्त्र मानव का सम्पूर्ण अध्ययन है; 
अत इसके अस्तगव केवल मनुष्य क्या था! और क्या है' वा ही अध्ययन नही बल्वि उन 
सामान्य सामाजिक नियमों या प्रक्रिकाओं का डिश्लेषण एव निरूपण भी सम्मिलित है 
जिनके कारण माव-समाज तथा सभ्यता विकसित होती एवं स्थिर रहती है। इस प्रसार 
सेद्धान्तिक दृष्टि से मानवशास्त्र का महत्त्व यह है कि इसके द्वारा हमे उस 'ज्ञान की प्राध्ति 
द्वोती है जो 'वियित्र मानव' की यथार्थताओं को समझने में सहायव होता है, साथ ही यहूं 
उन सर्वदेघीय तथा स्वृबालीन सामाजित नियमों से परिचित कराता है जो कि मानव- 
समाज के सगठन, निरन्तरता एवं स्थिरता के कारणों और शक्तियों बी अभिव्यक्ति है। 
चरन्तु मानवशास्क्त का समस्त महत्व एवं उपयोगिता वेवल संद्धास्तिक समन 

स्थार्ओं तक शीमित है यह सोचना उचित न होया । व्यावहारिक छोत्र मे भी उसकी अनेक 
उपयोगिताएँ है जिसके कारण केवद आदिवासियों के सामाजिव जीवन को ही नही, सम्य 
सप्ताज भी भी अनेक समस्याओं वी दल करने मे मानवशास्त्ष सहायक सिद्ध हो रहा है। 
मानवशास्त्र का यह व्यावहारिक अग ही व्यावहारिक माददश्ास्त्र कै साम से परिचित है । 
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स्यावहारिक सानवश्ञास्‍्त भानवशास्त्र की वह जाला है जो कि मानवशास्त्रीय 
ज्ञान को व्यावहारिक रूप मे भानवीय समस्याओं को सुलझाने ओर सामाजिक परिवर्तन 
को नियोजित रूप में निप््रित करने में प्रयुक्त होती है । 

श्री इलियट चंपन (४॥0 0 (॥४०७७) के अनुसार, “व्यावहारिक मानव 
शास्त्र मानवशास्प्र का वह पक्ष माना जाता है जो कि मानव-सम्बन्धी मे परिवर्तनों का 
चर्षन करता है और इन्हे नियन्त्तित करने दाले सिद्धान्तों को पृषक्‌ बरता है ॥7 


व्यावहारिक मानवश्ञास्त्र का उद्भव 
(१78 00870 ० &99॥60 37/7०फ%०0089) 


जिस प्रकार सन्‌ 859 को, जिस वर्ष श्री डाविन (089॥7) की प्रर्यात पुस्तक 
छाए रा 5760४ प्रकाशित हुई थी, मप्नवशास्त्न का जन्म-वर्ष माना जाता है, उसी 
प्रकार सन्‌ 92] को, जिस वर्ष “अज्ञान्ति' नामक जनजाति में तृदीय विद्वोह फैला था, 
व्यावहारिक मानवक्ास्त्ध वा उद॒भव-वर्ष कहा जाता है। इसके पहले न तो सरकार को 
और न ही जनता को यह विश्वाप्त या कि मानवज्ञास्त्रीय ज्ञान का फोई व्यावहारिक 
उपयोग भी सम्भव है और मानवश्ञास्त्ती किसी भी समाज की देनिक समस्याओं को 
सुलझाने में सहायता कर सकते है। परन्तु उक्त घढता ने मातवशास्त्र के व्यावद्वारिक 
पक्ष की ओर सर्वप्रथम लोगो का ऊपान आकपित किया। अफ्रीका के पश्चिमी तट पर 
निवाक्ष करने वाली इस अजान्ति जनजाति का राजा एक साधारण "डुूल' (8000) 
पर बंठता या । फर अपने हाथ को श्राप उसी प्रकार के अन्य स्टूल पर, जिसका कि कुछ 
भाग सोने से ढक हल था; टेकता भ्रा। पह विश्वास क्या जाता था कि वह स्टूलें ईफवर- 
प्रदत्त है और इस कारण उसे अत्यन्त पविद्न और शवितश्ाली सापूहिंक प्रतीक के रूप में 
माना जाता था। सन्‌ 896 के लगभग ब्रिटिश झासब तथा उक्त जनजाति में कुछ 
संघर्ष उत्तन्‍्त हुआ और ब्रिटिश अफसरो ने यह प्रपत्त क्या कि बिसी प्रहार उस सोने 
के स्टूल को अश्ञान्ति लोगों से छीन लें। उनका अनुमान था कि ऐसा करने पर उस 
जनजाति के लोगो को वश में करता सरल होगा । परन्तु हुआ इसका उल्टा । अशान्ति 
लोगो ने ब्रिटिश अफसरो के द्वारा स्टूल छीनने के प्रयत्नो का घोर विरोध किया और 
स्टूल को छिपा रखा गया । सन्‌ 92 मे यह पता लगा कि बुछ अपराधियों ने स्टूल मे 
सोने को जो सजावट थी उसमे से सोना निकालकर बेच डाला है। बस अश्न्ति लोगो ने 
अपना भपकर रूप घारण किया और यह मौँग पेश को कि अपराधियों को मार डाला 
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जाय। परिस्थिति जब अत्यन्त गम्भीर हो चुकी थी भौर विद्रोह होने ही वाल्रा था कि 
कैप्टन रैटरे (0४४४ 7९४799), जो कि एक सरकारी मानवज्ञास्त्री ये, मध्यस्थ 
हुए और अशान्ति लोगो को स्टूल को रखने और अपराधियों को निर्वासन-दण्ड से दण्डित 
करने की अनुमति प्रदान की । इस प्रकार उस गम्भीर समस्या का समाधान हुआ और 
मानवशास्त्र का व्यावहारिक महत्त्व स्पष्ट हुआ । 
प्राय, उसी समय भारत के छोटा नागपुर नामक आदिवासी क्षेत्र मे एक दूसरा 
झगड़ा खड़ा हुआ था। इस भाग के प्रत्येक उराँव गाँव का अपना एक विज्येष प्रकार का 
झण्डा होता है जिसे कि वे प्रतिवर्ष अन्तर्जंजातीय ([007-0708/) तृत्य उत्ततव, जिसे कि 
बे लोग 'यात्ना' कहते हैं, मे योगदान करते जाते समय अपने साथ ले जाते हैं । इस उत्सव 
में भिन्‍न-भिन्‍न गाँव और जनजातियो के लोग अश ग्रहण करते है । एक ठेकेदार को एक 
रेलवे पुल बनाते के कार्य में निकटवर्ती दो गाँव के लोगों की सहायता प्राप्त हुई थी! 
इनमें से एक गांव उराँव लोगो का था और दूसरा हिन्दुओं का । इन लोगो में यह अन्ध- 
विश्वास था कि उस नदी पर कोई पुल नही बनाया जा सकता है। इस अन्धविश्वास को 
तोडने के लिए उक्त ठेकेदार ने हिन्दुओ के एक टूटे-फूटे मन्दिर को बनवाया और उराँव 
लोगो को एक झण्डा भेंट किया, जिस पर रेल के इजन का चित्र अक्ति था और उन्हे 
विश्वास दिलाया कि इसी से उन्हे शक्ति मिलेगी और पुल-निर्माण का कार्य सफलता से 
हो सकेगा। पुल के बन जाने पर झण्डे की शक्ति पर उरांव लोगो का विश्वास दृढ़ हुआ 
और वे अपने उस झण्डे के साथ 'यात्रा' के लिए जाने लगे । इसी की देखा-देखी एक दूसरे 
शाँव के लोगो ने अपनी शवित को और भी बढाने के लिए प्रथम गाँव के लोगो के झण्डे से 
भी बहुत बडा एक झण्डा बतवाया और उस पर भी वही रेल के इजत का चित्र बनवाया) 
प्रथम गाँव के लोगो ने इस अनुकरण का घोर प्रतिवाद किया और दोनो गाँवों मे जो झगड़ा 
हुआ उसके फलस्वरूप दो व्यक्ति मारे गये और अनेक लोग घायल हुएं। पुलिस को बाध्य 
होकर शान्ति-रक्षा करने के लिए दखल देना पडा। दूसरे वर्ष 'यात्रा' के समय इस प्रकार 
की किसी दुर्घटना को रोकने के लिए जिला मजिस्ट्रेट ने उस क्षेत्र के प्रसिद्ध मानवशास्त्री 
स्वर्गीय शरत्चन्द राय से सहायता करने की प्रार्थधा की । श्री राय ने एक नया झण्डा 
बनवाया जिस पर रेल के इजन के स्थान पर हवाई जहाज का चित्र अकित किया और 
उसे दूसरे गाँव वालों को यह समझाते हुए भेंट क्या कि हवाई जहाज रेल के इजन से 
कहीं अधिक शवितशाली तथा उत्तम है। गाँव के लोगो की समझ में यह बात शीघ्र ही 
भा गई और उन्होने रेल के इजन वाले झण्डे के स्थान पर हवाई जहाज के चित्र वाला 
झण्डा स्वीकार कर लिया। इसका परिणाम यह हुआ कि दो याँवो के बीच की बह शत्रुता 
सर्देव के लिए दूर हो गई और वे फिर 'यात्रा' मे मित्नतापू्क अश्य ग्रहण करने और 
खुशियाँ मनाने लगे। 
उक्त दोनों घटनाओ ने यह स्पष्ट रूप से प्रमाणित कर दिया कि मानवशास्त्र का 
समस्त महृत्त्व एव उपयोगिता केवल सेद्धान्तिक समस्याओं तक ही सीमित नही है, अपितु 
उसका व्यावह्यारिक उपयोग मानव की अनेक समस्याओ को सुलझाने मे सहायक सिद्ध 
> ह्वो सकता है। 


मॉनवशास्त्र दी व्यावहारिकताएँ या व्यावहारिक मगनवशास्त्त : 7] 


ब्वावहारिक भनव्शास्त्र का क्षेत्र 
(४००7४ णी॑ 4एएलह &एॉ77०7००४५ ) 


चूँकि सामाजिक मानयज्ञास्त्र का सम्पर्क विशेषकर आदिम समाजो से होता 
इस कारण प्रारम्भ में यहू सोचा जाता था कि व्यावहारिक मानवश्ास्त् का क्षेत्र केवल 
आदिवाप्तिथी की दैनिक झूमस्याओं को सुलझाने या उनकी कठिनाइयो की कम करने 
तक ही सीमित है। इसो दारण सदसे पहले शासक, व्यवसायी तथा मिशवरी लोगो ने 
गोरी जातियो और आदिवासियो के बीच सास्कृतिक सम्पर्क दे कारण उठने वाली सम- 
स्थाओ की छुलझाते, झा पर झासव करने था उनमे ईसाई धर्म दा प्रचार करने के प्रयत्नो 
में मानवशास्त्रीय ज्ञान या व्यावहारिक उपयोग करना प्रारम्म किया। परस्तु धीरे-धीरे 
व्यावहारिक प्रानवश्ञास्स का क्षेद्र विवसित होता यया । 

सन्‌ 4909 से शीमती सेलियमन, श्री इवान्स-प्रिट्ड, डा० मैंडेत आदि की 
अध्यक्षता मे भवतेक झोध-दार्य ([65९७7९॥ ५०८) आदिवासियों के सम्बन्ध में प्रारम्भ 
हुए जिनका कि प्रमुख उद्देश्य था आदि सस्कृतियों के सम्बन्ध में बधिकाधिक ज्ञान प्राप्त 
करना तथा उठ ज्ञान का व्यावहारिक प्रयोग करना। इस व्यावहारिक ज्ञान का क्षेत्ष केवल 
आदिवासियों के समाजी तक ही सीमित न रहा अपितु समय समाजों की समस्याओ को 
सुलसाने में भी उपयोगी सिद्ध हुआ। सन्‌ 928 मे श्री फ्राज़ वोआम (ए॥802 छे035) 
की ॥7॥/॥/020/782) ६४४ 8/०4४/४ /./९ नामक पुस्तक प्रकाशित हुई जिममें आपने यह 
प्रमाणित करदे का प्रयत्न किया कि किस प्रकार अपराध में बद्ञानुएकमण बा प्रभाव, 
प्रजाति का महत्त्व, शिक्षा के रार्य आदि महत्त्वपूर्ण समस्याओं के अध्ययन में मानवशास्त्री 
अपने को वास्तव से उपयोगी सिद्ध कर सकते हैं। इस प्रकार मानवश्यास्त्रियों के प्रयत्नी 
से सभग उपम्राज की अतेक महत्त्वपूर्ण समस्याओं को सरलता से समझा और उन्हें सुल- 
झाया जा सकता है। श्री बोआस ने स्वय भी अपने को इन समस्याओं के अध्ययन-कार्य 
में नियोजित किया, विशेषरर उत्के द्वारा क्ये गये बशानुसक्षमण को विशेषताओं पर 
पर्यावरण भे भिल्‍लतायो का प्रभाव-सम्बन्धी अध्ययव हमे अनेक अन्धव्श्विसो औरद 
गलत धारणाओ से मुक्त करता है । श्री बोआस के इन अध्ययनो का सर्वप्रमुख परिणाम 
यह हुआ कि ब्यावहारिक सादवशास्त्र का क्षेत्र अब केवल आदि समाजो बी समस्याओं 
तक सीमित न रहकर मामद-समस्याओ दक विस्तृत हो गया। इस प्रकार श्री बोआस 
ने मानवशास्त्र को मानवता की सेवा मे उत्सर्ग किया। 

दूसरी ओर क्री मेलियोवस्की (#(&॥00५७$४७ ने एक दूसरे प्रकार से व्यावहा- 
रिक मानवशास्त्र के क्षेत्र को विस्तृत करने का प्रयत्न क्या। आपने 'पस्कृति' का अध्ययन 
एक सैद्वान्तिक अवधारणा के रूप में न करके सास्द्वतिक तत्त्वों के कार्यो के जानने पर अत्य- 
घिक बल दिया । इस कार्यवरादी दृष्टिफोण से आपने इस प्रश्त का उत्तर देने का प्रयत्न 
किया कि : “दल्कृति मनुष्य के लिए क्या कार्य करती है २ आपका निच्क्चे था कि 
संस्कृति मनुष्य को प्राकृतिक तथर प्राणीझस्वीय दासता से बिमुक्त झरती है तथा उसे 
अपने शारीरिक तथा प्ामाजिक सस्तित्व को बताये रखने में सहाबता करती है और साथ 
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ही उसके मानसिक जीवन को भी उच्च-स्तर पर लाने का प्रयत्त व॒रती है। प्रो० रैंडक्लिफ- 
ब्राउन (१५042॥70-870७7) भी का्यवादी विचारधारा के समर्थक थे ॥ परन्तु आपका 
मत है कि सस्कृति कैवल 'व्यक्ति' को नही, समग्र समाज के अस्तित्व को, उसकी संस्थाओं 
के द्वारा, बनाये रखने मे सहायक होती है। इस प्रकार इन विद्वानों के अनुसार मानव- 
शास्त्रीय ज्ञान की सार्थक ता इसी मे है कि इस जान का व्यावष्टारिक उपयोग इस प्रकार 
हो कि व्यक्ति तथा समाज का अस्तित्व सरल ठथा सुन्दर हो और वे समस्त प्राकृतिक 
तथा प्राणीशास्त्रीय दासता से विमुक्त होकर उत्तरोत्तर प्रगति कर सर्के | 
श्री रेमप्ड फिर (२89ए0796 छ/0) ने व्यवह्वारिक मानवशास्त्र के क्षेत्र को 
ओऔर भी स्पष्ट करते हुए लिखा है कि मानवशःस्क्षियो का कार्य सामाजिक इजीनियर के 
रूप में कार्य करना है। आपका मत है कि आदि समाज तथा सभ्य समाज के बीच जो 
विस्तृत खाई है उसे इस प्रकार और इतनी सावधानी से पाटना है कि आदि समाजों मे 
विघटन की स्थिति उत्पन्न मं हो सके। यह कार्य व्यावहारिक मानवशास्त्र का वास्तविक 
क्षेत्र हैं और इसीलिए इसे सामाजिक इजीनियरिंग (50८8] 208॥66:709) कहता ही 
उचित होगा वयोकि एक इजीनियर की भाति मानवशास्त्री भी उस 'पुल' (७708०) को 
बनाने मे अपने वो नियोजित रखता है (या रखना चाहिए) जो कि आदि समाज और 
सभ्य समाज को एक साथ भिलाता है। व्यावहारिक मानवशास्त्व विभिन्‍्त समाजी और 
सस्कृतियों के बीच का एक वेज्ञानिक मिलन-सेसु है। 
श्री बलूखोन (0८८॥०७४) का.मत है, जेसा कि श्री फिये भी मानते थे, कि 
मानवशास्त्रियो के लिए सामार्जिके इजीनियर के रूप मे कार्य करता शायद यथार्थ रूम में 
सम्भव नही भी हो सकता है डूयोडि साम्राजिक पुन्निर्माण-सम्बन्धी नीति का निर्धारण- 
कार्य मानवशास्त्री नही कर सकते, वह कार्य तो प्रशासको का है। मानवशास्तरियो कै लिए 
अपने को प्रुशासक, के स्तर तक ले आना उचित न होगा क्योकि कुछ भी हो मानवशास्त्ती 
एक वैज्ञानिक है और वैज्ञानिक के काय-क्षेत्र में नीति-निर्धारण नही आता है। जो सामा- 
जिक पुनः निर्माण-सम्बन्धी नीति को तय नही करता है वह सामाजिक इंजीनियर के रूप 
में कार्य कैसे करेगा ? इस कारण अधिक अच्छा हो यदि मानवशास्त्री एक इजीनियर के 
झूप में निर्माण-कार्य न क्रके एक डाक्टर के रूप भे समाज का रोग-निर्णय (4॥9880०»5) 
करने तथा औपधि-निर्देशन (97९5०॥७॥०॥) का काय॑ ब्रे। सामाजिक समस्याओ का 
वास्तविक स्वरूप और भ्रज्कति क्या है, इन समस्याओं का सामाजिक जीवन पर सभाविद 
क्या-क्या प्रभाव हो सकता है, इन समस्याओ को, सामाजिक विधटन की प्रक्तियाओ से 
बचते हुए किस प्रकार वैज्ञानिक तथा सरल ढंग से सुलझाया जा सकता है, इन समस्त 
विपयो में परामर्श देना तथा वास्तविकताओ से प्रशासकों को परिचित करवाना मानव- 
शास्त्रियो का यथार्थ कार्य है। इस प्रकार श्री कठूखौन के अनुसार सामाजिक औषधि 
(80९००७। 0ल्‍८(९४८), न कि सामाजिक इजीनियरिय, व्यावह्रिक मानवशारत्र का 
वास्तविक क्षेत्र है । 
इस सम्बन्ध में श्री इवान्स-प्रिट्चाई (8५805-०7४०४»70) ने लिया है कि जो 
« विद्वान व्यावहारिक मानवशास्त की तुदना सामाजिक औषधि या रामाजिर इजीनियर 
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के साथ करते हैं, वे सामाजिक मानवश्ञास्त्र को उस श्राइतिक विज्ञान के रूप मे देखते हैं 
जिसका कि उद्देश्य सामाजिक जीवन के नियमों (!995) को स्थापित करना है, और एक 
बए्र सँद्धान्तिक निध्कर्षों के स्थापित हो जाने पर व्यावहारिक विज्ञान वी स्थापना भी 
सम्भव हो जाती है। आज के अधिवतर सामाजिक मानवशास्त्री विना सशम के या स्पष्ट 
रूप में प्राकृतिक विज्ञानो को अपने आदर्श नमूने के रूप में स्वीकार करते हैं तथा मह 
मानते है कि मानवश्यास्तो का उद्देश्य भविष्यवाणी तथा नियोजन द्वारा सागाजिक परिवर्तन 
को नियन्त्ित वरना है। परन्तु श्री इवान्स-प्रिटचाई का व्यक्तिगत अभिमत यह है कि वे 
यह दिश्वास नही करते हैं कि प्राकृतिक विज्ञानो के समान कोई समाज का विज्ञान हो भी 
सबता है। वास्तव में अभी तक किस्हों समाजशास्त्रीय तियमो का आविष्कार ही नही 
हो पाया है और जब ज्ञात निधम ही कुछ नहीं है तो उन्हे प्रयोग करते का प्रश्न ही नहीं 
उठता। श्री इवान्स-प्रिटचार्ड ने अपने कथन का स्पष्टीकरण करते हूए लिखा है, कि इसका 
तात्पय॑ यह नही है कि सामाजिक मानवश्मास्त्त किसी भी रूप या अर्थ में व्यावहारिक हो 
हो नही सवता। इसका तात्पय केदल इतना ही है कि यह्‌ औषधि-विज्ञान या इंजीनियरिंग 
के समान व्यावहारिक विज्ञान नहीं हो सकता । व्यावहारिक मानवश्ञास्त्र के विषय में 
दिवेचना व रते हुए उसकी इस सीमा को समझ लेना उचित होगा । 

सन्‌ 953 में अपनी पुस्तक 4य॥7०7००8) बष्वे ह/0407 7.॥/ में श्री नैंडेल 
(७०६) ने व्यावहारिक मानवशास्त्र व क्षेत्र के विषय मे जो अभिमत॒ प्रस्तुत किये हैं 
उसके अनुसार व्यावहारिक मानवशास्त्रे वा सम्बन्ध केवल आदिम समाजो की समस्याओं 
तक ही सीमित नहीं है वल्कि उसका अधिक घनि८ठ सम्पर्क आधुनिक जीवन से है। श्री 
नैडेस का कथन है कि पानवशास्त्व को हम व्यावहारिक इसी अर्थ में कहते हैं कि इसके 
द्वारा हम लोगों की अपने समय को अनेक समस्याओं का समाधान सम्भव हो सकता है । 
मानवश्ास्त्रे औपनिवेशिक प्रशासन (००००) 80घयाग्रा$7407) के विषय में सहायता 
कर सकता है, विभिन्‍न प्रकार को मानव-सस्कृतियों की यथा्थंताओं को हमारे सम्मुख 
प्रस्तुत कर हमारे दृष्टिकोण को विस्तृत कर सकता है और इस प्रकार से श्राप्त-ज्ञान के 
आधार पर अनेक मानवीय समस्याओं को हल करने मे सहायक सिद्ध हो सकता है। श्री 
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नैडेल का कथन है कि ऐसा भी देखा गया है कि कभी-कभी मानवश्यास्त्वीय ज्ञान था खोजों 
का दुरुपयोग भी होता है। मानवश्यास्त्रियों का नैतिक कतेव्य इस प्रकार के दुशुपयोगो को 
रोकता भी है। श्री नैडेल के अनुशार इत्ही बर्यों मे माववशास्त्र व्यावहारिक है 7 

सक्षेप मे कहा जा सकता है कि अब व्यावहारिक मानवशास्त्र का क्षेत्र पर्याप्त 
रूप से विकसित हो चुका है और इसी कारण यह विज्ञान आज केवल आदिवाशियों की 
कठिनाइयों को दूर करने मे या उनकी समस्याओं को सुलझाने मे वही अपितु समस्त 
मानव की सेवा में उपयोगी कार्य कर रहा है। ई 


सानवशास्त्र की उपयोगिताएँ या व्यावहारिशताएँ 
(ए56४ णथ #$ए९8४४००5 ०६ 87/807०० ९५ ) 


मानवशास्त्र बहुत पुराना विज्ञान नही है। इसकी आयु प्राय. एक सौ वर्ष की 
होगी। फिर भी इसके द्वारा मानव के सम्बन्ध में हमारा ज्ञान पर्याप्त विकसित हुआ है 
और साथ ही अनेक मानवीय कठिनाइयो या समस्याज के हल करते मे सहायता भी 
मिली है। आज का सानवशस्‍स्त्र केवल 'जगलियों' की रोचक कहानियाँ नही है, अपितु 
मानव और उसकी सस्कृतियो के सम्बन्ध में यथार्थ ज्ञान का वितरक तथा 'मानवता का 
सेवक' है। दूसरे शब्दों मे, आज के मानवशास्त्र का केवल सैद्धान्तिक पक्ष ही नही, व्याव- 
हारिक पक्ष भी विशेष उल्लेखनीय है। इस व्यावहारिक मानवशास्त्र की उपयोगिताएँ 
निम्न हैं-- 

(3) ओवनिदेशिक प्रशासन के क्षेक्ष में उपयोगिता ((5९४ ॥0 (४८ हद ० 
(0००४॥। #97070808॥070)--औपनिवेशिक प्रशासन के क्षेत्र में मानवश'स्त्र की 
उपयोगिता आज प्राय सभी लोग मानते हैं। गोरी जातियो (इगलैड, हालड, फ्रास 
भादि) के द्वारा सधार मे जगह-जगह उपनिवेश की स्थापना साम्राज्यवाद झा ही स्वा- 
भाविक परिणाम था। इन स्थानों मे रहने वाले गोरी जातियो की दुष्टि मे अत्यन्त ही 
पिछड़े हुए थे । इस कारण वे उतर पर अपगे विचार, आचार, घर्म, रीति-रिवाज तथा 
सस्थाओं को थोपने का प्रयत्न करते थे। इस उद्देश्य की पूति के लिए वे अपने देश ते 
प्रशांसक, धर्म-प्रचारक या पादरी आदि भेजते थे । परन्तु दुर्भाग्यवश इत प्रशासकों, धर्म- 
प्रचारकों आदि को उपनिवेशवास्तियों के जीवन उनके रीति-रिवाज, नियम-कानून, 
महत्वपूर्ण सस्थाओं आदि के विषय में कोई भी ज्ञान म होने के कारण वे अपने ठग से 
उन आदिवासियों पर प्रभुत्व स्थापना का प्रयत्न करते थे । इसका परिणाम यह होता था 
कि बहुधा आदिवातियो ने प्रशायकों का विरोध क्रिया और उनवे धर्म, विचार, सस्या 
आदि को ग्रहण करने से इन्कार किया। इसके उत्तर मे, विता कुछ समझे-विचारे, 
प्रशासवो ने बल और सैनिक शकित्त का प्रपोग किया । इसके फलस्वरूप प्रशासको तथा 
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आदिवासियों का पारस्परिक सम्बन्ध उत्तरोत्तर कटु और विषाक्त होता गया। यह परि- 
स्थिति न तो प्रशासको के लिए और न ही प्रशासिवों के लिए हितकर थी। ऐसी अवस्था 
भें भानवशास्तियों ने अपने ज्ञान और अनुभव से प्रशासक तथा प्रशासित दीतो को ही 
लाभ पहुँचाया। चूंकि मातवशास्त्रियो को एक ओर उपनिवेशवासियी के जीवन, उनके 
रीति-रिवाज, नियम-कानून, सस्थाओं आदि के सम्बन्ध मे वैज्ञानिक ज्ञान प्राप्स होता है 
और दूसरी ओर वे प्रशासको के दृष्टिकोण तथा इच्छाओ से परिचित होते हैं, इस कारण वे 
सरलता से ही प्रशासक तथा प्रश्मासितों के बीच मध्यस्थ का कार्य अति उत्तम एवं उपयोगी 
ढग से कर सकते हैं। प्रशासन-कार्य मे सफलता तभी सम्भव है जब प्रशासितों को भल्री 
प्रकार से समझ लिया जाय त्तवा उनके प्रति वास्तविक सहाझुभूति के आधार पर शासन- 
नीति को इस प्रकार आयोजित क्या जाय कि प्रशासकी वो उनका विश्वास भी प्राप्त 
हो । इसके लिए यह आवश्यक है कि प्रशासक वर्ग ऐसा कुछ भी न करे जित्षसे आदि- 
वासियों की भावनाओ को ठेस पहुँचे और वे भी प्रशासन-कार्य मे सक्रिय सहयोग प्रदान 
कर सके। यह सब-कुछ मानवश्ञास्त्रीय ज्ञान के अधिकतम विस्तार पर ही निर्भर है। 
इसीलिए इगलेड, हालेड, फ्रास आदि देशो में मानवशाःस्त्रीय शिक्षा उनके लिए अनिवार्य 
है जिनकी नियुक्ति औपन्विशिक प्रशासफो केः रूप मे होती है, बपोषि' आज यह 
सत्य सर्वस्वीकृत है कि आदिवासियों के सम्बन्ध मे अधिकतर गलतफहमियाँ तथा चुटियाँ 
प्रशासको की असहनशीलता, सवीर्णता तथा पक्षपात के कारण हैं। मानवश्चास्त्रोय 
ज्ञान-प्राप्त आज के सभी औपनिवैशिक प्रशासफ यह मानते हैं कि पिछले दिनों आदि- 
वासियों के क्षेत्रों मे उठने वाली अनेक छोटी-बड़ी समस्याओं और संधर्षों का परम ही 
शायद न होता मदि उस समय वे' प्रशासक वर्ग आदिवासियों की जीवन-दृष्टि से लेश 
माद्त भी परिचित होते। प्रशासन मे व्यावहारिक मानवश्ञास्त् वा महत्त्व तब चास्तव 
में स्पष्ट होता है जब आदिवासियों के रीति-रिवाज, प्रथा आदि से सम्बन्धित किसी 
विशेष समस्या का अध्ययन तथा उसके निराकरण के लिए मानवश्ञास्त्रियों वा आह्वान 
किया जाता है। उदाहरणार्थ, अफ्रीका की एक जनजाति मे यह प्रथा थी कि एक युवक 

तभी विवाह करने के योग्य माना जादा था जब वह एक नर-प्रुण्ड प्राप्त करके अपनी 
वीरता वा प्रमाण दे । गोरी जातियों की शासन-व्यवस्था बे अन्तर्गत इस प्रथा को 
अत्यन्त घुणित तथा अस्ष्य प्रथा समझा गया | इस वारण इसे रोके का प्रयत्त किया 

ग्रया। परन्तु इस भय के मार्ग मे उत्त जनजाति के लोगो की ओर से घोर बाधा आने 

और उससे शान्ति भग होने को आद्यका वी गई । इसलिए बल या सैतिता शक्ति का 

प्रयोग ने करके सरकार ने मानवशार्त्तियों की सहायता से इस समस्या को सुलझाना 

अधिक उचित समझा । मातवशास्त्रियों ने उक्त जनजाति की उस्र श्रया का संध्ययत 

किया और उनके प्रति सहानुभूति रखते हुए उनके विश्वास वो प्राप्त किया और उसी 
के बल पर जवजाति के नेताओं या मुखियाओ को समझान्बुझ्ञावर एक नई प्रथा का 
शूत्रपात कराया, जिसके अनुसार विवाह के पूर्व प्रत्येक घुबक के लिए नर-मुण्ड ले आना 
आवश्यक न रहा, वल्कि उसके स्थान पर केवस एक जगली सुअर का सिर ले आना ही 
उसकी वीरता एवं योग्यता का पर्याप्त प्रमाण माना जाने लगा। इसी प्रकार की अनेक 
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समस्याओं का समाधान मानवश्ञास््रियों के द्वारा सम्भव हुआ है । अत. स्पष्ट है कि 
प्रश्ासवो तथा प्रशासितो के पारस्परिक सम्बन्ध को अधिकतर आम्तरिक तथा सहयोगी 
करने मे मानवशास्त्रियो वी उपयोगिता अत्यधिक है। शासन-नीतियो का निर्धारण करते 
समय प्रशासक वर्ग एक भारी गलती यह करते हैं क्रि वे एक ही नीति को सार्वभौमिक 
मानकर प्रत्येक प्रकार के समाज के लोगो पर उसे प्रयोग वरने का प्रयत्न करते हैं। इस 
ह्ुटि की ओर मानवशास्त्री ही प्रशासको का ध्यान आकपित करते हैं। प्रोफेसर प्लोवर 
(४!०ऋ्रथ) के शब्दों में, “उस शासक के लिए, जो कि सफ्लतापुर्वके शासन करेगा, यह 
नितान्त भ्रावश्यक है कि वह मानव-अ्रझुृति को अमूत्त रूप मे मे देखे और न ही साव॑- 
भौमिक तियमो का उस पर प्रयोग करे, अवितु प्रत्येक प्रजाति की, जिस पर कि उसे 
शासन करना है, विशिष्ट, बौद्धिक तथा सामाजिक क्षमताओ, आवश्यकताओं तथा 
अभिलापाओ को ध्यान में रखे |? इस प्रकार प्रत्येक जनजाति की अपनी-अपनी 
विशेषताओं को ध्यान में रखने से प्रशासको का कार्य अत्यन्त सरल ही नहीं हो जायगा 
बल्कि जनजातियों के सम्बन्ध में अनेम गलतफहमियाँ भी दूर हो सकती हैं । उदाहरणार्थ, 
अफ्रीका की अनेक जनजातियों भे विवाह करने के इच्छुक युवक को कन्या पक्ष को क्न्‍्या* 
मूल्य (9706 9706) के रूप पद्मु देता पडता था। थोरे शासक इस पशु के देने का अर्थ 
कन्या को खरीदना समझते ये। इस कारण पादरी लोग इसे बुरा मानते थे और सरकार 
द्वारा यह प्रथा निषिद्ध थी। परन्तु माववशास्त्रीय अध्ययत से यह स्पष्ट हों गया कि जिस 
हे 7१78 अनेक सैम्प सँमाजों में दहेज प्रथा का अर्थ बड़दे या वर को खरीदना नहीं है उसी 
प्रकृस पशु देने का अर्थ भी वनन्‍्या वा क्रय नही है|” यह भी ज्ञात हुआ कि इस प्रथा को 
अमृप्त कर देने पर नवेवल विवाह-वन्धन त़ेथा पारिवारिक सम्बन्ध शिथिल हो जाने 
की.सृम्मावना है अपितु स्त्रियों वी स्थिति मे भी पर्याप्त पतन होने की आशका स्पष्ट है। 
इन खोजो के पश्चात्‌ पादरी तथा सरकार दोनों का ही मनोभाव उक्त प्रथा के प्रति 
आमूुल वदल गया । शायद इसी लिएं श्री की छिय (८८६७४) का कथन है कि व्यावहारिक 
मानवशास्त्र--अर्थात्‌ वास्त्श्रिक समस्याओं को सुलझाने में विज्ञान के दृष्टिकोण, ज्ञान 
तथा-अ्रविधियों (/८०४॥५७६७) वा प्रयोग--ससार के औषनिवशिक क्षेत्रों मे सर्वाधिक 
विवभित्त तथा परीक्षित है। 
अत स्पष्ट है कि मातवशास्त्रीय ज्ञान प्रशासन-कार्य मे अत्यन्त सहायक सिद्ध 
हुआ है। इतना ही नहीं, मानवशास्त्री अपने ज्ञान तथा अनुभव के आधार पर प्रशासको 
को क्सी भी प्रशासन-कार्य वे प्रभावों का यथार्थ मूल्याव्न करके बता सकते हैं। इस 
प्रकार किसी शासन-नीति के वास्तविक परिणामों या प्रभावों से शासठों को परिचित 
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कराना मानवश्ञास्तियों का वार्य है। फिर मी दासन-गीति वो प्रतिषादित दरना भानव- 
शास्त्रियों का कार्य नही है, उनका बाय दो दच्यों या ययाय॑ताओ को प्रस्तुत बरना है 
जिससे शासको के लिए नौति-निर्धारण-कार्य सरल हो सके | कुछ भी हो औपनिवेशिक 
शासन के क्षेत्र में मानवद्गस्त्र का महत्त्व सर्वेस्वीह्त है और यह महत्त्व उत्तरोत्तर बढ़ता 
ही जा रहा है। श्री रैंडक्लिफ-ब्राउन (छ2त०॥6-879फ9) ने तो यहाँ तब आशा 
प्रकट की है कि “स्वय विशुद्ध विज्ञान के अधिक द्रुत विकास तथा औपनिवेशिक शासनों 
के सहयोग के साथ-साथ हम एक ऐसा समय लाते वी भी आज्ञा बर सकते है जब कि 
ससार के विभिन्‍न भागो के आदिवासियों की शिक्षा तथा सरवार मानवशास्त्रीय-विज्ञान 
द्वारा प्रतिपादित नियमो के व्यावहारिक प्रयोग पर आधारित एकवला के रूप मे विकसित 
हो सकेगी (४ 
(2) प्रजातीय ध्रान्तियाँ तथा मानवज्ञास्त्र (२808) ॥/005 850 30/0/0- 
ए००६५)--प्रजाति' के सम्बन्ध मे अनेक ध्रान्तियाँ तथा अर्वज्ञानिक घारणाएँ हैं, जैसे 
“प्रजाति” को लोग प्राय भाषा, धर्म, राष्ट्र आदि के साथ निरर्थक ही मिला देते हैं या 
बौद्धिक क्षमता तथा सास्ट्वेतिक अग्रगति व पिछडेपन की प्रजातीय आधार पर व्याख्या 
करके विभिन्‍त प्रजातियों में ऊँंच-नीच की भावना को जन्म देते है। इन सब प्रजातीय 
भ्रान्तियों के बारण विश्व के इतिहास में अनेक अत्याचारमयी भयकर धटनाएँ घटित हुई 
हैं। मानवशास्त्रीय ज्ञान ने हमें इन प्रान्तियों के पों से छुठकारा दिलाया है और 
भ्रजाति के मम्बन्ध में वेज्ञानित्र आधारों पर सोचने तथा निष्यर्ष निबालने को बाध्य 
किया है। प्रभातिवाद (७८७४) की विकट समस्या जो कि आज भी अनेक मानव- 
समूहो को उत्पीडित वर रही है मानवशासस्त्नीय ज्ञान के आधार पर ही कमश निर्बंतल 
होती जा रही है। मानवशास्त्रियों ने आज स्पष्ट रूप से यह प्रमाणित कर दिया है कि 
प्रजाति एक सास्ड्ठे तिक या क्षेद्रीय धारणा नही, अपितु एव विशुद्ध प्राणीज्ञाम्त्रीय विचार 
है और प्रजातियों के वर्गीकरण वा आधार कुछ सामान्य शारीरिक लक्षण है, इस कारण 
इनमे उच्चता और निम्नता दा कोई प्रत कदापि नहीं उठ सकता, प्रजातियों में 
तथाकथित ऊँच-नीच का सस्तरण स्वय मनुष्य कया अपना मनगइनत या क्पोल-कल्पित 
है, साथ हो बौद्धिक क्षमता वेवल प्रजाति से ही सम्बन्धित नही है क्योकि यह देखा गया 
है कि यदि पर्यावरण एक-सा है तो विभिन्‍न प्रजाति के सदस्यों के धुद्धि-स्तर में कोई 
विशेष अन्तर नही होता । प्रजातियों के विषय मे इन मानवज्ञास्क्रीय नि्कर्पो ने अन्तर- 
प्रबात्तीप (#शन4०४) सम्वन्धो वो जधिक मित्नतापूर्ण तथा प्रीतिकर बनाया है। 
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प्रजातीय संधर्ष की सम्भावना कम होने पर विश्वश्ान्ति की स्थापना सरल हो जायगी । 
मानवश्चास्त्र का यह अनुदान अत्यन्त महत्त्व का है। 

(3) उद्योग में व्यावहारिक सानवशास्त्र (89छा66 8एएए०णफुणत989 0 
49607509)--मानवज्ञास्त्रीय ज्ञान तथा प्रविधियों का प्रयोग उद्योगों मे भी उपयोगी 
सिद्ध हुआ है। इस प्रकार का प्रयत्न सर्वेप्रथम प्रोफेसर एल्टन मेओ (8॥80॥ ४०५०) ने 
किया या। आपने अपने अध्ययन द्वारा यह प्रमाणित किया कि उद्योगो मे कम उत्पादन 
का एक प्रमुख कारण ओऔद्योगिक थकान (7005774। #80४80०) है और थकान का 
मुख्य कारण उद्योग्रो मे स्वतन्त्रतापूर्वक मेल-मिलाप की सुविधाएँ न होता है। प्रोफेसर 
मेओ ने एक उद्योग मे पुरुष तथा स्त्नी श्रमिकों को एकसाथ काम करने तथा उनके मेल- 
मिलाप की सम्पूर्ण सुविधाएँ प्रदान करने पर यह पाया कि वहाँ उत्पादन में क्रमश. वृद्धि 
होने लगी । इतना ही नहीं, उनमे सामूहिक भावना का विकास भी शी घ्रता से होने लगा। 
इसी प्रकार उद्योगो से सम्बन्धित विभिन्‍न समस्याओं का मानवशास्त्रीय दृष्टिकोण से 
अध्ययन सर्वेश्री वानंर (५७. 7॥090 १४४7७), गार्डनर (8, छ, 6970767), होआा- 
इंट (५४/४५६८) आदि विद्वानों द्वारा किया जाता है। इनके फलस्वरूप विभिन्‍न प्रकार के 
श्रमिकों के पारस्परिक सम्बन्ध, सालिक और श्रमिकों के आपसी सम्बन्ध तथा उनसे 
सम्बन्धित विभिन्‍न औद्योगिक समस्याओ को समझने मे पर्याप्त सुविधा हुई है। ब्यावहा- 
रिक मानवशास्तियों ने इन समस्याओं को सुलझाने के लिए जिन सुज्ञावों को प्रस्तुत 
किया है उनके अनुसार कार्य करके अनेक औद्योगिक सधर्षों से छुटकारा मिलसका है। 
आज प्रायः सभी प्रगतिशील देशो मे औद्योगिक सम्बन्धों (/9608878 764॥05) के 
दिपय मे देज्ञानिक जानकारी भाप्त करने के लिए मानवशास्त्रियो की सेवाओ का उपयोग 
किया जाता है। 

(4) ओषधिशास्त्र में व्यावहारिक मानवश्ञास्त्र (89020 ॥707070/089 
47 ॥(८०४८००८)-- औषधिशास्त् के क्षेत्र मे भी मानवशास्त्र मे व्यावहारिक दृष्टि से बड़े 
महत्त्व का काम किया है। इसका सर्वप्रमुख कारण यह है कि आज रोगो के केवल प्राणी- 
शास्त्रीय कारकों पर ही नहीं, सामाजिक कारकों पर भी अधिक बल दिया जाने लगा 
है। आज यह स्वीकार क्या जाता है कि अनेक गम्भीर तथा मानसिक रोगो का उद्भव 
सामूहिक परिस्थितियों (87009 &0ए80075) एवं विधटित मानवीय सम्बन्धों के फल- 
स्वरूप होता है। इसी कारण आज रोग तथा स्वास्थ्य की प्राचीन परिभाषाओं को घीरे- 
धीरे बदला जा रहा है और रोगों की चिकित्साओं की अनेक ऐसी विधियों का सूत्रपात 
किया जा रहा है जो कि बहुतो के लिए इस समय भी अनोखी प्रतीत होगी | आज कुछ 
रासायनिक पदार्थों का योग मात्र ही औषधि नहीं है, अपितु अन्य बनेक प्रकार की 
औषधियों का प्रचलन हो रहा है जैसे पर्यावरण-सम्वन्धी औषधि (शाशं/०्फ्राल्यॉओे 
7060॥:0९), साप्राडिक मौषधि (६०७७) 7०07076), मनोदेहिक औषधि (959०४०- 
&80704260 77८07८७८) भादि। इनमे से अनेक में व्यावहुएरिक मानवशास्त्र का प्रभाव 
स्पष्ट है। सर्वश्री पार्सन्स (?475005), फीलिक्स (209), फ्रैक (दशा) गैल्डस्टन 


2 (029५००) आदि ने जो अध्ययन किये है उससे औषधिशास्त् तथा मानवशास्त्र दोनो 
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को ही लाभ पहुँचा है। श्री पार्मन्स ने तो औषधि को सामाजिक व्यवस्था ०८० 
8५86ग) के एक अंग के रूप मे मानकर अच्यगन किया है जबकि श्री फ्रैक ([.8 ७7७06 
हु. ए८७॥४) ने अपनी प्रख्यात पुस्तदरु का नाम 'समाज रोगी के रूप में! (६०८22) 45 
/#2 #१८॥८४/) रखा है और उसमे यह विचार व्यक्त किया है कि समाज को ही डाक्टर 
के रुप भे खोजने की आवश्यकता है ॥! दूसरे शब्दो मे, थी फ्रेक का मत है कि जिस प्रकार 
समाज रोगो को उत्पन्द्र करता है उद्री प्रकार उन रोगो की औषधि भी समाज के पास 
ही है। दूलरी ओर श्री रॉबर्ट रॉपोपोर्ट (80७०८०४ (०909०घ) तथा अन्य मानव- 
शास्त्रियों की अध्यक्षता मे हाल ही मे 'मानसिक स्वास्थ्य का सामुदायिक अध्ययन ((0७१- 
ग्राएद्र)' ७०8१६5 ० 706 0८४१) भी प्रारम्भ किया है जिसके फलस्वरूप भान- 
सिक रोग व स्वास्थ्य से सम्बन्धित अनेक घरहत्त्वपूर्ण विषयों का स्पप्टीवरण सम्भव हुआ 
है जैसे, मानसिक स्वास्थ्य के लिए केवल मानसिक कारकों के अतिरिक्त अन्य कौनसे 
कारक उत्तरदायी हैं, व्यक्तित्व-सिर्माण तथा सामाजिक पर्यावरण में वास्तविक सम्बन्ध 
क्या है, मानसिक विकार या रोग उत्पन्न करने मे सामाजिक पर्यावरण के कौनसे कारक 
सर्वप्रमुख है इत्यादि । इस प्रकार के सभी अध्ययनों ने ओषधिशास्त्त या विक्त्साशास्त 
के क्षेद् में व्यावहारिक दृष्टि से बड़े महत्व का काम किया है। उसी प्रकार लसीबिद्या 
($४०)०8)) या रक्‍त समूहो (७००० 870०७७) के सम्बन्ध मे अधिकाधिक अध्ययन 
करके ग्गनवशास्त्री अपने ज्ञान को अधिक विस्तृत करने का जो प्रयत्न कर रहे हैं उससे 
औषधि सम्बन्धों शोधों (7९0५8 7९६४८४४८७६७) मे पर्याप्त सहायता मिली है। 

(5) युद्ध ओर मादवश्ञास्त्र (३४४४ ३०० 800709००४४)--भानवशास्त्तीय 
ज्ञान की उपयोगिता युद्ध के समय में भी अत्यधिक है। इसकी सर्वप्रथम परीक्षा द्वितीय 
विश्वपुद्ध के समय में ही हो गई थी । युद्ध के समय जहां-कही भी मानव-सम्बन्धों से सम्ब- 
बन्छित किसी समस्या का उद्भव हुआ, वही साववशास्लियो ने अपने ज्ञान सथा अनुभव 
के आधार पर उस समस्या को सुलझाने में बत्ववान प्रयत्न किये और उसे सुलझाया भी 
श्री क्लूखोन ((ए0८००७०४४) ने अमेरिका भे मानवशास्त्रियों के उन अंशदानों (००४- 
#700४0०0$) के विस्तृत विवरण प्रस्तुत किये हैं जिनके कारण युद्ध भे जीत सम्भव हो 
सकी ! युद्ध के प्राय सभी महत्त्वपूर्ण विसागो में मानवशास्क्षियों हे काये किये थे और अपने 
ज्ञात तथा अनुभव को राष्ट्र की सेवा में नियोजित किया। उसे समय मानवशास्द्ियों ने 
सर्वेक्ाधारण की सहयोगिता प्राप्त करने तथा उनके नैतिक स्वर को ऊँचा उठाये रखने 
में भी पर्याप्त हाथ मे वेंटाया था। कोरिया के युद्ध मे भी मानवशास्त्रियों ने व्यावहारिक 
दृष्टि से बड़े महत्व के काम किये थे । 

(6) मगानवशास्त्र को अन्य उपयोगिताएँ (0/8०7 ०९४ 0890770 700४8 ४-- 
भानवशास्त्र के शास्त्रीय ज्ञान का उपयोग उपर्युक्त विषयो के अतिरिक्त अन्य अनेक विषयो 
मे किया जा सकता है। उदाहरणा्थ, हम ग्रामीण पुर्ननिर्माण योजना को ही ले सकते हैं । 
आअजज--+-++-------- 
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ग्रामीण पुननिर्माण योजना की सफलता इसी बात पर निर्भर है कि इस प्रकार की कोई 
भी योजना बनाते समय हम ग्रासवासियों के जीवन-दृषध्टि तथा जीवन-पूल्यों का उचित 
ध्यान रखें ताकि योजना उनकी भावनाओ को ठेस न पहुँचाये। उनके जीवन तथा मूत्यो 
के विषय मे वैज्ञानिक ज्ञान हमे मानवशास्त्न ही प्रदान कर सकता है। उसी प्रकार जन- 
जातियो की समस्याओ का वास्तविक निराकरण तभी सम्भव है जब इस विषय में हम 
मानवशास्त्रियों की सहायता प्राप्त कर लेंगे क्योकि प्रत्येक जनजाति की उनके प्रदेश तथा 
सस्कृति के आधार पर अपनी अलग-अलग समस्याएँ हैं, इस कारण जो योजना एक 
सांस्कृतिक क्षेत्र के लिए उचित है वह दूसरे के लिए उचित न भी हो सकती है। इस सत्य 
की ओर मानवशास्त्री ही हमारे ध्यान को आकर्षित करते हैं। सक्षेप में कोई भी पुन- 
निर्माण या पुनर्वास योजना मानवशास्त्रीय ज्ञान पर आधारित तथा आयोजित होनी ही 
उचित तथा लाभप्रद है | राष्ट्रीय चरित्न के अध्ययन मे भी मानवद्यास्त्रीय ज्ञान अत्यन्त 
उपयोगी सिद्ध हुआ है। इस प्रकार के अध्ययन की व्यावहारिक उपयोगिता यह है कि 
इसके द्वारा सस्कृति के उन तत्त्वों का स्पष्टीकरण हो जाता है जो रि व्यज्ञितत्व तथा 
मानव-व्यवहारो के विभिन्‍न पक्षो के विकास मे महत्त्वपूर्ण हैं। यह ज्ञान केवल सैद्धान्तिक 
महत्व का ही नही अपितु व्यावहरिक उपयोग का भी इस अर्थ भे है कि इस ज्ञान के 
आधार पर सामाजिक सगठन तथा सामाजिक नियस्त्रण-कार्य अधिक व्यवह्थित रूप मे 
हो सकता है। उसी प्रकार जनसख्या-सम्वन्धी समस्याएँ समाज-स्वास्थ्य की समस्या, 
अल्पसख्यको की समस्याएँ, मपराध-चिक्त्सा वी समस्या आदि के वास्तविक स्वरूप को 
समझने मे तथा उनका वैज्ञानिक हल ढूढने मे हम मानवशास्त्न से अत्यधिक सहायता 
मिलती है। 
मानवशास्त्र का अध्ययन-विषय प्रधानत आदिम समाज है, परन्तु दत समाजों 
के अध्ययनों से प्राप्त ज्ञाव तथा अनुभव हमे अपने समाज को भी समझने मे सहायता 
करता है। इसलिए अमेरिकन मानवश्चास्त्री श्र, हर्षफोविद्स (869॥:०४४) का कथन 
है कि “हमारे आश्रयदाता समाज का जो ऋण हम पर है उसका भुगतान हम दीघंकालीत 
शर्तों पर सस्कृति की प्रकृति तथा प्रक्रिवओ ३ समझने मे तथा उसके आधार पर अपनी 
आधारभूत समस्याओं को हल करने मे अपने मौलिक अशदान द्वारा करते हैं। दुगरों के 
समाजो तथा सस्कृतियो के सम्बन्ध भे जानकारी प्राप्त करके ही हम अपने सम्राज और 
सस्मृति को अधिक सरलता से समझ सकते हैं ओर उनसे सम्बन्धित समस्याओं को हल 
करने में अपने पिछले अध्ययनों से प्राप्त अनुमव तथा ज्ञान का सदुपयोग बर सकते हैं। 
एक वाक्य मे, मानवशास्त्र सर्वाधिक आश्च्यंजबक जीव--मनुष्य-- को, चाहे वह किसी 
युग का या किसी समाज का हो, अधिक उत्तम रूप में समझते मे सहायता करता है । 
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प्रजाति और प्रजातिवाद 
(0०8०6 890 एंड) 








साधारण बोलचाल, साहित्य, यहाँ तक कि कुछ सामाजिक विज्ञानों के ग्रन्थों ऐें 
'ग्रजाति' शब्द का प्रयोग बहुधा किन्ही निश्चित अर्थों मे नही किया जाता है। फलतः 
प्रजाति के सम्बन्ध में अनेक प्रान्तियों तथा अवैज्ञानिक घारणाओं का जन्म हुआ है ओर 
सोग इसके जैविकीय (000804) अर्थ के प्रति जात-बूझकर उदासीम रहे हैं। केवल 
इतना ही नही, इसी प्रजाति की धारणा को संसार के अनेक स्वा्ं-समूहों ने, विशेषकर 
राजनैतिक नेत्ताओं ने अपनी स्वार्यंसिद्धि के साधन के रूप मे भी प्रयोग किया है जिसके 
कॉरण विश्व का इतिहास अनेक अत्याचारपूर्ण और भयंकर घटनाओं से कलकित है। 
नाज़ियों (२७2: ने आयें” प्रजाति की श्रेष्ठता के सम्बन्ध मे जिस कल्पित कषा को 
प्रचलित किया और लाखों यहूदियों के प्राण लिए उससे तो संसार परिचित ही है ( जापा- 
नियों ने भी इसी भश्रजातीय श्रेष्ठता की क्रान्त घारणा को फैलाॉकर युद्ध की जिस आग को 
समस्त पूर्वीय देशों मे भड़काया था उसे भी भूल जाना शायद ही किसी के लिए सम्भव 
हो सके । अमेरिका जैसे ध्रगतिशील तथा शिक्षित देश में भी इवेत (५/॥॥/०) और श्याम 
(8!32८0 प्रजातियों मे ऊँच-वीच का भेदभाव उसके समस्त गौरवों पर कालिमा लेपन 
कर रहा | इन सबका प्रमुख कारण “प्रजाति! फे अर्थ के सम्बन्ध में भनेक गलत धार- 
णाओ का होना है। ऐसी कुछ गलत धारणाएं निम्न हैं-- 


प्रजाति के अर्थ के सम्बन्ध में गलत धारणाएँ 
(848007०८७॥7078 6847४॥08 ॥76 %#(९३०॥०8 ० 88८४) 

श्री हक्सले (405/८५) ने उचित ही कहा है कि 'प्रजाति' शब्द का प्रयोग मातव- 
समूहों के लिए करते समय हम प्राय. उसका कोई जैविकीय बर्य नही लगाते हैं । वास्तव 
में होता यह है कि--'प्रजाति' शब्द को किसी ज॑विकीय अथ में प्रयोग न करके लोग उसे 
भाषा, धर्म, सस्कृति और राष्ट्र के साथ श्रान्त रूप से मिला देते हैं। उदाहरणापं, इस 
शब्द का प्रयोग उस मानव-समूह के लिए किया जाता है जो एकस्थात पर कई पीढ़ियों 
से निवास कर रहा है ज॑से अंग्रेड प्रजाति, अमेरिकन प्रजाति या चीती प्रजाति । किसी 
भी ब्यक्ति-समूह के एक ही देश मे पीढ़ियो से रहने से ही उसे प्रजाति नहीं कहा जा सकता 
है क्योकि प्रजाति कोई क्षेत्रीय अवधारणा नही है। दूसरे रूप मे प्रजाति शब्द का अवैज्ञान 
.तिकप्रयोग तब होदा हैं जद इस घब्द द्वारा ऐसे मानव-समूह का बोध करवाया जाता है 
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जो कि एकसमान भाषा बोलते हैं, जैसे जमेन प्रजाति, जायें प्रजाति, इत्यादि। 9वीं 
शताब्दी में प्रचलित 'आयंदाद' के अनुसार आर्य भाषा बोलने वाले सभी लोग आग प्रजाति 
के हैं। परन्तु वैज्ञानिक रूप से कोई बाय॑ प्रजाति नही है। आय॑ भाषा तो अवश्य है परन्तु 
उसे बोलमे वाले व्यक्तियों को आर्य प्रजाति कहना गलत होया। भाषा और प्रजाति का 
कोई सम्बन्ध नही है । यह आवश्यक नही कि एक भाषा बोलने वालों की प्रजाति भी एक 
ही हो। अगर ऐसा होता तो अमेरिका मे आकर बसे हुए और अंग्रेड़ी भाषा बोलने वाले 
साखो नीग्रो (१२८४:०८७ को श्वेत प्रजाति था काकेशायड (0&7०४४०४४) कहा जात्ता। 
परन्तु कोई भी वैज्ञानिक ऐसा कहने को सहमत न होगा। उसी प्रकार जमेन भाषा बोलने 
वाले भी जन प्रजाति के नही हैं। जर्मंत राज्य मे जमंन भाषा बोलने वाली दो विभिन्‍न 
प्रजातिया हैं--उत्तरी जमनी के लोग नॉडिक ()४०:१॥०) प्रजाति के हैं औौर दक्षिणी 
जमंती के लोग आाल्पाइन (970०) प्रजाति से सम्बन्धित हैं। भाषा संस्कृति का एक 
अंग है और इसका कोई भी सम्बन्ध प्रजाति से नही है। 
राष्ट्र भी प्रजाति नही है। परन्तु मानवशास्त्रीय-साहित्य (४४00० हक 
]॥0४(७४९) तक में इन दोनो को किन्ही-किन्हो विद्वानों ने इस ढंग से प्रस्तुत किया है 
कि उनमे कोई अन्तर रह ही नहीं जाता । उदाहरणायं, सर आर्यर कीच (58 #77ए 
४000) जैसे विद्वान का मत है कि श्रजाति और राष्ट्र में कोई भेद नही है। आपका मत 
है कि देश-प्रेम, समूह प्रवृत्ति (8९०6 ॥7507०0), एकता को चेतना आदि जो तत्त्व राष्ट्र 
के विकास के लिए उत्तरदायी हैं वही प्रजाति-निर्माण के लिए भी भ्रनिवापं हैं। परन्तु 
आज अधिकतर मानवशास्त्री श्री कीय के इस मत से सहमत नही हैं। सर्व॑श्री हृबसले और 
हैडेत आदि विद्वानो का तो यहा तक कहना है कि राष्ट्र और प्रजाति में कोई अन्तर न 
मानने का ही फल है कि यूरोप मे उद्र-राष्ट्रवाद हिंसक प्रजातिवाद के रूप मे व्यक्त हुआ 
है। दोनो ही विश्व-बन्धुत्व और विश्व-शान्ति के मार्ग पर घोर बाघक हैं । इसलिए राष्ट्र 
की प्रजाति के रूप मे कल्पना करता भी उचित न होगा। एक राष्ट्र मे अनेक प्रजातीय 
तत्वों का समावेश हो सकता है। संयुक्त राज्य अमेरिका (ए. $. ४.) का राष्ट्र बनेक 
प्रजातियों से मिलकर बना है। उसी प्रकार भारतवर्ष को प्री प्रजातियों का अजायबघर 
(प्या/8६०॥) ० 780९७) कहां जाता है और इन समस्त प्रजातियों को मिलाकर ही 
भारतीय राष्ट्र का निर्माण हुआ है। अत. स्पष्ट है कि प्रजाति और राष्ट्र को से था पृथक 
श्रेणियां मानना ही उचित होगा क्योकि राष्ट्र सर्वया एक क्षेत्रीय (६॥६074) गब- 
पारणा है और प्रजाति से इसका कोई प्रत्यक्ष सम्बन्ध नही है । 
्रजाति' के अवैज्ञानिक प्रयोग का एक दूसरा रूप यह है कि कभी-कभी इस शब्द 
का प्रयोग मनुष्यों के ऐसे समूहों के लिए भी किया जाता है जो कि एक विश्येप धर्म को 
मानते हैं। इसीलिए हिन्दू प्रजाति, मुस्लिम प्रजाति, यहूदी प्रजाति आदि की चर्चा प्रायः 
सुनने को मिलती है। परन्तु यह भी एक गलठ धारणा है। धर्म भी सस्क्ृति का एक अंग 
है और संस्कृति तथा प्रजाति की समानार्थक (5980ग्रश्ञा०७७) समझना 'प्रजाति' के 
-बैशाविक अर्थ के प्रति उदासीन रहना ही होगा, क्योकि अनेक प्रजातियो की एक सामान्य 
संस्कृति हो सकती है जैसे, प्रशान्त महासागर के हवाई द्वीप-समूह में हृदाई, जापानी, 


श्वेत आदि अजातियों की एक-सी संस्कृति है। इसके विपरीत एक ही प्रजाति की द्रो या 

दो से अधिक संस्कृतियाँ भी दो सकती हैं जैसे, मोग्रो प्रजाति की संस्कृति अफ्रीका और 

अमेरिका में सवया मिनन-भिन्‍न है। भाषा, धर्म या अन्य सास्कृतिक तत्त्व सामाजिक 

वस्तुएं हैं और इनको किसी भी अजाति के सदस्य एक ही समाज मे या पृथकू-पृषक्‌ 
४ 


उपयुक्त विवेचन से भपप्ट है कि राष्ट्र, धम, भाषा, भौगोलिक क्षेत्र--ये सब 
अवधारणा हे सम्बन्धित नही हैं और इनको प्रजाति से सम्बन्धित करना वास्तव 
है। 


प्रजाति की वैज्ञानिक अवधारणा 


(8०००४॥० (ए०्र०कृ6/ 2१8००) 


वैज्ञानिक अवधारणा के अनुसार प्रजाति व्यक्तियों का वह विशाल समूह है 

सदस्यों को सामान्य शारीरिक लक्षणों के आधार पर पहचाना जा सके। इस 

प्रकार प्रजाति एक सास्कतिक गा क्षेत्रीय अवधारणा नही अपितु एक विशुद्ध जैविकीय 
(७००१८) चन्ना है। श्रत्वेक अजाति के सदस्यो की अपनी निजी शारीरिक विशेष- 
ताएँ वा लक्षण होते हैं। ये लक्षण मूल रूप से वशानुगत (#ध८१६ब5) होते हैं और 
इसी कारण एक प्रजाति के लोगो मे इन सामान्य शारीरिक नक्षणों का एक निरिचत 
संयोग होता है। इन्ही सामान्य लक्षणों के आधार पर हम एक प्रजाति को टसरी प्रजा- 
तियों से अलग कर सकते हैं। ये गारीरिक लक्षण एक पीढ़ी से दूसरी पीढी को प्रजनन 
के द्वारा माता-पिता से बच्चों को होते रहते है ओर उसी रूप मे स्थिर बने 
रहते हैं। द्सरे शब्दो में ये लक्षण, जिनके आधार पर पजातीय वर्गीकरण किया जाता 
है, अधिक परिवर्तनशील नही होते । इस वारण इनके आधार पर विभिन्‍न प्रजातियों का 
॥रना सरत न होते दए भी बेहुत-कुछ निश्चित होता है। परन्तु इस सम्बन्ध 

स्मरणी व भिन्न भानक-अ्र: जातियों 


ही अन्तर 
भी प्रजातीय अवधारणा की वैज्ञानिक सीमाओं का उल्लंघन करना होगा। विभिन्‍न प्रजा- 
तियों में कतिपय बाह्य (राधयव॥) अन्तरों के अतिरिवत डछ आभ्यन्तरिक (पराशव) 
अन्तरों, जिनमे बौद्धिक अन्तर भी सम्मिन्तित है, का समावेश होता है। पस्लु इन अन्तरों 


अन्तरों में उक्त-समूहो (७0०० &7089$ ०7 59०७) का अन्तर सर्वाधिक निर्भरयोग्य 

प्रथा बुद्धि का अन्तर सबसे ऊैस निर्भरयोग्य माना जाता है विषय में हम आगे 
विस्तारपूर्वक पढ़ेंगे । भत्त, स्पच्ट है कि मानव की विशभिन्‍्त अजातियों में केदलः 

बन्तरों के अतिरिक्त कोई अन्य अन्तर ही नही होता, ऐसा सोचना एचित न होगा। 
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इस सम्बन्ध मे दूसरी स्मरणोय बात यह है कि जीव-विज्ञान में सभी मनुष्य, चाहे 
वे मीपरो हों या मगील, एक ही जाति (59८८ं८$) से सम्बन्धित माने जाते हैं। इस कारण 
शारीरिक विशेषताओं के आधार पर भी विभिन्‍न प्रजातियों के बीच कोई दृढ़ विभाजक 
रेखा नही खोची जा सकती है। दूसरे शब्दों मे, जब हम मानव-जाति की समग्र रूप में 
विवेचना करते हैं, तो विभिन्‍न प्रजातियों मे अनेक शारीरिक विशेषताएँ एक प्रकार की 
मिलती हैं दहुत-से मीग्रो हैं जो बिल्कुल काले नही होते या उनमे मंगोल प्रजाति की कुछ 
” विशेषताएं होती हैँ। उसी प्रकार ऐसे अनेक मंगोल हैं जिनका रग सफेद और सिर के बाल 
लाल होते हैँ। इसीलिए सर्वेश्री बील्स तथा ह्ॉइजर (8८88 870 प्र०[८४) ने लिखा है. 
कि “यद्यपि प्रजाति की अवधारणा व्यक्तियो मे पाये जाने वाले अन्तरों पर बल देती है; 
तथापि वे विशेषताएँ, जिनके आधार पर व्यक्तियों मे अन्तर है, सापेक्षिक रूप मे अल्प* 
संद्यक तथा नगण्य हैं। वास्तव मे सभी प्रजातियों के सदस्यों मे विशेषताओं के आधार 
पर यदि कुछ दर्जन भिन्‍नताएँ हैं तो सेकड़ो औौर शायद हजारों समानताएँ भी हैं। मानव- 
शरीर के अस्तिस्व के लिए आवश्यक आधारभूत इ।रीरिक विशेषताओं के सम्बन्ध मे यह 
बात विशेष रूप से सत्य है ।”! फिर भी सामान्य रूप से एक प्रजाति को दूसरी प्रजाति से 
प्रृथक्‌ किया जा सकता है और किया जाता है, तथा प्रृषक््‌ करने का आधार भी कुछ वंशा- 
नुगत शारीरिक विशेषताएँ ही हैं जो पीढ़ी-दर-पीढी प्राय उसी रूप मे स्थिर बनी रहती 
हैं। इस प्रकार प्रजाति' का सम्बन्ध मुलखूप से इन विशिष्ट शारीरिक विशेषताओं से 
होता है, न कि राष्ट्र या संस्कृति अथवा अन्य किसी से । 

यहाँ पर 'विशिष्ट शारीरिक विशेषताओं के सम्बन्ध में दो शब्द और कह देने 
उचित होगे | जब हम यह कहते हैं कि प्रजाति का सम्बन्ध मूलरूप से एक समूह के सदस्यों 
में पाई जाने वाली उनकी निजी विशिष्ट शारीरिक विशेषताओ से है तो हमारा तात्पये 
यह नहीं होता है कि प्रजाति के समस्त व्यक्तियों की शारीरिक बनावट, मुखाकृति, कद, 
आँखों का रग, त्वचा का रंग, सिर का आकार और उसकी रचना आदि बिल्कुल एक- 
समान होते हैं या उनमे शारीरिक लक्षणों के आधार पर कोई अन्तर ही नही द्वोता । ऐसा 
नही है। इन सब विषयों मे व्यक्तिगत (709009)) भिन्‍नता तो जवश्प होती है; किन्तु जैसा 
कि डा० श्यामाचरण दूदे का कथन है, “प्राय. उस समूह के प्रजाति-सम्बन्धी एक 'सामास्य' 
अथवा 'आदश्ष॑' व्यक्तित्व की हम कल्पना अवश्य कर सकते है और उक्त समूह के अधि- 
काश व्यक्ति अपने बाह्य रूप मे भ्रायः इस कल्पित चित्र के आस-पास ही रहते हैं ।” इस 
सम्बन्ध में दूसरी बात यह है कि यह सोचना भी गलत होगा कि ये विशिष्ट शारीरिक 
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विशेषताएँ पर्यावरण-सम्बन्धी परिस्थितियों (शाशाए00ग्रा८०क्षो ००१०॥००5) से बिल्लुंले हे 
ही परे हैं और उनमे कभी कोई परिवर्तन होता ही नही हैं। उनमे भी समय-सम्रय' पर 
परिवतंन होता रहता है ! फिर भी थोड़ें-बहुत परिवतंनों के साथ प्रजाति की विशिष्ट 
शारीरिक विशेषताएं पीढ़ो-दर-पोढी प्रायः उसी रूप मे स्थिर बनी रहती हैं। इसीलिए 
डा० मजूमदार का मत है कि “प्रजातीय अन्तर वातावरण कै प्रमावों से अप्रमावित विशेष 
आनुवशिक गुणों (8९7०6॥29 घशया$) पर बाधारित होना चाहिए 7” 


प्रजाति फी बेज्ञानिक परिभाषाएँ 
(इलंशा।ंस्‍० 70049005$ ० ॥२8९०) 


प्रजाति की अवधारणा को और भी स्पष्ट रूप से समझने के लिए विभिन्‍न मानव- 
शास्त्रियों द्वारा दी गई प्रजाति की वैज्ञानिक परिभाषाओं का निरूपण अत्यन्त आवश्यक 
है। डा० मजूमदार ()/०]७॥2027) ने अपनी पुस्तक “भारतीय संस्कृति का उपादान' में 
प्रजाति को निम्न शब्दो मे परिभाषित किया है--' यदि व्यक्तियों के एक समूह को समान 
शारीरिक लक्षणो के आधार पर अन्य समूहो से पृथक्‌ पहचाना जा सके तो चाहे इस 
जैविकीय समूह के सदस्य कितने ही बिखरे क्यो न हों, वे एक-प्रजाति हैं ।"१ 

श्री हर्ड लिका (770॥८/८७) के अनुसार, “प्रजाति एक जाति (59०८८७) के अन्त- 
मत वह स्थिर घारा (9४४४४) या मोटे तौर पर रक्त सम्बन्धित व्यकित हैं, जिनमें उत्तत 
अर्थात्‌ वंशामुगत रूप से कुछ निश्चित शारीरिक विशेषताएँ होती हैं जो कि उन्हे अन्य 
सभी घाराओ या प्रजातियो से स्पष्टत' पृथक्‌ करती हैं।'? 

श्री हॉवल (०८७८) के मतानुसार, “प्रजाति विशिष्ट जननिक रचना के फल- 
स्वरूप उत्पन्त होने वाले शारीरिक लक्षण्रों का एक विशिष्ट संयोग रखने बाले अन्त.- 
सम्बन्धित मनुष्यों का एक वृहत्‌ समूह है।”? 

अत हम कह सकते हैं कि वैज्ञानिक परिभाषा से अनुसार प्रजाति मनुष्यों का वहू 
बृह॒त्‌ समूह है जिसके सवस्यो में सापेक्ि क रूप से स्थिर कुछ वंशानुगत धाररीरिक लक्षण 
समान साप्ास्य होते हैं. जो कि प्रजनन हरा एक पीढ़ी से दूसरी पीढ़ी को हस्तान्तरित 
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होते हुए भी प्रायः उस्ती रुप में स्थिर बने रहते हैं और जिदके आधार पर एश प्रशाहोय 
समूह को दूसरों से पृथक किया जा सक्षता है; 

हमारी उपयुक्त परिभाषा से प्रजाति की तीन प्रमुख विशेषताएँ स्पष्ठ हो जाती 
हैं-- 


(अ) प्रत्येक प्रजाति दे कुछ विशिष्ट शारीरिक लक्षण या विशेषताएँ सामास्य 
होठी हूँ, जिनके आधार पर उसे दूसरी प्रजातियों से अलग किया जा सकता है। 

(६) ये दंशानुगत शा्रिक्त लक्षण, जिनके आधार पर प्रजातियों को एक- 
दूसरे से पृथर्‌ किया जाता है, पर्यावरण (८४९:7०१:घा८१) के प्रमावों से बहुत थोड़ा परि- 
दर्तित होते रहने पर भी सापेक्षिक रूप से स्थिर बने रहते हैं, अर्थात्‌ पीढ़ी-दर-पीढ़ी एक 
से बने रहते हैं । 

(स) ये सामान्य लक्षण या विशेषताएँ एक विद्याल जन-समूह में पाये जाने पर 
ही उस समूह को प्रजाति कहेगे। यदि एक परिवार के व्यक्तियों मे कुछ शारीरिक 
विशेषताएँ सामान्य हैं तो उस समूह को एक प्रजाति नहीं कहा जायगा। 


प्रजातियों फी उत्पत्ति 
(7४४ 0मं|ड्वा) ण 8३९७७) 


आज यह सभी मानते हैं कि ससार के सभी जीवित मातव एक हो जाति 
(896०८४)--मेघावी मानव (क्र०७० 387/0/75/--की सल्तान हैं। परस्तु आज का 
मानव अनेक प्रजातीय समूहों और उप-समूहों मे बेटा हुआ है जो कि एक-दूसरे से कुछ 
विश्विष्ट शारीरिक विश्वे पताओं के आधार पर पृषक्‌ हो गये हैँ। यदि विद्यमान प्रजातियाँ 
और उप-प्रजातियाँ एक ही पूर्वज की सन्तान हैं तो प्रजातियों के शारीरिक लक्षणों मे 
आज जो मिन्‍तताएँ दृष्टिगोचर होती हैं उन मिस्तताओं के क्या कारण हैं ? इन परि- 
बतेनी का इतिहास क्या है ? दूसरे शब्दो मे विभिन्‍न प्रजातियों की उतर्त्पत्ति कैसे हुई यह 
प्रश्न हम स्वभावतः ही कर सकते हैं। मानव-समूहों मे परिवर्तन लाने वाले कारणों के 
विपभ में हमे बहुत कप ज्षन है, माय ही मानव-प्रजातियो के इतिहास के सम्बन्ध में भी 
हमारा ज्ञन जाज भी अपूर्ण हैं। यत्द-तत् जो कुछ भी प्रमाण मिछतते हैं, वे समी निश्चित 
विष्कर्ष निकाहने के लिए सर्दंया अपयाप्त हैं। इतिहास भी उक्त प्रश्नों का उत्तर नहीं 
दे सकता, वधोकि लिखित इतिहास के पहले ही मनुष्यों की विभिस्न प्रजातियाँ 
बन दुकी थीं। यह सच है कि प्रागेतिहासिद पुराहत्वशास्द्र हमें मानव-इतिहास के उन 
अन्धकारमय युगो से भी परिचित करवाता है जिनके सम्बन्ध में हमे कोई लिखित प्रमाण 
उपलब्ध नहीं है । फिर भी इस पर अधिक तिमेर नहीं रहा जा सकता है / अत: प्रस्याव 
मानवशाल्त्री श्री क्रोदर (7०८४८) के शब्दों मे, “हम यह्‌ निष्कर्य मिकाल सकते हूँ 
कि मनुष्य की प्रजातियाँ, जैसी कि आज पृष्वी पर फैली हुई हैं, बनते मरे कम-से-कम लाखों 
वर्ष अवश्य लगे होंगे । दिन कारकों ने उनमे अन्तर उत्पन्न क्या, पृथ्वी के किस भाग « 

पर प्रत्येक ने अपनी विश्वेषताओं को प्राप्त क्या, वे आये कैसे उपविभागों मे विमक्त हुए, 
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झनको जोड़ने वाली कडियाँ वरोनसी थी तथा विभिन्‍न प्रजातियाँ कौसे पुद; मिश्रित हुईं-- 
इन सभी विययों पर क्षभी त्तक उत्तर अपूर्ण है।!६ 

मानवन्जाति भे प्रजातीय भिन्‍नताएँ अर्थात्‌ प्रजातियों की रचना या उत्पत्ति 
निम्नलिखित कारकों (8८४००) का फल है--([) उत्परिवर्तेत (गरए४४/00), 
(2) आाइतिक प्रवरण (04774) 5७८८०४०॥), (3) जननिक प्रवाह (8०९8० 0:/9+ 
(4) बहिसंमूह यौन-सम्बन्ध (०5४०६) और (5) प्रपकक्रण (80/4/०0)। यहाँ 
हम इन कारकों के विषय मे संक्षेप में विचार करेंगे । 

() बत्परियर्तेन ((ए(४४०४)--वंशानुसंक्रमण की वर्तमाव वैशानिक धारणा 
के अनुसार व्यक्ति के विभिन्‍न लक्षणों (६६78) या विशेषताओं का निर्धारण बाहकाणुओ 
(४०१६७) के द्वारा होता है। कभी-कभी एक वाहकाणु की संरचना (४७८७९) मे परि- 
बतंन हूं जाता है । इस प्रकार के परिवर्तन को ही उत्परिवर्तेन कहते हैं) इस उत्परि- 
वर्तेन के कारण व्यक्ति के शारीरिक लक्षणों में भी परिवर्तन हो जाता है। यह उत्परि- 
जन जब भ्रवल (00747470 वाह्काणु में होता है तो उसका प्रभाव व्यक्ति के अधिकतर 

भच्चों मे तुरन्त प्रकट होने लगता है। जब इस प्रक्रिया की पुनरावृत्ति अधिक तेजी से 
होती रहती है तो नवीन विशेषता वाले एक सपूह की रचना हो जाती है। इस प्रकार 
के नये समूह के निर्माण के लिए यह आवश्यक है कि उत्परिवर्तन के फलस्वरूप व्यवित के 
शारीरिक लक्षण मे जो परिवर्तन हो वह उसके अस्तित्व को बनाये रखने मे भी सहायक 
सिद्ध हो ताकि अधिकाधिक व्यक्ति जीवित रहे और उस विशिष्ट शारीरिक लक्षण का 
विस्तार अधिक-सै-अधिक व्यक्तियों और उनकी सम्तानों में होता रहे। परन्तु कभी-कभी 
ऐसा भी होता है कि उत्परिवर्तत के काएण शारीरिक लक्षण में परिवर्तत हो जाने पर 
व्यक्ति का उसके पर्यावरण से अनुकूलन कठिन हो जाता है । ऐसी स्थिति में 
उत्परिवर्तन लाभदायक न होकर हानिप्रद होता दै। फ़िर भी यह स्मरणीय है कि 
पर्यावरण स्वयं भी स्थिर नहीं रहता ओर उसमे भी परिवतंन होते रहते हैं। ऐसे परिवतंन 
के कारण वही उत्परिवर्तेत, जो पहले हवा निप्रद या, एक समय लाभदायक हो सकता है। 
सर्क्षीप में, अनुकूल पर्यावरण भ्ाप्त होने पर उत्परिवर्तत के कारण शारीरिक लक्षणों मे 
होने वाले परिवर्तन का विस्तार सरल और व्यापक होता है और बन्‍्त में एक प्रजातीय 
लक्षण (4०७ 790) के रूप मे स्पष्ट हो जाता है। परन्तु इससे यह्‌ दे समझना चाहिए 
कि उत्परिवतंत की प्रक्रिया द्वारा प्रजातीय रक्षणरो का विकास सरल तथा दोन्‍्चार वर्षों 
की बात है । अनुमान(है कि यदि उत्परिवर्तन प्रबल बाहकाणु मे हो तो उसे एक प्रजातीय 
,चक्षण के रूप से विकसित होने में प्राय. त्तीच हजार वर्षों का समय लगेगा । 
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(2) ब्राइतिक प्रदरण (ऐपछावा! $द९८४०४)--शी डाबिन (087फ9॥7) 
के अनुसार जीवित प्राषियो से प्रकृति को यह सतत मोंग है कि जीव अपने पर्यावरण से 
अनुकूलन करे ; जो प्राणी अपने शारीरिक दोष या कमियो के कारण अनुकूलन करने मे 
असफल होते हैं, प्रकृति उन्हे नष्ट कर देने के लिए चुन लेती है। इसके विपरीत जो प्राणी 
सफलतापूर्वक अनुकूलन कर लेते हैं, प्रकृति उन्हे जीवित रखने के लिए चुन लेती है। यही 
प्राकृतिक प्रवरण या चुनाव है । प्रकृति का यह नियम है कि “केवल सबसे योग्य प्राणी 

- ही जोवित रहेंगे” (0909 ॥8/८६४ के 5०:शए०) । इस सिद्धान्त का व्यावहारिक पक्ष 
यह है कि एक विशेष प्रकार का शारीरिक सक्षण एक विशेष भ्रकार के पर्यावरण के लिए 
अधिक उपयुक्त होता है, जैसे शरीर का काला रण अफ्रीका प्रदेश के पर्यावरण के लिए 
उपयुक्त तथा लाभकारी है क्योकि काले रग के शरीर की खाल (४[00) पर अधिक तेज 
घूप का हानिकारक प्रभाव नही पड़ता है । पर्यावरण से अनुकूलन करने मे सहायक है या 
पर्यावरण के लिए उपयुक्त तथा लाभकारी है, ऐसे शारीरिक लक्षणों को उत्पन्न करने 
बाले वाहकाणुओ का भ्रकृति द्वारा चुनाव या प्रवरण होता है और उन लाभकारी बाह- 
काणुओ की विकसित होने में पर्यावरण कय सहयोग प्राप्त होता है। इसका परिणाम यह 
होता है कि मनुष्य की शारीरिक विशेषताओं का जो सयोग (०00/0॥8807) एक पर्या- 
बरण विशेष के लिए लाभकारी और उपयुक्त होता है वह प्रत्येक पीढी में क्रमश. बढ़ता 
चला जाता है क्योकि इस प्रकार के व्यक्ति तथा उनकी सन्तान प्राकृतिक श्रवरण के 
नियम से अधिकतम सद्या मे जीवित रहती है ( इसके विपरीत वे व्यवित जिनमे उपयुक्त 
वाहकाणुओ का या दूसरे शब्दो मे उपयुक्त धारीरिक विशेषताओं का अभाव होता है, 
अधिक सख्या भे जीवित नहीं रह पाते । इसे प्रकार स्पष्ट है कि एक विश्ञेप पर्यावरण में 
उस पर्यावरण के लिए उपयुक्त या लाभकारी वाहकाणुओं की या शारीरिक विशेषताओं 
की अधिकतय सरक्षा होती है । इस सरक्षण के फलस्वरूप ही कुछ विशिष्ट प्रजातीय 
लक्षण विकसित हो जाते हैं जो कि एक नवीन प्रजाति को जन्म देते हैं । 

(3) जननिक प्रवाह (७८४८४०७॥/0--उपर्युक्त दो प्रक्रियाओं के अतिरिक्त 
एक तीसरी प्रक्रिया भी है जिसके कारण प्रजातियों की रचता हो सकती है। ऐसा भी 
देखा गया है कि एक मानव-समूह की जननिक रचना (६६४८४० ००॥0०57007) में 
उत्परिवर्तन या प्राकृतिक प्रवरण के बिना ही परिवर्तन हो जाय। यह 'सीवेल राइट 
प्रभाव” ($णल। ए080७६ £॥६८४) पा 'जनतिक प्रभाव” के फलस्वरूप होता है। इसे 
एक उदाहरण द्वारा समझा जा सकता हैं / माव लीजिए व्यक्तियों के एक समूह के एक 
नये क्षेत्र में जाकर बस जाने से उस समूह का समस्त सम्पर्क उसके पूर्व॑ज-समूह (७8९९४ 
87009) से छिनन हो जाता है। यह भी मात लीजिए कि बाद की प्रीढियो में प्रथम समूह 
की सन्तान भी उस प्रथम समुह से दुर जाकर अन्य किसी स्थान पर पृथक्‌ जनस्या के 
रूप मे बस जाती है। इस प्रकार से बिखरने या छिटकने का परिणाम यह होगा कि छिटकने 
वाले समूही का मूल समूह से शारीरिक या जननिक सम्बन्ध बिलकुल नही रह जायगा 
ओर हो सकता है कि छिटके हुए किसी समूह में मूल समुह के सभी विशिष्ट वाहकाणु 
चुप्त हो जाएँ या दद जाएँ और उस छिटके हुए समूह्‌ मे एक नवीन जनतिक प्रवाह 
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प्रारम्भ हो। इस प्रकार के जबमिक प्रवाह के फलस्वरूप एक नई प्रजाति विकमित हो 
जाद्डी है। वास्तव मे होता यह है कि मूल समूह से प्रथक्‌ या दूर हो जाने से मूल समूह के 
बाहकाणुओं का प्रभाव भी धीरे-धीरे घटता रहता है क्योकि हर पीढी में नये वाहकाणुओं 
का आयात होता जाता है। इसका अन्तिम परिणाम यह होता है कि मूल समूह के वाह- 
काणु लुप्त हो जाते हैं और नये वाहकाणु नये प्रकार के शारीरिक लक्षण वाले समूह या 
प्रजाति को जन्म देते हैं। परन्तु यह भी अनेक थीढियों के बाद ही सम्भव होता है। 

(4) बहिसंमूह यौन-सम्बन्ध (070$90६)--भोजन तथा जीवन की अन्य 
आवश्यकताओं की पूर्ति के लिए मनुष्य एक स्थान से दूसरे स्थान को जाने को बाध्य होता 
है। इस विषय में सर्देव मनुष्य पद्ुओं से फहीं अधिक गतिशील रहता है; क्योंकि एक 
रघान से दूसरे स्थान को जाने की शक्ति तथा विभिन्‍न पर्यावरण से अनुकूलन की क्षमता 
मनुष्य में पशुओं से अधिक होती है। इसका एक परिणाम यह होता है कि मनुष्य अति 
सरलता से नये स्थानों में जाकर स्थायी रूप से दस जाता है और वहां के मूल निवाप्तियों 
से विवाह सम्बन्ध भी स्थापित करता है। बहिसंमूह से इस प्रकार यौन-सम्बन्ध के फल- 
स्वरूप वर्णतकर सस्तानो की उत्पत्ति होती है) मे एन्‍्तानें आगे चलकर एक ऐसे सपृह 
को विकसित करती हैं जिनमे कुछ विशिष्ट शारीरिक लक्षणों का सयोग होता है और 
जिससे कि एक नवीन प्रजाति की रचना हो जाती है। भारतवर्ष में इस प्रक्रिया से कई 
प्रजातियों की रचना हुई है जिसके विषय में हम अगले अध्याय मे विस्तृत विवेचना 
करेंगे। 

(5) पृथपकरण (804007)--पृथक्क्रण का भी प्रजातियों की रचना में 
काफी प्रभाव पडता है बयोकि इसके कारण मनुष्य अन्त यौन सम्बन्ध (097९60॥08) 
स्थापित करने को बाध्य होता है। सीमित समूह में विवाह, यौत-सम्बन्ध तथा सन्‍्तानो* 
त्पत्ति वा परिणाम यह होता है कि सन्तानो में थोड़े-बहुत परिवर्तनों के साथ कुछ निश्चित 
शारीरिक विश्ेषताएँ एकसमान या स्थिर बनी रहती हैं। पृथवकरण दो प्रकार का होता 
है--भौगोलिक तथा सास्कृतिक। भौगोलिक पृथकता उस समय उत्पस्न होती है जब 
यातायात के साधनों के अभाव के कारण या अन्य प्राकृतिक बाधाओं के कारण दो समूहो 

का वैवाहिक सम्बन्ध स्थापित नही हो पाता है। इससे प्रत्येक समूह की अपनी निजी 
शारीरिक विशेषताओ को स्थिर बनाये रखने मे बड़ी सरलता होती है। ये विशेषताएँ 
अधिक स्पष्ट होने पर ही प्रजाति दी रचना होती है। सास्कृतिक पृथकता धमम, भाषा, 
रीति-रिवाज़ आदि के भेद पर आधारित होती है। इस प्रकार के साह्कृतिक अन्तर के 
कारण भी दो समूहो के सदस्य आपस में हिल-मिल नही पाते हैं और एक-दूसरे से पृथक 
रह जाते हैं। इसके फलस्वरूप उनमे यौन-सम्बन्ध स्थापित नहीं होता है और वे अपनी 
शारीरिक विशेषताओ को पीढी-दर पीढी प्राय उसी रूप में स्थिर बनाये रखने मे सफल 
होते हैं। अत स्पष्ट है कि पृथक्करण प्रजातियों की रचना मे एक महान्‌ कारक है। 
उपयुक्त विवेचना से हम यह सामान्य निष्वर्ष निकाल सकते हैं कि सम्पूर्ण मानव- 
जाति एक ही मेधावी मानव की सन्ठान होते हुए भी उनमे भ्रद्यातीय भिन्‍नताएँ अनेक 
उद्‌विकासीय प्रक्रियाओं के क्रियाशील द्वोने के फलस्वरूप उत्पन्न हो गई है। प्रजातियों 
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की रचता मै उपरोक्त पौच कारकी को उद्विकासीम प्रक्रियाएँ इस अर्थ में भी कह सकते 
हैं कि मनुष्य की विभिसत प्रजातियों को, जैसी कि आज समस्त पृथ्वी पर फैली हुई हैं, 
सचना एकाएक या दो-चार सो व मे नहीं हुई है। इसमे तो नि.सन्देह ही लाखों वर्र 
लगे होंगे। इन लाखों दर्ष के दौरान मे प्रजातियों के निर्माण में अनेक कारकों बंप योर 
रहा होगा जिनसे से अधिकतर कारबो के विषय मे हमारा शान आज भी अपूर्ण है। इस 
कारण प्रजातियों की उत्पत्ति के रुम्पूर्ण निर्भरयोग्य कारकों का निरूपण हमारे लिए 
सम्भव नहीं । इस सम्दस्ध मे दूसरी स्मरणीय बात यह है कि यद्यपि हम उद्विकासीय 
प्रक्रियाओं तथा अन्य कारको दी सहायता से प्रजातियों की रचना के सम्बन्ध में विवेवना 
करते हैं और कुछ विश्चित शारीरिक लक्षणों को एक प्रजाति विशेष से सम्बन्धित 
मानते हैं, तथापि यह नही कहां जा सकता कि ससार मे कोई प्रजाति पूर्णतया शुद्ध है। 
इसका कारण यह है कि विभिन्‍न मातव-स मूह किसी भी संमय सम्पूर्णत. पृथक्‌ नहीं रहे 
हैं। यदि एक ओर वे एक-दूसरे से पृथश्‌ रहकर अलग-अलग प्रजातियों मे विकसित हुए, 
तो दूसरी जोर उन प्रजातियों का आपस में सम्मिश्रण यां मिलन भी होता रहा। इस 
प्रकार विभाजन और मिलन प्रजातीय इतिहास के दो अविभाज्य (70999!0) 
दण्ड हद + 


प्रजाति निर्धारण या वर्गीकरण के आधार 
(845९5 04२8९४ 700000704#07 07 (]459मश०४) 


चूंकि प्रजाति एक प्राणीसास्त्रीय अवधारणा है, इस कारण प्रजातियां कुछ शारी- 
रिक लक्षणों (9798८४ (७७) के आधार पर निर्धाटित की जाती हैं, अर्थात्‌ प्रगादीय 
वर्गोकरण का आधार कुछ शारीरिक विशेषताए हैं! इस सिद्धान्त के अनुसार व्यक्तियों 
के विशिष्ट अग्रो की विभिन्‍न प्रणालियों से परीक्षा और नाप-जोख कर उनका विभिन्‍न 
प्रजातियों में वर्गीकरण किया जाता है। परन्तु वर्गीकरण का यह कार्य जितना सरल 
प्रतीत होता है, वास्तव में वह उससे कही अधिक कठिन है। इसका सर्वप्रमुख कारण यह 
है कि जिन विशिष्ट शारीरिक विशेषताओं पर हम प्रजातियों का निर्धारण व वर्गीकरण 
करते हैं दे विशेषताएँ 'औसतन' या 'आदरशं' विशेषताएं होती हैं और ये लौसत विशेषताएँ 
उस प्रजाति के सदस्यों में पाई जाने वाली व्यक्तिगत विशेषताओं से कुछ-न-कुछ भिन्‍न 
होती ही हैं जिसके कारण विभिन्‍न प्रजाति के सदस्यो को पृथक्‌ करना कठिन हो जाता 
है। यह सच है कि एक नीप्रों और एक दवेत प्रजाति के सदस्य को पहचानने में या पृथक्‌ 
करने मे कोई भूल नही करेगा, परन्तु ये तो दो चर्म प्रकार (८४7८70० ॥9]00) हैं, इनके 
बोच जी हजारो विभिन्‍नताएँ हैं उनको वैज्ञानिक आधार पर छाँटकर वर्गीकरण करना 
अत्यन्त कठिन कार्य है। फिर भी मानवशास्त्रियों ने ऐसे बनेक वैज्ञानिक उपकरणी तथा 
प्रविध्ियों को विकसित कर लिया है जिनकी सहायता से शारीरिक लक्षणों की परीक्षा 
और नाप-जोब अधिकाधिक यथार्थ रूप मे हो सके | 
सामान्यतः प्रजातीय वर्गीकरण ऐसे शारीरिक लक्षणों को आधार मानकर किया 
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जाता है जिनपर पर्यावरण का प्रभाव प्रायः न के समान होता है और जिन पर होता भी 
है वह अल्प काल के लिए। उदाहरणाथ, आदे या नम जलवायु में सिर के बाल घुँधराले 
हो जाते हैं तथा धूप मे खुला रखने पर त्वचा (09) का रंग काला पड़ जाता है। 
परन्तु इस प्रकार का प्रभाव पर्यावरण में परिवर्तन होने पर शीक्ष ही समाप्त हो जाता 
है। साथ ही ऐसा कोई प्रमाण भी नही मिलता है कि इस तरह के पर्यावरण-सम्बन्धी 
प्रभावों के फलस्वरूप शारीरिक विश्नेषताओं में जो परिवर्तन होता है वह प्रजनन द्वारा 
माता-पिता से बच्चों को भी मिलता है।* 

शारीरिक विशेषताओं मे कद तथा शरीर के वज़न पर भोजन तथा पोषण की 
माता तथा गुणों कर विश्वेष अ्रमाव पडता है। इस कारण कद तथा वज़न की भिन्‍नताओं 
में वशानुसंक्रमण का महत्त्व अधिक नही है। अतः प्रजाति के शास्त्रीय वर्गीकरण में ये 
विशेषताएँ अधिक निर्भर योग्य नहीं ही सकती । 

कभी-कभी सांस्कृतिक रीति-रिवाज भी शारीरिक विज्येषताओं को उत्पन्न कर 
सकता है जैसे, शिशु के सिर को बांधकर एक निश्चित आकार देने का प्रयत्न, या कान 
में भारी गहने लटकाकर उसे लम्बे आकार का बताना मा चीनी लोगों द्वारा लड़कियों के 
पैरों को छोटे-से-छोटे आकार का बनाने का प्रयत्त आदि। प्रजातीय अवधारणा में इस 
प्रकार की शारीरिक विशेषताओं को सम्मिलित न करना ही उचित होगा । 

चूँकि मनुष्य, अन्य सभी पशुओं की भाँति, दीर्घ उद्विकाप्तीय प्रक्रिया की उपज 
है, इस कारण प्राचीन मानव मे जो शारीरिक विशेषताएँ अति स्पष्ट थी, उनमें से अनेक 
विशेषताएँ आधुनिक मानव मे या तो बिल्कुल ही नही हैं या परिवर्तित रूप में पाई जाती 
हैं। खोपडी का घनत्व, ठौड़ी (०४४0) या चिबुक का विकास, दातों की सरचना में रूपा- 
म्तर आदि ऐसी ही शारीरिक विशेषताएं हैं जो कि उद्‌विकासीय प्रक्रिया के फलस्वरूप 
आधुनिक मातव से प्रात मातव से पर्याप्त परिवर्तित रूप में मिलती हैं। आधुनिक 
प्रजातियों मे इन शारीरिक विशेषताओं के आधार पर कोई उत्लेख-योग्य अन्तर 
नही है। ४ 

| प्रजातियों का वर्गीकरण करते समय यह निरंतर ध्यान मे रखना होगा कि कोई 

भी एक शारीरिक लक्षण एक प्रजाति को दूसरी प्रजाति से पृथक्‌ करने के लिए पर्याप्त 
नहीं है ( अपर्याप्त इसलिए है क्योकि किसी प्रजाति विशेष की विशिष्टता बतलाने वाली 
शारीरिक विशेषताओं में पृथक्‌ रूप से कोई आवश्यक सम्बन्ध नही है। उदाहरणार्ष, 
प्रश्चिमी अफ्रीका के आदिवासियों मे गहरी भूरी त्वचा के रंग (००0४7 05]07) का 
मिलन छोटे घुंघराले केश के साथ हुआ है; परन्तु आस्ट्रेलिया मे वही गहरी भूरी त्वचा 
का रंग उन लोगों का है जिनके केश लम्बे, लह॒रदार (४७४५) हैं। सीघे केश (४४७8॥/ 
कक्ष) अमेरिकन इण्डियन्स (8पाट्या०४7 ॥00/40$) तथा मध्य एशिया के अधिकतर 
लोगों में प्रायः सावमौमिक हैं; परन्तु इनकी त्वचा के दंग मे पर्याप्त अन्तर है। इस 
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कारण प्रजातीय वर्गीकरण में किसी एक शारीरिक लक्षण को झाघार न मातकर अधिका- 
घिक लक्षणों को आधार मानना ही उचित होगा । 

प्रजातीय वर्गीकरण को वैज्ञानिक स्तर पर लाने के लिए यह भी आवश्यक है कि 
अधिक-से-अधिक सद्या मे व्यक्तियों का अध्ययन किया जाय । अवलोकन तथा परीक्षण 
के लिए जितनी कम सद्या में व्यक्ति उपलब्ध होंगे, अध्ययन की ययायंता उतनी ही 
कम होगी। इसके विपरीत किसी जनसख्या विशेष मे से जितनी अधिक सुया में 
व्यक्तियों के विशिष्ट अगो की परीक्षा तथा नाप-जोख की जायगी, उस जनसद्या की 
अपनी निजी शारीरिक विश्येषताओ के सम्बन्ध में उतना ही यथार्थ शान सम्भव होगा। 

इस सम्बन्ध में एक और स्मरणीय बात यह है कि प्रजातियो का निर्धारण करते 
समय आयु और लिंग भेद को भी ध्यान मे रखना होगा। यह मानी हुई बात है कि एक 
शिश्रु की शारीरिक संरचना उसी प्रकार नहीं होगी जैसी कि एक बच्चे या एक युवक या 
एक प्रोढ या एक वृद्ध की । एक शिशु के अनेक अगर पूर्णतया विकसित न होते के कारण 
उप्तकी शारीरिक विश्येषताएँ स्पष्ट रूप मे प्रकट नहीं होती। इस कारण प्रजातियों के 
हुलनात्मक अध्ययन में समान आमु-समुहो (६४0० 82४ 80099) का होता आवश्यक 
है। उसी प्रकार लिंग भेद को भी ध्यान मे रखना होगा। कद में स्त्रियाँ सामान्यतः 
पुरुषों से छोटी हैं। उनकी हड्डिया भी हलकी होती हैं। उसी प्रकार अन्य अनेक शारी- 
रिक लक्षणों में स्त्ियों और पुरुषों मे भेद होता है। इस कारण किसी भी तुलनात्मक 
अध्ययन में केवल सप्तान आयु-सपूह ही नही, समान लिंग समूहों (४६४ 87009» का 
होना भी आवश्यक है। इस भेदों का उचित ध्यात रखे बिना प्रजातीय वर्गीकरण का 
वैज्ञानिक आधार प्राप्त नही हो सकता । 

प्रजातियों का शारीरिक लक्षणों के आधार पर वर्गीकरण करने से धुर्वे विशेष 
रुप से ध्यान में रखने योग्य उपर्युक्त सभी बातो को सक्षेप मे सर्देश्री दील्स तथा हॉइजर 
(8९35 0१ प्0[क्ष) ने निम्न रूप मे प्रस्तुत किया है+-- 

() शरीर-सरचना की विशेषताएँ या रक्‍्त-समूह जेसे शारीरिक लक्षण ही 
एकमात्र प्रजातीय मापदड है । 

(2) वे सरचनात्मक भिन्‍नताएँ जो कि प्रजातीय मापदड के रूप मे उपयोगी हैं, 
उनका बंशाबुगत तथा अ-अनुकूलनशील (807-80877५6) होना आवश्यक है। 

(3) वेवल एक लक्षण के भाघार पर किसी भी प्रजाति का तिर्धारण नही हो 
सकता। ब्नेंक लक्षणों का प्रयोग करना होगा । 

(4) जहाँ तक सम्भव हो सके एक प्रजाति के विशिष्ट शारीरिक लक्षणों का 
अह्फ्टोक्तत, जततत्वपः थे, कयिपणीयब- प्यत्पिएऐे, पे ऋत्स्फ, भय ५ चेत्यस-्युु्छ ही; च्यीसतये। 
में अवलोकन करने से हो सकता है कि वे लोग अपनी जनप्षख्या का पूर्ण प्रतिनिधित्व न 
कर सकें ! दूसरे शब्दों में, अति अल्प लोगो का अध्ययन करने से सम्पूर्ण जनसंद्या के 
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विशिष्ट शारीरिक सक्षणों का पता नहीं लग सकता और न ही 5स जनसंब्या में व्यक्ति- 
शत भिन्‍तता की माता का ज्ञान हो सकता है । 

(5) चूंकिआय सथा लिंग प्रजातीय मापदंड को प्रभावित कर सकते हैँ, 
इसलिए सदैव समान आयु तथा लिग-सपृहों के व्यक्तियो की ही तुलना करनी चाहिए । 

(6) अन्तिम रूप में प्रजाति मापदंड प्रजनन-अ्रूपो (४०7०५७०७४) पर ही 
जाधारित होना चाहिए; परन्तु अब तक कुछ हो ऐसे लक्षण हैँ, जेंसे रक्त-समूह, जिनको 
इस कसौटी पर कसा जा सके । 

उपर्थुक्त बातों का ध्यान रखते हुए अब हम प्रजाति निर्धारण मा वर्गीकरण के 
आधारों की विवेचता कर सकते हैं। शाटीरिक लक्षण, जिनके आधार पर प्रजातियों का 
निर्षुय किया जाता है, दो प्रकार के होते हैं--() निश्चित शारीरिक लक्षण, तथा 
(2) अनिरिचत शारीरिक लक्षण। इन दोनों प्रकार के लक्षणों मे से कुछ लक्षणों पर 
हम यहाँ संक्षेप मे प्रकाश डालेंगे। 


(00 निश्चित दश्ारीरिक लक्षण 
(0५०5 ए79भ०३४ 7788) 

निश्चित शारीरिक लक्षण वे हैं जितकी परीक्षा तथा निश्चित रूप से ताप-जोख 
की जा सकती है; साथ ही, इन लक्षणों पद पर्यावरण का प्रभाव भी ते के समान पड़ता 
है। इसी कारण इन्हें निश्चित शारीरिक लक्षण कहते हैं । सिर की बनावट, नाक की 
बनावट, रकक्‍्त-समूह, कद आदि निश्चित शारीरिक लक्षण हैं। इन लक्षणों को विभिन्‍न 
प्रकार के उपकरणों से नापा जाता है। $व उपकरणों मे मानव-मापक भन्त (/जाध- 
:००7 ९७१), परकार (00709458), वर्नियर कैलिपर (एशजांध 08॥967), इस्पात का 
छेष आदि विश्येप उल्लेखनीय हैं॥ इन उपकरणों की सहामता से शारीरिक लक्षणों की 
नाप-जोख मे पर्याप्त यथार्थंता (०५७०४४८५७) आ गई है। निश्चित शारीरिक लक्षणों में 
निम्नलिखित लक्षण विशेष महत्त्व के हैं-- 

(क) सिर को बनावट ((:&॥/2 9॥47०)--सिर की बनावट को सालनव- 
शास्त्री सबसे अधिक स्थायी तथा निश्चित शारीरिक लक्षण मानते हुए अत्यधिक महत्व 
देते हैं। इसके अनेक कारण हैं। प्रथम तो वह कि सिर की बनावट पर परयविरण का बहुत 
ही कम प्रभाव पड़ता है। इस सम्बन्ध में दूसरी महत्त्वपूर्ण बात यह है कि मृत व्यक्तियों 
के सिरो को भी अधिक दिनो तक सुरक्षित रखा जा सकता है और इससे सिर के मौलिक 
प्ररूप था बनावट में कोई अन्तर नहीं आता । साथ ही, सिर को ठीक-ठीक नापता भी बहुत 
कठिन कायें नही है। सिर की बनावट में सबसे महत्त्वपूर्ण बात सिर कौ छबसे अधिक 
लम्बाई और चोड़ाई का पारस्परिक सम्बन्ध होता है। सिर की सबसे अधिक लम्बाई माये 
मे भौकी हड्डी के ऊपर नाक की रे में स्पित एक छोटे-्से गईढ़े (जिसे भग्रेजी में 
8790608 कहते हैं) से घ्रिर के पीछे उक्त गड्ढे को सीध तक नापने से पता लगती है। 
उसी प्रकार सिर की सबसे अधिक चौड़ाई एक कान से कुछ ऊपर से घुरू करके सिर के 
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ऊपर से जाकर दूसरे कान के कुछ ऊपर (प्रथम काद की सीध पर) तक की दूरी को 
लापने से पता इलती है। सिर की चौडाई को 00 से गुणा करके तथा लम्बाई से भाग 
दैने पर जो प्रतिशत निकलता है उस्ते कापॉलिक परिमिति या शीर्ष देशना (0०5॥ा9 
4906४) कहते है। यह देशना निम्न पैसानें से अधिक स्पष्ट हो जाती है--- 
ि सिर की चौड़ाई 
शीर्ष देशता: न्फरफ्त्राई २ ॥00 

उपर्युक्त शीर्ष देशना के अनुसार सिर की घनावट को तीन भागों मे विभाजित किया 
जा सकता है--(अ) दौघ कपाल यर लम्ये सिर (0000॥0 (८%80०)--यदि शीर्ष 
देशना 75 प्रतिशत से कम हो ती उस सिर को दीघे कदाल या लम्बे सिर कहेंगे। इस प्रकार 
का सिर विशेषत नीग्रो, अमेरिक्न-इण्डियन्स तथा यूरोप के उत्तरी ओर दक्षिणी भाग में 
रहने वालों का होता है। भारतवर्ष मे लम्बे प्र दाले लोग प्रधानतः पंजाब, राजस्थान, 
काप्मीर, उत्तरप्रदेश आदि मे अधिक पाये जाते हैं। (ब) सष्य कपाल या बीच का छिर 
(३४९४० (0८7902॥0)--यदि शौर्ष देशना 75 और 80 प्रतिशत के बीच है तो वहूं पिर 
मध्य कपाल था बीच का सिर कहलाता है। इस प्रकार के सिर न तो अधिक चोड़े होते हैं 
ओर न लम्नें। नॉडिक (१0700) प्रजाति इस प्रकार के सिर के सबसे उत्तम प्रतिनिधि 
हैं।' ये लोग विदेषत स्कैण्डिनेदिया (3८8०6॥04४9), बाल्टिक देशों (83॥0 ०००॥४7८७) 
तथा उत्तरी जमंनी से पाये जाते हैं। वैसे तो भारतवर्ष मे नॉडिक प्रजाति के लोग सिस्घु 
मंदी की ऊपरी घाटी तथा स्वात, पजकोटा, कुनार, चितराल नदियों की घाटियों मे और 
हिन्दूकुश पव॑त के दक्षिण में मिलते हैं तथा काश्मी र, पजाब और राजस्थान में भी फैले 
हुए हैं, परन्तु यहाँ इस प्रजाति को लम्बे सिर बाला कहा गया है। शायद भध्य कपाल के 
शुद्ध प्रतिनिधि भारतवर्ष के किसी एक भाग में केन्द्रित नही हैं। (स) पृथुकपाल था 
चौड़ा सिर (878०0ए 069॥8/0) --जवब सिर की चौडाई उसकी लम्बाई के अनुपात में 
अधिक होती है तो उसे पृषुकपाल या चौड़ा सिर कहते हैं। इस प्रकार के सिर की शीर्ष 
देशना 80 प्रतिशत से अधिक होती है । भाल्पाइन (&]9॥00), आर्मीनॉयड (8709०5०0) 
तथा डिदारी (0।0०ह0) प्रजातियों के सदस्यों के सिर इस श्रेणी मे आते हैं।* आल्पाइन 
प्रजाति के लोग केन्द्रीय तथा पूर्वी यूरोप में, आर्मीनॉयड प्रजाति के लोग टर्की, साइरिया 
तथा पशिया मे और डिनारी प्रजाति के लोग प्रधानत. पूर्वी आल्प्स (899) में केर्रित 
हैं। भारतवर्ष की जनसख्या मे चौड़े सिर वाले लोग मध्य भारत, गुजरात, चटर्गाव, बंगाल, 
आसाम आदि में विद्येषकर पाये जाते है ! 

सिर के उपयुक्त भेद, केवल अध्ययत में सरलता हो, इस उद्देश्य से किये गये हैं । 
चास्तव में एक जनसख्या में विभिन्‍न प्रकार के सिर पाये जाते हैं। शीर्ष देशना उपग्रजा- 
तियो या जनजाठियो मे भेद करने मे सहायक सिद्ध हो सकती है, परल्तु मुझुय प्रजातियों 
के वर्गीकरण में शीर्ष देशना का आधार निर्भस्योग्य नही है ! उदाहरणाय, काकेशॉयड 
अपर संत सन>++ समननन+-+ 35 


4, पछ64॥$ बचत पठार 78/7, 9. 76, 
२. 84, 99. 76-78. 
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((७४८३४०१४) प्रजाति के लोगों में कोई निश्चित 7कार के सिर नहीं मिलते हैं। उतमें 
लम्बे सिर, मध्य सिर तथा चौड़े सिर तीनों पाये जाते हैं। उसी प्रकार अमेरिकन इफ्डि- 
ग्स सामान्‍्यत* एक ही प्रजाति से सम्बन्धित होते हुए भी विभिन्‍न प्रकार के सिर बातें 
हैं ।! श्री फ्राज बोआस ([7802 8049) द्वारा पर्यावरण से सिर की बनावट की परि- 
वर्तनशीलता सिंद्ध करने के बाद इस लक्षण का महत्त्व और भी कमर हो गया है। अन्य 
देशों से संयुक्त राज्य अमेरिका मे आकर बसने वाले लोगों की सनन्‍्तानो का जो विस्तारित 
अध्ययत श्री बोआस ने किया है उससे प्रमाणित होता है कि उन बच्चों की शीर्ष देशवा 
और उनके माता-पिता की शीर्ष देशना मे उल्लेखनीय अन्तर है। किन्हीं-किन्ही लोगों के 
बच्चों की शीर्ष देशना उनके माता-पिता की शोष॑ देशना से बढ़ गई है, तो किन्ही-किरहीं 
लोगों के बच्चो की शीर्ष देशना घट गई है।* 

(ख) नाक की बनावट (२०४८ 5099०)--सिर की बनावट की भाँति नाक की 
शनावट भी एक निश्चित शारीरिक लक्षण माना जाता है क्योंकि इसे भी सरलता से नापा 
जा सकता है ओर पर्यावरण-सम्बन्धी परिस्थितियों का प्रभाव इस पर कम पडता है। 
प्रजातियों कौ निश्चित करने मे नाक की बनावट को आधार मानने का मुख्य श्रेय प्रोफेसर 
थामसन (700779$07) तथा बक्सटन (8४5607) को है। नाक की बनावट में भी, सिर 
की बतावट की भांति, सबत्ते प्रमुख बात नाक की लम्बाई और चौड़ाई का पारस्परिक 
सम्बन्ध था बनुपात होता है। इसी कारण शीर्ष देशना की भाँति नाक की चौड़ाई में नाक 
की लम्बाई का भाग देकर ]00 से ग्रुणा करके नासिका देशना (२५७७) [70७0) निकाली 
जाती है, भर्धातू-- हर 
नासिका माक की चौडाई 
नासिका देशना “पक की तह्दाई 

नाप्विका देशना के आधार पर नासिकाओ के तीन भेद किये जाते हैं--(अ) 
पतली या लम्बी मासिका (.८9/0:7॥४०)--भदि जीवित व्यक्तियों की नासिका देशनां 
70 से कम हो तो लम्दी नासिका होषी। मृत व्यक्तिषो की छोषडियों या कर्षरोंफी 
सासिका देशता यदि 47 से कम हो तो उनकी नाको को सम्दी नासिका के अन्तर्गत माना 
जाता है। काकेशॉयड प्रजाति लम्बी नासिका की स्पष्ट प्रतिनिधि है। भारतवर्ष मे 
काश्मीर, पंजाब तथा राजस्थान मे लम्बी नासिका पाई जाती है। (व) भष्य या घपटी 
नासिका (१४८४०४:४॥०८)--जीवित व्यवितयों की जिन नाको की देशना 70 से 84 के 
बीच मे हो, उन्हे मध्य या चपटी नासिका कहते हैं। कप रों (5/0॥]5) की नासिका देशनता 
47 से 5। के बीच होने पर उतकी नाको को मध्य या चपटी नाप्लिका माना जाता है। 
मगोल (१/०0०2००१0) प्रजाति के लोगो की नाक चपटी होती है ! भारतवर्ष मे इस प्रजाति 
के लोग अधिकतर उत्तर-पूर्वी भारत मे याये जाते हैं जैसे नेपाल और बासाम। (स) घोड़ी 
नासिका (?[497/76)--जीवित व्यक्तियो बी जिन नाप्तिकाओं की देशना 84 से 


4... क0<एटा, ०8 ॥#, 79 427-28. 
2. छ69$5 ग्यव प्रणव, ०१, ८४, 997 449-44, 
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अधिक हो, उन्हें चोडी नासिका कहते हैं ॥ जिन कर्षरों को नासिका देशता 5] से अधिक 
है उन्हें इस श्रेणी के अन्तर्गत माना जाता है। चौडी नासिका के मयार्थ प्रतिनिधि नीज़ो 
प्रजाति के लोग हैं। भारतवर्ष मे चौड़ी नासिका वाले लोग मद्रास, मध्य अदेश और छोटा 
नागपुर मे प्रघानत केन्द्रित हैं। 

इस सम्बन्ध मे यह स्मरणीय है कि आयु तया लिंग के अनुसार नासिका देशना 
में भी अन्तर आता जाता हैं। अत. तुलनात्मक अष्ययत के समय आयु तथा लिगय-समूहों 
का ध्यान रखना आवश्यक है। साथ ही, जैसा कि उपरोक्त विवेबता से स्पथ्ट है, जीवित- 
मृत की मासिका देशना में भी अन्तर होता है . 

(ग) सोपड़ी का धनत्व (07494 0894४9)--स्पष्ट है कि खोपड़ी के घनत्व 
से सम्बन्धित कोई भी नाप-जोख मृत्यु के पश्चात्‌ ही हो सकती है। इस प्रकार की नाप- 
जोख विशेषत फ्रग्रेतिह[|सिक कपरो के अध्ययत मे उपयोगी सिद्ध हुई है। इनके अध्ययन 
से पता चलता है कि किन्ही-किन्ही कर्पेरों का घनत्व आधुनिक मनुष्यों की खोपड़ी के 
घनत्व से बहुत कम है; परन्तु ऐसे भी अनेक प्रागेतिहासिक कपूर मिले हैं जिनका घनरव 
आधुनिक मनुष्यों के समान है. ! आधुनिक पुरुष को खोपड़ी का औसत घनत्द प्रायः 
25 ०० होता है, जबकि स्त्रियों को! खोपडी का भौसत घनत्व पुरुषों की अपेक्षा प्रायः 
50 ०० कम होता है। विभिन्‍न प्रजातीय-संमुहो के सदस्यों की खोपडी का मोसत घमत्व 
१700 ०० से 500 ८० के बीच मे होता है ।। सदसे अधिक घनत्व काकेशॉयड (१8७०४ 
$00) प्रजाति का और सदसे कम रीग्रो प्रजाति का होता है! 

म्च्यपि खोपडी का घनत्व और भेजा (मस्तिष्क) का आकार (४2७ 06 ६0६ 
४0) एसपर सम्बन्धित हैं, तथापि इसके आधार पर यह न समझना चाहिए कि 
मस्ति७ के आकार का कोई सम्बन्ध बुद्धि (9/७/॥8०४॥८७) से है। परल्तु लोग साधा- 
रणत यहां गलत धारणा वना लैंते हैं कि अधिक घनत्व वी खोपडी मे चूंकि बड़े आकार 
झय मस्तिष्क या भेजा (७४४१9) हीता है इस कारण इस प्रकार के लोग अधिक बुद्धिमान 
होते हैं। कहा जाता है कि लम्बे सिर वाले नीग्रो प्रजाति के लोगो की खोपड़ी का घतत्व 
कम होने के कारण ही वे कम बुद्धिमान होते हैं। किन्तु ये सब गलत धारणाएं हैं। स्क्रियों 
की खोपडी का घनत्व परुर॒षो को जपेक्षा कम होता है, परन्तु इसका त्तात्पप यह कंदापि 
नही है कि स्व्िया पुरुषों से कम बुद्धिमान होती हैं। यही बात किसी भी प्रजाति वे सम्बन्ध 
में भी सत्य है। उदाहरणायं, मस्तिष्क का सर्वाधिक औछत आकार एस्किमो लोगों का 
माना जाता है, परन्तु ऐसा कोई प्रमाण अभी तक प्राप्त नही हुआ है जिससे यह प्रमाणित 
ही सके कि वे काकेशॉयड या अन्य किसी प्रजाति से श्रेष्ठ है ।* 

(घ) कद (84६४6)--प्रदातौय वर्गीकरण मे कद भी एक निश्चित शारीरिक 
लक्षण है बयोकि इसे सरलता से नापा जा सकता है। यद्यपि कद पर पर्यावरण का अधिक 





4. 7844, 9 733 
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प्रभाव पड़ता है, फिर भी विभिन्‍न प्रजातियो के कद मे कुछ स्पष्ट अन्तर होता ही है और 
एक निश्चित सीमा के अन्दर ही मनुष्य के कद का घटना या बढ़ना सम्भव है। सर्वेश्री 
बील्स तथा हॉइजर (8८28 ४06 प्०ाथ) के शब्दों मे, “प्रागैतिहासिक मनुष्य के औसत 
कद तथा उनमें भिन्‍नताओं के सम्बन्ध में पर्याप्त आँकडों का अभाव है; परन्तु उपलब्ध 
आँकड़ों से ऐसा प्रतीत होता है कि पृथ्वी पर मनुष्य के प्रथम आविर्भाव से लेकर अब तक 
उसके कद में अल्प ही परिवतंन हुए हैं । हाल मे कुछ क्षेत्रो मे कद में जो वृद्धि हुई है उसका 
कारण दीघंकाल में होने वाले जननिक (8८॥८४४८) परिवर्तन नही, बल्कि जीवनघारण की 
उन्नत अवस्थाएँ हैं। 
उपर्युक्त विद्वानों ने कद के आधार पर निम्नलिखित पाँच विभाग किये हैं।* 
चुद स्त्री 
बहुत छोटा 4/ ]” से नीचे 4/ 7” से नीचे 
छोटा 5/0"--5/ 3/ 47 8”--4 7 


मध्यम 54-55 77 5 0/--5/ 37 
लम्बा 5/8"-.5/ !7 58/4--5 67 
बहुत लम्बा 6 0” से ऊपर 5 7" से ऊपर 


उक्त पाँच विभागों के बीच प्रत्येक प्रजाति मे अनेक भिन्‍नताएँ मिलती हैं। फिर 
मी सामान्य रूप में आल्पाइन प्रजाति का औसत कद 5 फीट 5 इंच, आर्मीनॉयड प्रजाति 
का 5 फीट 6 इंच, भुमध्यसागरीय प्रजाति का 5 फीट 4 इंच, सॉडिक प्रजाति का 5 फीट 
8 इंच, मंगोलियन प्रजातियो का 5 फीट से लेकर 5 फीट 8 इच तक तथा नी ग्रिो प्रजाति 
का 4 फीट 8 इच ।* अफ्रीका के बुशमैन (8॥040 8080॥7&7) का औसत कद संसार 
में सबसे छोटा है। वे औसत से 4 फीट 6 इच के होते हैं। इसके विपरीत पैटागोनियन्स 
(780/828०7७08) अपनी ऊँचाई के लिए प्रप्तिद्ध हैं; उनका औसत कद 6 फीट 4 इंच है । 

भोजन का कद पर विद्येष प्रभाव पड़ता है। एस्किमो, बुशमंन तथा पिग्मी सम्भ« 
बत: उचित भोजन के न मिलने के कारण ही नाटे होते हैं। परन्तु इससे मह कदापि न 
समझना चाहिए कि कद को निश्चित करने मे भोजन ही सब-कुछ है। यदि ऐसा ही होता 
दो दक्षिण अफ्रीका के दक्षिण में तीरा डेल पयूगों ([ध73 6०] छ०९४०) के भारतीय 
(90478), जिनकी अवस्था भोजन तथा जीवनधारण की सामास्य अवस्थाओं की दृष्टि 
से एस्किमो के समान है, इतने अधिक लम्बे कद के न होते ।५ 
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(|) रब्त-समूह (8/000 870099--मानवश्ञास्त्रियों ने विभिन्‍न प्रजातीय 
समृहीं के बन्तर को स्पष्ट करने के लिए एक नई प्रविधि अपनायी है। यह प्रविधि रक्त- 
सपूहो के वितरण पर आधारित है। प्रजातीय वर्गीकरण में इसे भी एक निश्चित लक्षण 
इस कारण माना जाता है क्योंकि रक्त-समूह एक जनक गुण (ह८यां० ८4८४०) है जो 
कि दशानुसंक्रमण के नियम के अनुसार माता-पिता से बच्चों को मिलता है। बहुत कम 
शारीरिक लक्षण हैं जो वाहकाणुओं (2८४८७) पर पूर्णतया आश्रित हैं। केवल रक्‍त- 
समूह ही एक ऐसा अपवाद है जो मातव-जाति में सरलता से पहचाने जाने वाले वाह- 
काणुओं द्वारा निश्चित या निर्धारित होते हैं रक्त-कोपों मे पाये जाने वाले रक्त-सम्बन्धी 
या लसीय (8९८:०)०४८७४) मन्तर “विशुद्धल्पेण शारीरिक हैं जो कि वंशानुर्सक्रमण द्वारा 
निश्चित होते हैं और जिन पर पर्पावरण का कोई प्रभाव नहीं पडता ।/” त्वीन, या अभी 
हाल मे प्राप्त सूचना के अनुसार चार, एलेलिक वाहकाणुओं (8॥०७॥० 8०१९७) की अन्त: 
क्रिया के फतस्वरूप चार रबत-समूह उत्पन्न होते हैं जिन्हें 8, 8, 0 और & छ का ताम 
दिया गया है यद्यपि प्रत्येक प्रजाति में इन चार भ्रकार के रक्त-समूह के लोग होते हैं, फिर 
भी प्रत्येक प्रजाति मे स्पमान्यत एक विशेष रक्त-समूह की प्रघानता होती है! उदाहरणायं, 
पश्चिमी यूरोप के लोगो मे  रक्त-समूह की प्रधानता है, जबकि अमेरिका के रेड इंडियनों 
में 0 रक्त-समूह का प्रतिशत सबसे अधिक है। श्री ओटनबर्ग (00070८४8) ने सन्‌ 925 

, भें लसीय आँकड़ों ($०/008/02 03/9) के आधार पर संसार की जनसंसयां को छः: स्पष्ट 
भाषों मै बॉटा था--() यूरोपीय, (2) माध्यमिक, (3) हतात, (4) हिरद-मंचूरियाई, 
(5) अफीकी दक्षिणी-एशियाई, तथा (6) प्रणास्त अमरीकी । श्री सिढर (59॥0 ०) ने 
सात भागी को स्पष्ट किया था। इन सब वर्गीकरणों से पठा चलता है कि यूरोप के लोगों 
में & का अनुपात अत्यधिक है, जबकि हिन्द-मचूरियाई ([700-0/280८6५:४४9) में पे 
के अनुपात की अधिकता है। रक्‍्त-समूहों के विभिन्‍न अध्यपरों से आज महू स्पष्ट है कि 
यूरोप मे # गौर एशिया में छे रकत-समूह की प्रधानता है, जबकि आदिवाप्तियों और 
सीमान्त लोगो मे 8 मौर 48 की मात्रा अति अल्प है। बरादिवासियों तथा सीमास्त लोगों 
में 0 का अनुपात अत्यधिक है और कही-कही उनमे / भी विद्यमान है। यो तो 0 सभी 
प्रजातियों मे मिलता है, पर केवल अमेरिकन-इडियनो मे वह शुद्ध रूप में पाया जाता है। 
हाल ही मे यहू पता चला है कि मिश्रित अमेरिकन इडियनों मे ॥ का अत्यधिक केस्द्रीकरण 
है। आस्ट्रेलियनी, अमेरिकन इडियनों तषा विशुद्ध पॉलिनेशियनों मे छ की मात्रा बहुत 
कभ है।* 

स्रवंध्ी मेनोन (४90०7७, लाहिड़ो (9070), मैंकफार्लेन (१॥४०४॥३४४०), 

मजूमदार (१६७]७:७७७7) भादि, जिन्होंने भारत मे रकत-समूही के वितरणों के सम्बन्ध 
मे पढ़तालें की हैं, भारत मे छ रत-समृह का अत्यधिक एकन्नीक्रण पाया। चीन, जापान 
और मत्येशिया में भी 8 की अधिकता देखने मे जाती है। भारत मे नीलगिरी के टोडा 
3७७9००७३७-)-+६२७--+-+०++०+-०- 
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मे 38, मराठों में 34, जाटो मे 37.2,बंगाल के मुसलमानों तथा दलित जातियों में क्रमशः 
40 और 42.7 और उत्तर प्रदेश के चमारों तथा डोमो मे क्रमश: 38.3 और 39 4 प्रति- 
शत 8 पाया गया। उत्तर प्रदेश के मुसलमानों मे 0की अधिकता और छ की कमी 
सम्भवतः इस प्रदेश के मुसलमानों के अधिक पृथकक्ररण ओर प्रजातीय शुद्धता की ओर 
संकेत करती है। भारत के बाहर के मुसलमानों में छ की कमी और & की अधिकता 
उन्हें भारतीय मुसलमानों से पृथक्‌ करती है। भारत मे जाति और साम्प्रदायिक आधार 
पर हुए कुछ हाल के रक्त-समूह-पड़तालों के अध्ययन से यह प्रकट हुआ कि जैसे-जैसे हम 
उन्च जातियो से निम्न जातियों की ओर चलते हैं & घटता है भौर छ की अधिकता होती 
जाती है, मद्यपि जनजातीय समूहो मे 8 नही मिलता है ।? 

प्रत्येक प्रजातीय जनसंख्या मे रकत-समूहो की इतनी विविधता होती है कि उस्हें 
उचित रूप से छांटकर उसी आधार पर प्रजातियों का वर्गीकरण कठित तथा भवैज्ञानिक 
भी द्वोता है। इस कारण सावधान देज्ञानिको द्वारा अन्य शारीरिक लक्षणों के आधार पर 
किये गये प्रजातीय वर्गकरण, रक्त-समूहों के आधार पर किये गये वर्गीकरण से कभी 
मिलते नहीं हैं।' श्री हैलडन (92087०) ने तो स्पष्ट ही लिखा है कि “रकत-समूहों का 
अध्ययन एक विश्वेष प्रणाली द्वारा ही किया जा सकता है और ये (रक्‍्त-समूह) एक-दूसरे 
में इस सीमा तक मिले-जुले हैं कि इनके द्वारा प्रजातीय अन्तरों का पता केवल कुछ सौ 
व्यक्तियों की जनसंख्या में ही लगाया जा सकता है।* इसलिए प्रजातियों के वर्गीकरण के 
लिए यह आवश्यक है कि हम अन्य प्रकार के विभिन्‍न लक्षणों को भी ध्यान मे रखें। 

(च) अन्य निश्चित सक्षण (002 ४०४१० (»/)--उपरोक्त लक्षणों के 
अतिरिक्त जबडों की बनावट, मुखाकृति, हाथ और पैर की लम्बाई, वक्षस्थल की परिधि 
आदि भी निश्चित शारीरिक लक्षण हैं, क्योकि इन्हे भी निश्चित रूप से मापा जा सकता 
है। इस कारण ये भी प्रजातीय वर्गीकरण मे उपयोगी सिद्ध हुए हैं। 

निश्चित शारीरिक लक्षणों के सम्बन्ध मे एक बात यह स्मरणीय है कि जब हम 
किसी शारीरिक लक्षण को 'निश्चित' कहते हैं तो उसका यह अर्थ कदापि नही होता कि 
“निश्चित” शारीरिक लक्षण 'निश्चित' रूप से विभिन्‍न प्रजातियों का निर्धारण करते हैं या 
उनके आधार पर प्रजातियों का जो वर्गीकरण किया जाता है वह 'निश्चित' या यधाय 
ही द्वोता है। ये निश्चित लक्षण केतल इसी अर्थ मे हैं कि इनकी “निश्चित! नाप-जोच 
संभव है। 
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(२) अतिश्चित शारीरिक लक्षण 
(50600 ?0ए8०५ पत्थाशे 


पअ्रजातीय-मेद के अनिश्चित शारीरिक लक्षण वे हैं. जिन्हे निश्चित रूप से नापा 
लही जा सकता, जिनका केवल वर्णन ही किया जा सकता है। साथ ही, इस प्रकार के 
लक्षणों पर निरिचित लक्षणों की तुलना मे पर्यावरण का प्रभाव भी अत्यधिक पढ़ता है! 
आँद्धों का रंग, त्वचा का रग, केश-रचना, शरीर पर केश-वित्रण--यसे सुद ऐसे उक्षम € 
जिनमे प्रत्येक प्रजाति कौ अपनी विद्येषता तो होती है, परन्तु उन्हे निश्चित रूप से नाप- 
जोखकर उनका वर्गीकरण करना कठिन होता है। इनमे से कुछ लक्षणों पर हम यहाँ प्रकाश 
डालेंगे-- 

(भ) त्वचा का रंग (8008 ९./०७)--साधारण व्यक्ति त्वचा या खाल के 
रुग कै आधार पर मनुष्यों मे भेद बड़ी सरलता से कर सकता है; पर प्रजातीय वर्गीकरण 
में मानवशास्त्ी इस लक्षण पर अधिक बल नहीं देते हैं क्योंकि त्वचा के रग के सूद्षम भेदों 
का वैशानिक रूप से नापता बहुत कठिन है, साथ ही, जलवायु के अनुसार खाल के रंग 
में बहुत हेर-फ्रेर हो जाती है। यह सच है कि जलवायु या पर्यावरण के प्रभाव से रवचा 
का रण स्थायी रूप से नहीं बदल जाता है। उदाहरणार्थ, तेज धूप से घाल का रग काला 
अवष्य पड़ जाता है, परन्तु जैसे ही इस प्रकार का प्रभाव समाप्त हो जाएगा दैसे ही खाल 
बा रंग अपने मूल रंग का हो जाएगा! कोई भी पर्यावरण-सम्बन्धी प्रभाव व्यक्ति के निजी 
रग को एक समय पश्चात्‌ परिवर्तित नहीं कर सकता | इसका कारण निम्न विवेबना से 
स्पष्ट हो जाएगा ) 

खाल का रग खाल के निचले स्तर पर पाई जाने दाली अत्यन्त सूक्ष्म कृष्ण 
कणिकाओं (70८!४77७ ४8ए४ए०/८६) द्वारा निश्चित होता है। इन कणिकाओ का सर्व- 
प्रमुख कार्य सूये को पराकाशनी (४॥:74-श०!८॥) किरणों या धूप से शरीर या रक्‍्त की 
रक्षा करना है। साधारणत सभी मानव में ये दृष्ण कणिकाएँ पाई जाती हैं; केवल 
अन्तर इतना होता है कि किसी मे इनकी मात्रा अधिक है तो कसी मे कम। जब इनकी 
माज्ञा दहुत कम या न के समान होती है तब व्यवित का रंय मोरा होता है और जैसे-जैसे 
इन कणिकाओं की मात्रा वढती जाती है बैसे-वेसे खाल दा रग भी काला होता जाता है 
अत्यधिक तेज धूप से नीग्रो के रक्त की रक्षा करने के लिए ही उनके शरीर में उक्त कणि- 
काओ की मात्रा सर्वाधिक होती है; इस कारण उनकी त्वचा का रण भी अत्यधिक काला 
होता है। उड़े प्रदेशों मे जहाँ सूर्य वी घूप इतनी ठेड न होने के कारण रक्त को इस प्रवार 
री रक्षा की आवश्यकता नही होती, वहाँ इत कणिराकों की माता न्यूनतम होती है; 
अत: वहों के निवासियों का रग गोरा होता द्वे / व्यक्ति के शरोर में इत कोणेकाओं की 
मात्रा (477007/) वशानुगत कारकों (#67८०॥७7) /80709) द्वारा निर्धारित होती है । 
कैदल उन रोगो को छोड़कर, जिनसे इन कणिकाओ की मात्रा घटती-बढती है, व्यक्ति के 
जोदन काल मे उसकी त्वचा के रग मे कोई उल्लेखनीय परिवर्तत नहीं होता है। बच्चे 
की आयु बढने के साथ-साथ उसकी त्वचा का रग बघिक स्पष्ट होता जाता है और बुद्धा- 
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बस्या में कुछ कालापन आ जाता है ।? 

खाल के रंग तीन प्रकार के होते हैं---गोरा रंग ([,९००००८:०), पीला रंग 
(०४700 ८४००) और काला रग (]४८७०००८००)। इन तीन प्रकार के रंगों को 
मानव की तीन भ्रमुख प्रजातियो से सम्बन्धित माना जाता है जैसे काकेशॉयड प्रजाति का 
रंग श्देत, मंग्रोलॉयड प्रजाति का रंग पीठ या पीला; और नीग्रॉयड प्रजाति का रंग श्याम 
या काला होता है। इसीलिए बहुधा इन तीन प्रजातियों को क्रमशः श्वेत प्रजाति, पीत 
प्रजति और श्याम प्रजाति कहा जाता है। परन्तु यह स्मरणीय है कि त्वचा के रण के 
आधार पर उक्त वर्गीकरण केवल मोटा विभाजन (७7040 6०४) है। इनमें से 
प्रत्येक की बहुत लस्बी श्रेणियाँ हैं और उन्हे संख्यात्मक रूप से प्रस्तुत करना भी असम्भव 
है। उदाहरणार्थ, यूरोप में गोरे रंग वाले व्यक्ति उत्तरी प्रदेशों मे कुछ गुलाबी रंग के 
होते हैं, जबकि दक्षिणी प्रदेशों में कुछ पीले-भूरे से होते हैं। उसी प्रकार उक्त तीनों प्रकार 
के रंगों के बीच भूरे, सावले, सलेटी आदि अगणित रंग होते हैं, जिनका वर्गीकरण और 
व्याख्या वास्तव में कठिन है। इन असुविधातं के होते हुए भी, श्री क्रीबर ((70८७५) 
के अनुसार, त्वचा का रंग प्रत्येक वर्यो करण मे ध्यान आकषित करने योग्य पर्याप्त महत्व- 
पूर्ण लक्षण है * 

(ब) केश-रचता (7]6 ८४ए76 ० 08॥)--्यद्यपि प्राचीन मनुश्यी के वर्गी- 
करण में केश-रचना का उपयोग सम्भव नही है ग्योकि मृत्यु के पश्चात्‌ केश शीघ्र ही 
नष्ट हो जाता है, तथापि विद्यमान मानव के वर्गीकरण का अति उत्तम आधार है बयोकि 
बग्य लक्षणों की तुलना में यह पर्यावरण द्वारा कम प्रभावित होता है।१ फिर भी विद्यमान 
प्रविष्ियों की सद्दायता से केशों को निश्चित रूप से नापना सम्भव नही है। कुछ भी हो, 
सह सबसे सरल लक्षण है। सर्वेश्री बील्स तथा हॉइजर ने मानव-केश के पाँच प्रकारों का 
उल्लेख किया है"--() सोधे केश ($:४800 ४377)--इस प्रकार के कैश प्रधानतः 
मगोल प्रजाति के लोगों के होते हैं परन्तु काकेशॉपड प्रजाति के कुछ लोगो के केश भी 
इसी श्रेणी के अन्तगंत आते हैं। (2) लहरबार केश (७३५५ 8»70)--एस प्रकार के केश 
ऐनू (#[7०) तथा पॉलोनेशियनों (?०)५७८४७१७) की प्रमुख विश्ेषता हैं; यूं तो ऑॉट्रे- 
लॉयड (8०5४78/070), द्राविड़ (07490780), भरूमध्यसागरीय, आार्मीनॉयड आदि 
प्रजातियों के अनेक सदस्यी के केश लहरदार ही होते हैं। (3) घुंघराले केश (००४४ 
#आं7)-- पश्चिमी एशिया, यूरोप, मारत तथा आस्ट्रेलिया के मनुष्यों मे अधिकतर ऐसे 
केश पाये जाते हैं । (4) ऐँठनदार केश (४४७५४ 88&00)--इस प्रकार के केश ओशियाना 
के नीग्रो (0०८७०॥० २०४7०) लोगों की एक विशेषता है। (5) ऊनो केश (४००४ 
शैश्ंश--ये बाल भेड़ के मोटे ऊन की तरह होते हैं। अधिकतर नीग्रा लोगो के केश इसी 
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प्रजाति और प्रजातिदाद ; 0$ 
॥। 

प्रकार के होते है। 

(स) भीखों का रंग और बनावट (0५6 0०००४ ०50 70009) आँखों के रंग 
का प्रजातीय वर्गीकरण के भाघार के रूप भे कोई विशेष उपयोग नहों किया जा सकता 
है क्योकि प्राय सभी प्रजाति की आखो का रग काला होता है। केवल काकेशॉयड प्रजाति 
के लोगो को आँखों का रग नीला, भूरा आदि होता है। त्वचा के रग की भांति ही जिन 
व्यक्तियों की आँखों के आस-पास काला पदार्थ (877८70) अधिक हीता है, उनकी 
आँखों का रग काला होता है। भारत मै आँख की पुतली का रग प्राय काला होता है। 
बम्बई के कोकणस्थ ब्राह्मणो मे घूसर (87०9) आँखें और उत्तर-पश्चिम सीमान्त प्रदेश के 
लोगो मे नीली बआादें मिलती हैं । 

आँध्वों दी बनावट कुछ प्रजातियों की विचित्न होती है। उदाहरणापषं, दक्षिणी 
यूरोप, उत्तरी अफ्रीका और जापान में बादाम के आकार की तिरछो आँखें पाई जाती 
है। इस प्रकार की आँखो को अधखुली आँखें (६88 ८४८४) भी षह सकते हैं। भाँखों को 
दरार तिरछी और बाहर का कोना भीतर वाले कोने से कुछ ऊँचा तथा भीतर वाला 
फोना घाल वी परत से ढका हुऑ-ये मगोली आखो के गुण हैं। मगोल तथा बुशमन 
प्रजातियों के लोगो वी आँखें देखने से ऐसा लगता है जैसे उनकी माँखों में एक ओर विशेष 
प्रकार का खिंचाव है। 

उपसहार में हम कह सकते हैं कि उपर्युक्त निश्चित तथा अनिश्चित शारीरिक 
लक्षणों को आधार मानकर हम विभिन्‍न प्रजातियों को निश्चित करते हैं था उतका 
वर्गीकरण करते हैँ। परन्तु इस सम्बन्ध में ध्यान रहे कि इतमे से अधिकाश लक्षणों पर 
संतुलित रूप से एक साथ विचार विये बिना विभिरत प्रजातियों का निर्धारण अथवा 
वर्गीकरण वैज्ञानिक या प्रामाणिक नही हो सक्ता । किसी भी वेशानिक अध्ययन में इस 
बात को निरन्तर ध्यान मे रखना आवश्यक है। 


आधुनिक प्रजातियाँ 
(४000४ एऐे३४०६5) 


संसार की जीवित मानव-प्रजातियो की संद्या के विषय मे सदा से ही विद्वानों में 
मतभेद है। उदाहरणायं, अठारहवी शताब्दी के अन्त मैं स्वीडिश विद्वान श्री लिनीयस 
(7.8079८७$, 707--4778) ने महाद्वीपो के भआाघार पर मानव-जाति को छ: वर्गों में 
बाँटा था। जर्मन प्राणोशास्त्री ब्लूमनवाल (8!प7८००७४०॥, 752--840) ते सर्व- 
प्रथम मानव-जाति को काकेशियन (यूरोपियन), मग्रोल, ईवियोपियन, अमेरिकन और 
झलायन, इन पाँच प्रजातियों मे बाटा था। उनके वर्गीकरण को वैज्ञानिक झाधार पर 
प्रजातोय वर्णीकरण का सर्वप्रथम प्रयर्न कहा जा सकता है| बाद के अन्य विद्वानों ने 
मानव की तीन से तंतीस प्रजातियों का उल्लेख किया है। सक्षेप मे, मानव-प्रजातियो के 
वर्गीकरण के सम्बन्ध मे, विद्वानो मे कोई एक मत नही है। इस सम्बन्ध में वर्गीकरण की 
कुछ समस्यातों का उल्लेख आवश्यक होगा । 
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प्रजातीय वर्गोकरण की समस्याएं 
(शा८ाए$ ० बल 248म#०48०5) 


जैसा कि पहले ही कहा जा चुका है, श्रजाति को अवधारणा जैविकीय (छ80(0- 
8०७) होने के कारण एकाधिक शारीरिक लक्षणों को ही वर्गीकरण का आधार माता 
जाता है। ये शारीरिक लक्षण वंशानुगत होते हैं । परन्तु इस सम्बन्ध मे समस्या यह है 
फि-- 

() मानव के विभिन्‍न शारीरिक लक्षणों के निर्धारण में वाहकाणुओं (8०7०७) 
का प्रभाव, विशेषकर माता-पिता के अलग-अलग वाहकाणुओ के प्रभावों को निश्चित 
करता कठिन काय॑ है, वास्तव मे असम्भव ही है। प्राय: बंशानुसंक्रमण और पर्यावरण दोनों 
का हीं प्रमाव मावव-विकास तथा शारीरिक लक्षणों को निश्चित करने मे महत्त्वपूर्ण 
होता है । शायद ही कोई शारीरिक लक्षण ऐसए है जोकि पर्यावरण के प्रभाव से बिल्कुल 
ही नहीं बदलता हो । इस कारण शारीटिक लक्षणों को स्थिर मानकर वर्गीकरण करना 
एक कठिन समस्या है। 

(2) प्रजातीय वर्गीकरण के द्यारीरिक लक्षणो के आधार के क्षेत्र मे भी समस्या 
सरल नहीं है। प्र्मातियो के वर्गीकरण मे यह समस्या इस कारण जेथ्टिल है कि इस प्रकार 
का दर्शीकरण करने के लिए धारीरिक लक्षथों की जो सुद्दी दनाई जाती है उससे यह्‌ 
पता लगाना कठिन होता है कि कहाँ एक प्रजाति समाप्त होती है और वहाँ से दूसरी 
प्रजाति प्रारम्भ होती है। इसका कारण यह है कि प्रत्येक लक्षण एक से अधिक प्रजातियों 
में पाया जाता है। खाल के रग को ही लीजिए--ऐसे अनेक व्यक्षित हैं जिन्हें कि उतके कुछ 
शारीरिक लक्षणों के आधार पर काकेशॉयड प्रजाति के अन्तर्गत रखा जा सकता है, परन्तु 
रंग के विषय में उनकी त्वचा का रंग मीग्रो प्रजाति की भाँति होता है। भारतवर्ष में भी 
अनेक व्यक्तियों का रग काला होता है, पर उनकी शीर्ष देशना श्वेत प्रजाति की भाँति 
होती है। इन अवस्थाओं मे समस्या यह होती है कि ऐसे व्यक्तियों को कि प्रजाति के 
अन्तगंत माना जाय। 

(3) आधुनिक ससार में यातायात के साधनो मे उत्त रोत्तर उन्नति होने के फत- 

स्वरूप विभिन्‍न अ्जातियों में इतना नधिक मिश्रण हो यया है कि सहसा उनके मोलिक 
(णाह्टाएश) रूपो का पाता असम्भव-सा ही है। विभिन्‍न प्रजातियों में अन्तप्रंजातीय 
(॥/- १४०६) विवाह दे कारण एक प्रजातीय समूह मे वाहबाणुओ का नया संयोग हो 
सकता है और होता भी है। इस नये सयोग का परिणाम यह होता है कि एक व्यक्ति अपनी 
भूलप्रजाति के एकाधिक शारीरिक लक्षणो को दो बंटता है और दूसरी प्रजाति से मिलता 
जुलठा हो जाता है। अत स्प्रष्ट है कि आधुनिव ससार मे प्रजातीय लक्षणों की दृध्टिसे 
किसी भी व्यवित की स्थिति किसी एवं प्रजाति विक्षेष के अन्तर्गत स्थिर नहीं है। घछ 
कारण प्रजातीय वर्गीवरण की समस्या और भी कठिन दो जादी है। 

प्रजातीय वर्गीवरण आज सामान्य रूप से विसी एक शारी रिक लक्षण के आधार 

धर नहीं क्या जाता है। प्राय एकाधिक लक्षणों का एक्साप विचार करके शिसी मानव- 
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समूह को एक या दूसरे प्रजाति-समूह मे रखा जाता है। साथ ही प्रजातीय वर्गीकरण 
मरे रग या कद जैसे अनिश्चित लक्षणों पर अधिक बल नहीं दिया लाता है, क्योकि इनसे 
गलती की सम्भावना अधिक रहती है, जैसे जापान के ऐनू (850), जिनका रग श्वेत है, 
अमवश श्वेत प्रजाति में सम्मिलित कर लिए जा सकते हैं। उसी प्रकार बुद्धि ("०॥- 
86४००) को भी प्रजातीय विभाजन का आधार नही माना जाता है क्योकि अनुकूल या 
प्रतिकूल परिस्थितियों का सामाजिक सुविधाओं के अनुसार बुद्धि का स्तर भी ऊँचा- 
नीचा हो सकता है। 


प्रज॒पतियों के लिभिस्त बर्गीकरण 


(एगक्षि०ए१६ (]85५080005 ०7 7२8०८$) 


जैसा कि ऊपर कहा जा चुका है, प्रजाति वर्गीकरण के सम्बन्ध मे मानवशास्तियों 
का एक मत नही है । इस कारण जितने लेखक हैं. उतने ही वर्गीकरण भो हैं। हम गहां 
केवल प्रमुख वर्गोकरणो का उल्लेख करेंगे--- 

7 कोबर का वर्गोफरण ((]8$5708707 9५ छू।0ल्‍७४ ]--समस्त मानव« 
जाति को श्री फोबर ने तीन मुख्य प्रजातियों मे तथा ग्यारह उप-भ्रजातियों मे बाँदा है जो 
निम्न हैं. 

(3) काकेशियन या श्वेत (02४८४७४७ ० फ़फ्ञा४) 

(क) नॉडिक (००) 
(ख) आल्पाइन (690०) 
(ग) भूमष्यसागरीय (१४८०/ट्यए्माध्वग) 
(ध) हिन्दू (छाफ्त7) 
(2) मगोलॉयड या पीतत (१एणा३ण॑णए ० ४ला०ए७) 
(क) मंग्रोलियन (१(०78ण87 ) 
(ख) मलेशियन (%/७]३५आ०॥) 
(ग) अमेरिकन इण्डियन (6॥7९0८थ॥ 70/37 ) 

(3) दीपग्रॉयड या स्याम (3२९४४७० ०४ 84०४) 

(क) नीग्रो (४८४:०) 

(ख) मेलानेशियन (8(९८४७ए८४४४) 
(ग) एिम्मी ब्लेक (09209 छोबले) 
(घ) बुशमेन (8 

उपर्युक्त प्रजातियों तथा उप-प्रजातियों के अतिरिक्त थ्री क्रोबर ने चार सन्देह- 
जनक (907७४४०) प्रजातियों अर्थात्‌ ऐसी प्रजातियों का, जिनको कि वैज्ञानिक मापदंड 
के अनुसार उपर्युक्त किसी भी प्रजाति या उप-प्रजाति के अन्तर्गत नही रखा जा सका, 
उत्लेख किया है। वे हैं--- (क) ऑस्ट्रेलॉयड (8७५७७७०70), (ख) वेड्डॉयड (५८००० ० 
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07 900-6 05020), (ग) पॉलीनेशियन (?०97८झ०४७) और (घ) ऐनू (87०)- 
था. हक्‍सले का वर्गोकरण (0॥85"०4007 ७9 सण्ण८०)--श्री हक्सले ने 
अपने वर्गीकरण मे उप-प्रजातियों का कोई उल्लेख न करके केवल पाँच प्रमुख प्रजातियाँ 
बतलाई हैं। ये निम्न हैं--() ऑस्ट्रेलॉयड (#०४४४८॥0405) जिसमें कि द्राविड ([04* 
शंता879) तथा मिस्र-निवासी (72998 श9) भी सम्मिलित हैं; (2) नीग्रॉयड (९०४:०- 
308), (3) मंग्ोलॉयड (१(०७४००१०$७); (4) ऐन्दोक्रॉय (१89॥000॥7०) जो कि 
बहुत-कुछ नॉडिक तथा आल्पाइन श्रजातियों के अनुरूप हैं; और (5) मंलेनोकाय 
(धल्ब्ा०णाार्ण) जो कि प्राय भूमष्यसागरीय (१४८ठ०ा८याबर४८३॥) प्रजाति ही है, 
परन्तु श्री हक्सले के विचार मे इनको स्थिति ऑस्ट्रेलॉयड तथा ऐन्योक्रॉय प्रजातियों के 
बीच मे है अर्थात्‌ इन दो प्रजातियों की मिश्चित या वर्णसकर सन्तति ही मेले नोक्रॉय प्रजाति 
को जन्म देने वाली है ।? 
गत. हॉबस फा वर्गोष्ररण (208590क00 ७५ प००७०)--श्री हॉवल के 
मतानुसार यदि 'प्रजाति” की अत्यधिक प्रचलित परिभाषा को ध्यान मे रखा जाय तो छ. 
प्रजातियों का उज्लेख किया जा सकता है, जैसे काकेशॉयड, मंग्ोलॉयड, नीग्रॉयड, 
ऑस्ट्रेलॉयड, अफ्रीकन बुशमेन और पॉलीनेशियन | परन्तु यदि अधिक परिशुद्ध अन्तरों 
पर भी विचार किया जाय तो मानव-जाति को तीन भुख्य प्रजातियो और प्रत्येक मुख्य 
प्रजाति को तीन उप-जातियों मे विभाजित किया जा सकठा है। यह विभाजन निम्न हैं?-.. 
() काकेशॉयड (080०७४००) 
(क) नॉडिक (०००) 
(ख) भूमध्यसागरीय (]8००६787८47) 
(ग) आल्पाइन (8॥9776) 
(2) मगोलॉयड (१40080००) 
(क) एशियाटिक (888०) 
(ख) ओोशियानिक (00680०) 
(ग) अमेरिकन इण्डियन (&फल्यादका [0047 ) 
(3) नीग्रॉयड ()२८४:००) 
(क) अफ्रीकन (8 दि) 
(ख) बोशियानिक (00680०) 
(ग) नीप्रिटो (२८३४०) 
पए५. बोल्स तपा हॉइजर का वर्गोकरण (2358808007 99 8605 800 
प्रणक्ष)--सवंश्री बीलस तथा हॉइजर ने प्रजातीय वर्गीकरण सौर भी विस्तारित रूप 
में प्रस्तुत किया है जो कि इस प्रकार है?-- 
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() काकेशॉयड (030८४६४०१०) 
(2) बाकंइक काकेशॉयड प्रजातियाँ (87९१४ ९६७९०४४०७॑पं $९७८९७) 
(|) ऐबू (8००) 
(थ) ऑस्ट्रेलॉयड (8०४7000) 
(ग) द्वाविडिपन (9ब४0॥%0 ) 
(घ) वेड्‌डा (५८००७) 
(8) प्राथमिक काकेशॉयड प्रजातियां (77५ ए०८४५०४० ३०८5) 
(क) बाल्पाइन (8७0०) 
(ख) आर्मीनॉयड (8770८0०6) 
(ग) भूमघ्यसागरीय (१४००॥॥८४४०८४7 ) 
(घ) नॉडिक (१००४८) 
(0)्‌्वदीवक ककिशॉयड प्रजातियाँ(8८०००००७7) (8४९४६०१० २8०८७) 
(क) डिनारिक ([)78॥0) 
(ख) पूर्दी बाल्टिक (88७ 89॥70) 
(ग) पॉलीनेशियत (20/9फ८७०४) 
(2) मगोलॉयड (१/०॥४०॥०१) 
(क) एशियाटिक मगोलॉयड (&शक्रप० १(णह३ण॑ण०) 
(ख) इण्डोनेशियन माले ([0076आ47 ?/७॥99) 
(ग) अमेरिकन इण्डियन (6फद्रांत्था] [ए0कष]) 
(3) नीप्रॉयड 03६४7००) 
(४) प्राथमिक नीग्रॉंयड प्रजातियाँ (थ॥029 )८४००० 7९३९९३) 
(क) फॉरेस्ट नीग्रो (०7८७४॥ ९7०) 
(ख) नीप़िों ८९४०) 
(8) द्वेतीयक नीग्रॉयड प्रजातियाँ (8९८०४0479 7२९०४700 २8०७७) 
(क) बुशमन-हॉदेनटोंट (80%7780-स०६6०/०) 
(ख) नाइलोटिक नीग्रो (0२०४८ ०87०) 
(ग) ओशियानिक वीग्रो (0०८8070 7१८४०) 


मुल्य प्रजातियों की प्रमुख विश्वेषताएँ 
(एफ एफ्शा३णध्ता॥०5 0॥96 ऐरचश्वात ऐै8०६५) 

उपर्युक्त विवेचना से स्पष्ट है कि विभिन्‍न विद्वानों द्वारा मानद अजातियों का 
वर्गीकरण विभिन्‍न तरीको से किया गया है और किया जा सकता है दयोकि विभिन्‍न 
प्रजातियो मे इतना अधिक मिश्रण हो गया है कि न तो आज कीई विशुद्ध और मौलिक 
अजाति ही हे ओर न सहता निकट भविष्य में ऐसी प्रजाति की बनने व्टी सम्भावना ही 
है। इस कारण प्रजातियो और विशेषकर उप-प्रजाठियी के वर्गीकरण के सम्बन्ध में 
विद्वानों में एकमत न होना ही स्वाभाविक है। फिर भी आज प्रायः सभी मानदशास्त्ी 
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मानव-जाति को निम्नलिखित मुख्य तीन भागों में बांदने के सम्बन्ध मैं एकमत हैं: 
(क) काकेशॉयड, (ख) मग्रोलॉयड और (ग) नौग्रॉयंड। यह भी सभी मानवशास्त्रो 
मानते हैं कि इन तीन मुख्य प्रजातियों की एकाधिक उप-प्रजातियाँ भी हैं। परन्तु प्रत्येक 
मुझ्य प्रजाति की कितनी उप-प्रजातियाँ हैं इस सम्बन्ध मे उनमे मतभेद है। कुछ भी हो, 
जनसख्या के आधार पर हम मानव-जाति को ग्यारह प्रजातियों मे विभाजित कर सकते 
हैं। ये ग्यारह प्रजातियाँ निम्न हैं--(!) काकेशॉयड, (2) मंगोलॉयड, (3) अफ्रीकी 
नीग्रॉयड, (4) कौंगो या मध्य अफ़ीकी पिग्मी, (5) सुद्दृर-्यूव के पिग्मी, (6) बुशमैन- 
हॉटेनटाट, (7) मेलानेशियन, (8) माइक्रोनेशियन-पॉलीनेशियन, (9) आस्ट्रेलॉयड, 
(0) ऐनू, और (]) वेड्ॉयड ।? 

मुख्य प्रजातियों को उपयुक्त सूची प्रस्तुत करते हुए सर्वश्री जैकब तथा स्टर्न 
(॥40095 ४70 567) ने इन प्रजातियो की प्रमुख विशेषताओं का निरूपण इस प्रकार 
किया है-- 

() काफेशॉयड (08००७४०१0)--संसार मे यह प्रजाति संख्या मे प्रायः दस 
खरब (076/॥00) है। सर्वंसराधारण की माषा में इन्हे गोरी या श्वेत प्रजाति कहा 
जाता है । परन्तु वास्तव मे उन्हे श्वेत प्रजाति कहना उचित न होगा, क्योकि उनका रंग 
पूर्णतया सफेद नही होता। इस प्रजाति मे सर्वाधिक हल्के रग से लेकर गहरे भूरे रण तक 
विधिध रगो के लोग पाये जाते है। सिर के केशो मे भी पर्याप्त भिन्‍तता पाई जाती है; 
सीधे केशों से लेकर घुंधराले केशो ठक सब भेद इस प्रजाति के लोगो मे मिलते हैं। केशों 
का रग राख की-सी सफेदी लिए हुए से लेकर काले रंग तक का होता है। उनके शरीर 
पर भी पर्याप्त बाल होते हैं। आँखो का रंग हल्के नीले से लेकर गहरा बादामी तक होता 
है। नाक अधिकतर पतली तथा ऊँची होती है! कद तथा शीर्ष देशना में भी इस प्रजाति 
के लौगों मे पर्याप्त विविधता पाई जाती है । इस प्रजाति के अन्तर्गत उप-प्र जातियों के 
पम्पन्ध में मानवशास्त्रियों मे एक मत नहीं है । फिर भी काक्रेशॉयड प्रजाति वी कोन 
उप-प्रजातियां उल्लेखनीय हैं-- (अ) आल्पाइन (8&॥977०), (व) भूमध्यसागरीय (१(८०ै॥- 
(6:780640), और (स) नॉडिक (२००00) 

आल्पाइन प्रजाति के लोग आज विशेष रूप से यूरोप के केन्द्रीय तथा पूर्वी भागों 

मे पाये जाते हैं। इनको प्रमुख शारीरिक ग्शिपताएँ निम्न हैं--कद मध्यम दर्जे का 
(भोसत कद 5 फोट 5 इच), सिर चोडा, लम्बी नासिका, वन्धे चौड़े, छाती गहरी, 
शरीर और मुंह पर पर्याप्त बाल, केश तथा आँखों का रग मध्यम से लेकर गहरा भूरा, 
केश साधारणतया सीधे, होठ मध्यम से लेकर पतले और त्वचा का रग हल्का सफ़ेद या 
पीला-भूरा । इस प्रजाति के नमुने भारत मे विशेष रूप से गुजरात मे मिलते हैं तथा मध्य 
भारत, पूर्वी उत्तर प्रदेश और बिहार मे भी कही-कही मिलते हैं । 

भूमध्यएागरीय प्रज्ञाति के लोग भूमध्यसागरीय प्रदेशों में तथा वहां से पूर्वीय 
दिशा में भारत ठक फैले हुए हैं। मारत मे इस प्रजाति के लोग पजाव, सिन्धु, राजपूताना 
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ओर परिचिमो उत्तर प्रदेश में पाये जाते हैं। इनको प्रभुद् शारीरिक विश्लेषताएँ निम्न 
हैं--कद मध्यम दर्ज का (औसत कद 5 फीट 4 इच) , सिर लम्दा, लम्दी नासिका, होंठ 
पते, केस काल और लहरदार या घुँचराले तथा क्‍्भी-भी सोघे होते हैं, चेहरे और 
श्र के अन्य मायों में बहूठ कम बाल, दजन में आाल्याइत प्रजाति के लोर्गों ब्ये अपेक्षा 
हल्के, आँखें दादारी बोर त्वचा का रग हल्का दादासी या फीका जैतूनी होता है । 
नॉडिक प्रजाति के लोगो के सिर मध्यम आज्ञार के और नाक ऊँचो तया पठततो 
होती है। इनके घरीर लम्दे (औनठ कद 5 प्होट 8 इंच) ओर पवने तया चेहरे लम्दे 
होते हैं। इनके होंठ पतले तया दान सीधे या लहरदार होते हैं। बँखें नोनी या मूरी 
होती हैं। इनको त्वचा का रग गुलादोरत लिए हुए सझेद होता है। ये लोग विशेषत- 
सस्‍्वैष्डिनेदिया ($0390॥03%93), दाल्टिक देशों (83]8: ८०छप्रधा८७ ठतपा उत्तरी 
जर्मनी में पाये जादे हैं। मारत मे इस प्रजाति के लोग पुछ्यठ काश्मीर, पजाद के पश्चिमी 
भाग और राजस्पान मे फँते हुए हैं। 
(2) मंगोलॉयड (११००४००१)--जनसब्या की दृध्टि से मगोचरॉयड प्रजाति 
के लोग सठार में खबसे अधिक सब्या में हैं। इस प्रजाति का सबसे प्रदुष शारीरिक 
लक्षण अघजुली भांसें ($/47/ ८५८५) होती हैं। इन आंदों का रग बाइारो या गहरा 
दादामी होता है। शरीर-रचता में वे साधारघतया नाटे कद के तथा दुछ मोटे होते हैं । 
इस प्रजाति के लोगों के केस टीघे जौर कमी-कभो हल्के घुंघराने होते हैं। इतकी नाक 
छोटी बौर दपटी होती है ओर सिर चौड़ा और माया दीपा द्वोवा है। त्वचा का रण 
पीला-सा या ताम्र गेहेंमा-सा होठा है। इसे सिर के दाच ढीफी घने होते हैं परस्नु 
शरीर के बन्य भागी पर व/ल बहुत ही कम होते हैं। इनके होठ साधारपठपा मोटे मौर 
ठोडी गोल होती है। इस प्रजाति के लोग विशेष रूप से उत्तर, मध्य तया दक्षिम-यू्वी 
एजिया में वास करते हैं। अतेक मातवश्ात्तरों अमेरिकन इश्डियर्तों को भी इसी प्रजाति 
क्य सदस्य मानते हैं। इस प्रजाति के उक्त मौग्ोतिक वितरण को ध्यान में रखते हुए ही 
सर्वेश्री बोल्स तथा होॉइजर (8०3॥5 804 पत०्भुंध) ने इसको तीन उप-प्रयातियों का 
उल्तेख क्या है--(३) एसियाबासी मंग्रोत, (ख) इण्डोनेशिया तमा मवायावाती 
मंग्रोल, वथा (ग) अमेरिकन इण्डियन। परन्तु मगोलियतन उप्ववात्तियों के सम्दस्ध में 
दिद्वानों में बहुत कुछ मतभेद है। उदादरणायं, कुछ विद्वार्तो का कयन है कि अमेरिका के 
इण्डियत लोगों में योड़े-से माकेयॉयड ठया नीप्रॉपड लक्षण बौर हिन्द-एशिया-्वायी 
समूहों में भूमब्ययागरीय दत्व अधिक हैं ।7 छिर भी अधिक्व॒र मानवगास्क्वों इन दोनों 
माजब-इमुड्ों को मंगोर प्रजाडि के अत्वर्गेठ ही उप-प्रजातियाँ मानते हैं। भारतवर्ष में 
इसे प्रजादि की दो एुछठ झाख्ाएं हैं--प्रादोद संदोत्रॉगड ओर तिह्वती संग्ोच्रॉपड 
लोप बाश्ाम, पूर्वी सीमान्त प्रान्त, चाँद, सिक्किम और दूरूदान मे पाये जाते हैं। 
(3) अछ्ोक्ो नोप्रोगड (785 89८४० सेट्ड7००5$)--माववन्जाति को 
तीचरी मुख्य अजाति बफ्नीकी नीप्रोयड है जिसको सदस्य-्सद्या दस करोड़ के लगभग 
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है। इस प्रजाति के लोग दक्षिणी सहारा से लेकर केप-ऑफ-गुडह्दोप तक फैले हुए हैं। यह 
सच है कि मानव की साघुनिक प्रजातियो मे नीग्रो लोगो का रंग सवसे काला है फिर भी 
बहुत कम नीग्रो का रंग वास्तव में वाला होता है। उनमे से अनेक का रंग गाढा बादामी 
या बादामी काला होता है । नीग्रो लोगीं के केश रूखे, ऊनी और कडे घुंधराले होते हैं। 
शरीर पर बाल बहुत कम होते हैं। नाक बहुत चौडी, कान छोटे तथा ऊपर का जबड़ा 
आगे को बढा हुआ होता है। होंठ दूसरी प्रजातियों की अपेक्षा मोदे तथा बाहर को 
निकले हुए और लटकते-से होते हैं। सिर के बाल घने, पर छोटे होते हैं। पुरुषों की दाढी- 
मूँछो में भी योड़े बाल होते हैं। कद मध्यम लम्दा (7८0७७ ६४॥) , हार्थों की कुहती 
से आगे का भाग लम्बा और पेर जमीन पर बैठा-सा (!0४-॥7०8८०) होता है जैसा 
कि ऊपर कहा गया है, इस प्रजाति के लोग प्रधानत. सद्दारा के दक्षिण में अफ्रीकी प्रदेशों 
मे निवास करते रहे हैं, परन्तु !7वी से 9वी शताब्दियों के बीच कई लाख अफ्रीकी 
नीग्रो अपने मूल निवास स्थान से अमेरिका में जाकर बस गये हैं। पूर्वी अफ्रीका के 
माइलोटिस नोप्रों (!३॥०४० )२०८४:०) अपनी कुछ दूसरी ही विशेषताओं के कारण 
प्रसिद्ध हैं। इनके शरीर का बीच का मांग (9009) पतला गौर छोटा होता है जो कि 
लम्बे पैरों पर टिका हुआ होता है जिसके फलस्वरूप इनका कद दुवला और काफी ऊँचा 
होता है। प्रुद्धो की औसत ऊँचाई छ फुट से भी अधिक होती है और आम (स्त्ी-युरप 
दोनों को मिलाकर) औसत ऊँचाई 5 फीट 0 इच या अधिक होती है। मुख्य नीग्रॉयड 
प्रजाति की एक और शाखा ओशियानिक नी प्रो (0०८७॥० !प८£/०) के नाम से प्रसिद्ध 
है। ये लोग विशेषकर सॉलोमन्‍्स (80]0770॥3), न्यू दैक्निडीज़ (]८७ ह76७४0७8), 
न्यू कैलेडो निया (०७ 08०407॥4) तथा न्यू गिवी (]१८७५ 00॥728) में पाये जाते 
हैं। इनकी शारीरिक विशेषताएँ प्राय अफ्रीकी नीग्रो लोगो के अनुरूप ही होती है, केवल 
अन्तर इतना होता है कि इनके वाल अधिक कुचित (9229) तथा झाडी-से (७७४७५) 
होते हैं; चेहरे. मे नाक प्रधान होती है जो अपनी जड़ के स्थान पर बहुत नीची होती 
है; और होठ अफ्रीकी नीग्रो लोगो की अपेक्षा पतले तथा बाहर की ओर कम लटके हुए 
होते हैं ।! 

(4) कांगो या मध्य अफ्रीकी विग्मो (7॥6 08० ०7 0६॥४४)। शिवा 
79800८5)---इनकी सख्या प्राय. एक लाख है। अधिकतर विद्वान नीग्रो प्रजादीय 
परिवार की इस शाखा को अफ्रीकी नीप्रॉयड के अन्तर्गत ही मानते हैं, परन्तु सर्वश्री 
जैकव तथा स्ट के अनुसार इन दोनो में इतना अधिक भेद हैं कि इन्हे एक ही वर्ग में 
सम्मिलित नहीं किया जा सकता। इनका विद्यमान औसत कद 5 फीट से भो कम है 
(प्राय” 4 फोट 9 इच) । दूसरे शब्दों में पिग्मी! लोग, जँसाकि उनके माम से ही स्पष्ट 
है, बोने और नाटे कद के होते हैं। उनका माया विशेष रूप से निकला हुआ होता है। 
इनके केश विशिष्ट प्रकार के चक्करदार होते हैँ जोकि बहुत घने रूप में सिर को ढक 
लेते हैं। ये अफ्रीकी ड्रीग्रॉयड मेलानेशियन जितने काले भी नहीं होते और इन दोनों 
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से इनते शरीर १र बाल भो अधिक होते हैं! इन सव विशिष्ट लक्षणों ने ही उन्हे उतकी 
मूल प्रजाति से प्रयकू कर दिया है 

(5) सुदर-पूर्व के पिग्मी (]88 एडा-238८७ ९५ 50॥55)-7इस प्रजाति के 
सदस्यों में प्राय " ॥00 लोग अण्डमान द्वीप के तिवासी हैं, 25 000 के लगभग लुजोन 
(.ए2०४). मिण्डानाओं (१ १009750०) तथा फिलिपाइन (7्रागफफरौंआ८) के अन्‍य 
द्वीप के निवासी हैं और कुछ-सो मलय प्रामद्वीप के आदिवासी हैं। इण्डोनेशिया, न्यू गिती 
तथा भेवानधिया में भी इन नाठे कद वालो को अतिश्चित (७/्ऐलैदाशागएं) संध्या 
बिखरी (ई है। इस्हे मध्य-अफौकी दिग्मी प्रजाति मे सम्मिलित करना उचित न होगा 
क्योकि इसकी अपनी निजो कुछ शारीरिक विशेषताएँ हैं, जैसे इनके होंठ काफी मोटे, 
सिर के वाल ऊनी, त्वचा का रग बहुत काला, शरीर पर बाल बहुत कमर और ऊंचाई 
5 कोर के लगभग होती है। 

(6) बुशर्म न-हाटेनदॉद (0४ 80४20-800९४/०() ---दक्षिणी अफ्रीका 
में कालाहारी रेगिस्तान तथा आस-पास के प्रदेशों मे नाटे कद के पिग्मी प्रजाति से ही 
सम्बन्धित बीस हजार था उससे कुछ अधिक वुशमैन-हांटे नटॉट प्रजाति का वास है। बन्तु 
(9900७) भाषा दोलने वाले दीग्रायड प्रजाति के लोगों के आने के पूर्व तथा डल और 
ब्रिटिश द्वारा उस भाग में ओपनिवेशिकरण ((०॥०७22800) के पूरे सम्पूर्ण दक्षिणी 
अफौका मे यही बुशमन-हांटेनटॉट प्रजाति विवास करती थी। इन लोगों में नीग्रों और 
मंगोल इन दो प्रजातियों के शारीरिक लक्षणों का समावेश दिखाई पड़ता है। शरीर- 
रघना की दृष्टि से वे चाटे कद के पिस्मी अर्थात्‌ सीग्रिटो प्रजाति की श्रेणी मे रस्ते जा 
सकते है, परन्तु उनकी त्वचा का रंग मंगोल प्रजाति का-सा पीला या पीला-भूरा 
(५थ)०७४ ७7०४४) होता है। इनकी आँखें भी मगोल जैसी अधखूली और कुछ तिरछी- 
सी हीची है। इनकी औसत ऊचाई 4 फीड 9 इच से 5 फोट त्तक होती है। हॉटेनटॉट की 
लम्याई बुरमंत से अधिक होती है। बुशर्मन के सिर के बाल चक्‍्करदार और हाँटेनटॉट के 
कुचित होते हैं। कॉगो-पिग्मी लोगो को भांति इनके शरीर पर बाल अधिक नहीं होते 
हैं। उन्‍्तत-नितम्बता (&८४०79५29) इस ग्जाति का अपना निजी एक शारीरिक 
लक्षण है अर्थात्‌ इनकी जाँघो का ऊपरी और कपर के नीचे का हिस्सा (नितम्ब) मासल 
होते के कारण उठा हुआ दिखाई देता है। इस प्रजाति मे मगोल प्रजाति के कुछ शारीरिक 
लक्षण विशेषकर अघथूुली आँखों को देखकर कई विद्वानों का कहना है कि इस प्रजाति 
को मगोल-वाहकाणु (१४००४००४४ 8६४८७) काफी मात्ना मे प्राप्त हो गया है अर्थात्‌ 
बुशपंत-हॉटेनटॉट प्रजाति की उत्पत्ति नीज्ो और मयोल प्रजातियो के गिश्वण से ही हुई 
है। परत्तु यह सिद्धान्त विश्वय ही कम तथ्ययुक्त (/8८४7७।॥) और यथार्थ है। अधिक 
सम्भावना यह है कि इस प्रजाति की आँदो या रग का भो मगोलो को भाति समानान्तर 
विदाप्त [एल ९एण॑घणण) हुआ है? 

(7) भेलानेशिपन (४७७७६४७॥५)--नीग्रॉयड-सी इस प्रजाति के लोगों की 
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संख्या 20 लाख से कुछ कम है। दक्षिणी प्रशान्त द्ीपों (४००७४ ?2०॥० [शक09) में, 
जिन्हे मेलानेशिया कहा जाता है, ओर जो न्यू मिनी (२८७ 00768) से फीजी (0) 
तक तीन हजार मील तक बिघरे हुए हैं, इस प्रजाति के लोगो का निवास है। मेला- 
नेशियन प्रजाति के लोगों मे ऑस्ट्रेलॉयड और सुद्दर-्यूवं के पिग्मी प्रजातीय तत्त्वों का 
समावेश दिखाई पड़ता है। इष्डोनेशियन द्वीपों ([70076887 783709) के निवासियों 
से मेलानेशिया के लोगों के मिश्रण के भी प्रमाण मिलते हैं जिसके फलस्वरूप कुछ 
विशिष्ट शारीरिक लक्षण वाले एक पृथक्‌ प्रजातीय-समूह का विकास हो गया है ।! त्वचा 
का रंग काला या गहरा जैतूनी, कड़े घुंधराले दाल तथा उभरी हुई भौंएँ इस प्रजाति की 
पमुख विशेषताएँ हैं। उनका कद मध्यम, माया गोलाई लिए तथा नाक चौड़ी होती है। 

(8) माइक्रोनेशियन-पॉलोनेशियन. ()(९०००ए०८अंथ०१-००]५०९४६॥४)-- 
मेलानेशिया के उत्तर के द्वीपों मे प्राय: एक लाख माइक्रोनेशियन तथा मेलानेशिया के 
पूर्व में व्विभुजाकार में पाये जाने वाले द्वीपों मे प्रायः तीन लाख पॉलोवेशियन निवास 
करते हैं। श्री कून (200४) तथा उनके साथियों वे माइत्रोनेशियन लोगीं की प्रजातीय 
स्थिति के सम्बन्ध में कुछ वठाया नहीं है, परन्तु पॉलीनेशिपनों के सम्बन्ध मे उतफा 
कथन है कि इस वर्णसंकर-समूह (॥9970 87009) की उत्पत्ति प्रायः दो हजार वर्ष 
पूर्व हुई थी। परन्तु इस वर्णसंकर-समूह मे किन-किन भ्रजातियों का मिश्रण हुआ है, यह 
निद्िचत रूप से नहीं कहा जा सकता। अमेरिकन इण्डियनों को छोड़कर प्रायः सभी 
प्रजातियों ने इस प्रजाति के निर्माण में बशदान (८०४/सं००४००) किये हैं, जिनमें 
मंगोल तथा मेलानेशियन प्रजातियो का अंशदात्र विशद्येप उल्लेखनीय है। पॉलीनेशिप्त 
काकेशॉयड प्रजाति के लोगों से कुछ मिलते-जुलते हैं। परन्तु यह इस बात का प्रमाण 
शह्ीं है कि पॉलीनेशियनों मे काकेशॉयड प्रजाति के जननिक (8८४९४८) गुणों का सयोग 
है।? माइक्रोनेशियन-पॉलीनेशियन प्रजाति के लोगों के शरीर पर बाल कम, केश घने 
और लहरदार तथा त्वचा का रंग कुछ हल्का होता है। मगोल लोगो की भांति उनका 
सिर गोलाई लिए हुए होता है । 

(9) ऑस्ट्रेलॉपएड (/५७६(४४।०॥१४)--इस प्रजाति के लोग सख्या मे चालीस 
हजार के लगभग हैं। इनका निवास स्थान आस्ट्रेलिया है। इन्हें किस प्रजाति के अन्तर्गत 
माना जाय, इस प्रश्न पर मानवशास्त्रियों मे काफी मतभेद है। त्वचा के रग को छोड़ 
कर इनवी बहुत-सी विशेषताएँ काकेशॉयड प्रजाति के लोगो से मिलती-जुलती हैं; बत- 
कुछ विद्वान, जैसे स्वेश्री बील्स तथा हांइजर (8८85 400 ०४८४) १ इन्हे कावेशॉयड 
प्रजाति की एक शाखा मानते हैं। परन्तु काकेशॉयड श्रजाति के साथ इनके जननिक 
(8५०८४०) सम्बन्ध होने के कोई निश्चित थोर निर्भरयोग्य प्रमाण न होने के वारण 
अन्य विद्वान इन्हे स्वतन्त्र प्रजाति मानने के पक्ष मे हैं। इस प्रजाति की प्रमुख विशेषताएँ 
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निम्न हैं---कद सामान्य, सिर लम्बा, केश काले या भूरे और लहरदार था घुंघराले, 
त्वचा का रंग चाकलेटों, नाक थोड़ा तथा नासामूल (9452 700+) दवा हुआ, भांएँ 
उठी हुईं, आँखों का रंग काला-भूरा, मुह कुछ निकला हुआ-सा तथा होंठ मोटे होते हैं । 
हस प्रजाति के लोग विन्ध्य प्रदेश ठुथा दक्षिणी भारत मे भी पाये जाते हैं। 

(0) ऐलू (47705) - जापान द्वीप-समूह जैसे होक्कायडों (?0]5८80०) 
आदि में ऐनू प्रजाति जापान की प्राचीन जनसख्या का प्रतिनिधित्व करती है। इनकी 
संशया दस हजार के लगभग है। ऐनू प्रजाति के लोग दक्षिणी-पूर्वी आस्ट्रेलिया के मादि- 
वाहियों से भिलते-जुलते हैं ; परन्तु इनका रंग बहुव-कुछ मूरोप के काकेशियन लोगों की 
भाति होता है। इस प्रजाति के लोगो की त्वचा का रग पीला न होकर बहुत-कुछ सफेद- 
सा होता है। इनके केश लहरद"र, होंठ पतले तथा शरीर, चेहरे मादि पर अत्यधिक बाल 
होते हैं। इनकी औसत ऊँचाई 5 फीट 2 इंच होती है। भौहो की हृड्डियाँ ऑस्ट्रेलॉयड 
प्रजाति के लोगों की भाँति मारी होती हैं। आँखों का रंव हल्का भूरा या काला होता है। 
इनके केश लहरदार होते हैं । 

(]) वेड्शॉंपड (ए८४०००५)--इस भ्रजाति के लोग देखने में बहुत-कुछ 
द्रविड प्रजाति की भांति होते हैं और केवल लका (०५०७) मे बसे हुए हैं। इनकी 
संख्या कुछ ही सं कड़ों फी होगी । इनका सिर लभ्दा और संकरा होता है तपा केश लहर- 
दार या धुंधराले होते हैं। त्वचा का रग चाकलेटी-भूरा हीता है। इनके शरीर पर वालों 
का वितरण बहुत कम होता है । इनका कद अधिक नहीं होता; बौसत ऊँचाई 5 फीट 
होती है। इनकी नाक चौडी तपा होंठ अधिक मोटे नही होते 

भानव-अजातियों के उपर्थक्त वर्शीकरण के सम्बन्ध में भी अनेक विद्वानों को 

आपत्ति हो सकती है और बे या तो उक्त ग्यारह प्रजातियों में से कुछ प्रजातियों को 
पृषक्‌ प्रजाति के रूप मे मादता न चाहेगे या अस्य कुछ उप-प्रजातियों को भी प्रजातीय 
वर्गीकरण मे सम्मिलित करना चाहेगे। उदाहरणाय, सर्देश्वी कूल, यार्वे तथा वर्डसेल 
(९०० 097 27४ 977450॥) ने अपने प्रजातीय वर्गीकरण में छ मुख्य स्कन्धों 
(४00०४५) तथा तीस प्रजातियों का उल्लेख किया है। वे छ स्कन्ध हैं--मंगोलॉयड, 
श्वैत, नीग्रॉयड, ऑस्ट्रेलॉयड, अमेरिकत तथा पॉलीनेशियन । इन विद्वानों का कथन है. 
कि इन स्कन्पों को कदाए प्रजाति नहीं समझदा चाहिए, वयोकि इनमे से प्रत्येक के 
अम्दर्गत बहुत-कुछ एक से एकाधिक प्रजातियाँ आा जाती हैं। कुछ भी हो, ग्यारह 
प्रजातियों के उपयुक्त वर्गीकरण से हमे सामान्यतः सभी मुद्य मानव-प्रजातियों के सम्बन्ध 
में स्पष्ड ज्ञान हो जाता है। 
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प्रजातिवाद 
(रब्लंका) 
प्रजातिवाद का अर्थ 
(2(68४08 ० २४०5७) 


जैंसाकि प्रारम्भ में ही कहा जा चुका है कि प्रजाति कै सम्बन्ध में धुर्गों से अनेड़ 
भ्रान्तियाँ तथा अवैज्ञानिक घारणाएँ चलो भाई हैं। इन अवैज्ञानिक घारणाओं के आधार 
पर ही विभिन्‍न प्रजातियों में अनेक विचार धारणाएँ प्रदलित हैं और दुछ प्रजातियाँ 
अपने को अन्य प्रजातियों से अधिक श्रेष्ठ और शुद्ध समझने लगी हैं॥ इन गलत विचार- 
धाराओं ने अतेक सामाजिक अन्यायो तथा बढ़े-बड़े अत्यादारों को जन्म दिया है योर 
विभिन्‍न प्रजातियों मे ऊँच-नीच की भावना को दृढ़ किया है। प्रजातियों के मानसिक 
गुणों, सृजनशीलता आदि के आधार पर कटु ऊँच-दीच की उप्र तथा आधुनिक भावना ो 
ही प्रजातिवाद कहते हैं। संक्षेप मे, प्रजातिदाद बह कटू दिदारघारा है जो छि दिभिनन 
अजातियों में ऊँच-नीच फे पंस्तरण को पतपाती है कौर छो प्रदा्तिफों के श्ररिक तप 
मानसिक गु्णों, सूजनश्ोएता आदि से सम्दन्धित अदेहानिक् विभेदों पर आशित 
होती है। 
सर्वेश्री जैकब तथा सटे (४30098 800 5/6:0) ने प्रजातिवाद की व्याख्या 
करते हुए लिखा है कि मानवशास्त्र वो खोजो के विपरीत प्रजातिवाद यह मानठा है कि 
प्रत्येक मानव-समूह की अपनी निजी शारीरिक, मानसिक तया स्वभाव-सम्बन्धी कुछ 
पैतृक विशेषताएँ होती हैं जोकि सापेक्षिक रूप से सामाजिक, शिक्षा-सम्बस्धी तथा अन्य 
पर्यावरण-सम्बन्धी प्र भावों से अप्रभावित रहती हैं; जन्मयत उत्तम और अधम प्रजातियाँ 
तथा उप-प्रजातियाँ होती हैं और आनुवशिक कारण (!८९०॥४7/ £8०07$) ही मनुष्य 
के सास्कृतिक जीवन के प्रत्येक पक्ष को निश्चित करता है। इन अरवृज्ञानिक धारणात्ं 
को बिना समझे-यूसे स्वीकार करने की बाह्य अभिव्यक्ति के कारण अनेक अशिष्ट 
विभेदकारी तथा विवेकहीन व्यवहार होते हैं।! प्रजातिवाद अपने उप्र रूप में तब व्यक्त 
होता है जबकि एक प्रजाति अपने को अन्य प्रजाति या प्रजातियीं की तुलना में श्रेष्ठ 
समझने लगती है औौर उस प्रजाति के सम्बन्ध में, जिसे कि वह जधम समझती है, बेवल 
अनेक आधिक, राजनैतिक और सामाजिक सक़ीर्ण दिधेदों वा ही पोषण नहीं बरती 
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बल्कि उध्त प्रजाति पर अनेक अन्याय, अत्पाचार और अविचार भी करती रहती है। 
प्रजातीय भेदभाव का इतिहास तो काफी पुराना है, परन्तु प्रजातिवाद का उग्र रूप बहुत- 
कुछ आधुनिक ही है जैता कि निम्न विवेचना से स्पष्ट होथा । 


प्रजातिवाद का विशासे 
(06ए2४0ए9९॥6 6 8९६०) 


अजातिवाद का आधुनिक रूप 8-9वीं शताब्दी मे प्रारम्भ हुआ णो कि आगेवाद 
(49भां।ह) के रूप में प्रकट हुआ। इस आरयेवाद की उत्पत्ति उस समय के भाषा- 
शास्तियों की भाषा-सम्वस्धी खोज के आधार पर हुई। डब्लू ० जोम्स (788) ने संस्कृत, 
ग्रीक, लैटिन और जमेत भाषाओं भे समानताएँ बतलायीं और इन भाषाओं के मूल स्रोत 
को टामस यंग (83) ने इंडोयूरोपियन नाम दिया। उसके पश्चात्‌ सन्‌ ]86] में 
मैक्स मूलर (2४87 )(०)67) ते अपने भाषा-सम्बन्धी अध्ययनों से यह निष्कर्ष निकाला 
कि जिन व्यक्तियों ने भारतवर्ष पर आक्रमण किया और वहाँ नई संस्कृति फैलायी, 
उनकी भाषा ससस्‍्कृत थी और वे जाये प्रजाति के ये। संक्षेप मे, इन विद्वानो ने यह सिर्धांत 
प्रस्तुत किया कि कुछ भाषाओं को छोडकर यूरोप की अन्य सभी भाषाएँ संस्कृत भाषा 
से सम्बन्धित हैं। इस जाघार पर यह विश्वास किया गया कि संस्कृत भाषा से सम्बन्धित 
आपाओं के बोलने वाले एक ही परिवार के हैं और वे सभी लोग एक ही श्रजाति, जिसे 
भ्रायें प्रजाति! का नाम दिया गया, की सन्‍्तानें हैं। इस आये प्रजाति के लोगो ने ही 
प्राचीन काल में भारत, पूनान, रोम जादि की उच्च सम्पताओं को जन्म दिया था। 
दूसरे शब्दों मे, उच्च सभ्यता का विकास “आय प्रजाति” के विना सम्भव नहीं वयोंकि 
संच्यता को विकसित करते के लिए जिन क्षपताओ बौर गीग्यतानो की आवश्यकत्ता 
होती है दे केवल 'आप॑ प्रजाति' मे ही हैं, बर्पात्‌ 'आय॑ प्रजाति! सर्वश्रेष्ठ प्रजाति है। इस 
आयंवाद का सर्वाधिक कटु रूप पिछली शताब्दी में श्री काउष्ट आर्थर डी भोबिनिड 
(ए०४७६ 87% त6 (0छ॥न्‍680) की #557/ छत ॥॥6 4॥#९9॥०/9 णी 6९85 
(8 53-55) शीर्ष॑क पुस्तक में देखते को मिलता है ॥? 
आयंवाद के अधार पर ही नॉडिकवाद (]२७:०६०४४७ ) का विकास हुआ। इसके 
अन्तगेत यह घ्रात्त धारणा प्रचारित की गई कि 'विशुद्ध आये जाति' यूरोप के उत्तरी 
भाग में रहती है। उत्तर (१९०7४॥ जिसे जमेन भाषा में 7076 कहते हैं) मे रहने के करण 
इसे नॉडिक प्रजाति ()१०:८०४० 7१8०४) कहा गया और साथ हो यह विश्वास दिलाया 
गया कि ससार की उच्चतम सम्यता को तथा नेता, कलाकर, वैज्ञानिक आदि सभी 
महापुरुषों को इसी 'विशुद्ध नॉंडिक' प्रजाति ने ही जन्म दिया है। इसी आधार पर जमेती 
के नाज़ियों ()प428) ने जर्मनी के निवासियों को दुनिया की सर्वेश्रेष्ठ और शासक 
प्रजाति घोषित किया; दूसरी प्रजातियों से मिश्रण को रोकने और अपनी विशुद्धता को 


433. हित शनिपपनण आज कपल मिलती 


कर आर श्यए ञक, (छमें 329तगग>, प्रा बदतर 0०., १-७ णऱ, 
5 9. 60. 
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स्पिर रखने के लिए कठोर नियम बनाये और यहूदियों को अपने देश सै निकाल दिया। 
नाडी जमंनी में यहुदियों के प्रति जो अन्याय और बध्याचार हुआ था वह शायद अच्ध- 
विश्वासी 'सन््य” समाज के साथे पर एक भारी कल्लंक के रूप में अमर रहेगा। उठती 
प्रकार हिंटलर-छालीन जमंनी में 'नॉडिक प्रजाति की देवी विशेषताओं तथा उनके संघार 
के शेष भाग पर राज्य करने के ओर उन्हें सभ्यता प्रदान करने के जन्मजात अधिकार- 
सम्बन्धी अदेशानिक और वध्धे-वैज्ञानिक प्रलापों को अमी संसार भूला नहीं है। नोडिक- 
वाद कैवल जर्मनी में प्राथमिक रूप में सीमित न रहा, बल्कि जमंनी में ही ट्यूटनवाद 
(7८०/०४$०) इंगर्लष्ड में ऐंग्ली-सैक्सनवाद (8080-88फ005थ)), तपा फ्रांस में 
गंलिकवाद (02/0&/0) के रूप में विकसित और प्रचारित हुआ।? 
इस प्रकार प्रजातिवाद का आधुनिक रूए यह है कि प्रजातिवाद के बाधार पर 
एक भ्रजातीय समूह दूसरे प्रजातीय समूह को घृणा की दृष्टि से देखने लगता है और उसके 
प्रति ऐसी ध्रान्त मौर अवैज्ञानिक धारणाओं का पोषण करता है कि उससे विभेदों की 
सृष्टि होती है तया अन्याय व अत्याचार का द्वार खुल जाता है। प्रजातीय थेष्ठता के 
आधार पर ही एक प्रजाति अपने से नीचे की प्रजाति से वियाह आदि नहीं करती है और 
न ही उनको कोई आधिक और राजनैतिक अधिकार ही देना दाहती है। ये विभेद सामा- 
जिक जीवन मे भी स्पष्ट हो जाते हैं गौर तथाकषित ($0-०४॥॥०१) निम्न प्रजाति के लिए 
अलग होटल, रेलगाड़ी और बसों में मलग बैठने की सीटों की व्यवस्था करना तथा उन्हें 
शिक्षा आदि की सुविधाएँ प्रदाव न करना सामाजिक अन्याय के रूप मे प्रकट होते हैं। 
इसका जीता-जागता उदाहरण अमेरिका ओर अफ्रीका है। मौग्रो लोगों के भ्रति गोरे 
अंग्रेड़ों और अमेरिफतो का मनोभाव न केवल अवहेलता का ही परिचायक है बल्कि घृणा 
और घोर सामाजिक अन्याय का मो | अमेरिका का ही उदाहरण लीजिए। वहाँ नीग्रो के 
प्रति कटु प्रजातीय भेदभाव देखने को मिलता है। उनके लिए रेलगाड़ी भे बलेग डिब्बे 
(००४७४७४॥४०८४१७) तथा स्टेशनों पर पृथक्‌ प्रतीक्षायय (ऋश्ं०४-॥००7)७ होते हैं 
“कानून के सन्‍्मुख समानता” (८१०शी।३ ७८०१८ 49) की सामान्य नीति भी नीग्रो के 
लिए उलट-सी जाती है। छोटे-छोटे अपराधों के लिए भी नीग्रो लोगों को जो कठोर सजा 
भुगतनी पड़ती है, उसके विषय मे सुनने से ही प्रजातिवाद का नग्त तथा भयंकर रूप सामने 
आ जाता है। उदाहरणार्थ, सन्‌ 95[ में एक अमेरिकन स्त्री पर बलात्कार करने के 
अपराध मे सात नीप्रो को सुत्यु-दण्ड की सद्भा दो गई थी। प्रजातिवाद के आधार पर 
प्रगतिशील मातव का इससे अधिक पिछड़ापन व संकी्णता और कया हो सकती है? 
दक्षिणी अफीका में काले-गोरे का जो भेदभाव आज भी दरता जा रहा है, वह भी 
प्रजातिवाद के आधार पर बनी अंग्रेड द्वारा अपने को श्रेष्ठ मानने की भावना और 
नीति का ही परिधाम है। वहाँ अंग्रेज लोग “जंगली” नीग्रो को न केवल शासन के क्षेद् 
से दूर रखते हैं वल्क्ि अपने सामाजिक तथा सास्कृतिक जीवन से भी उनका बहिष्कार 
करते हैं। वहाँ एक अग्रे़ मरीड को, जिसे कि रकद की आवश्यकता है, बिना बताये 
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किसी अन्य प्रजाति का रक्त देना अपराध है। उन्हें डर है कि कही उतका 'विदुद्ध 
गोश रंग 'अपविद्न' न हो जाय, उस पर काली छाया न पड़ जाय इन सबको देखकर 
शायद मानवता बहुधा प्रश्त करती है- “वैज्ञानिक जगत्‌ का मनुष्य इतना अवैज्ञानिक 
क्यों ?” इस प्रएत का उचित उत्तर आज भी मिल नदी सका है। 


प्रजातिवाद के आधार 
(888८5 ० ऐ३४०४०) 


प्रजातिवाद का विष केवल यहाँ तक ही नही फैलता है कि गोरी प्रजाति काली 
था रंगीन (०००07९१) प्रजातियों के प्रति घ्रान्त घारणाओ या घृणा भाव का पोषण 
करे और उसे अशिष्ट तपा विवेकहीन बाह्य व्यवहारो द्वारा व्यक्त करे, बल्कि गोरी 
प्रजातियों में भी आपत्त मे फूट और विद्वेष इसी प्रजातिवाद के कारण ही पडता है। एक 
समूह दूसरे समूह की अपेक्षा अपने को अधिक श्रेष्ठ समझने लगता है और सामाजिक 
विभेदो के दीज को बोता है। आर्यंवाद औौर नॉडिकवाद, जिनके सम्बन्ध मे हम पहले ही 
पढ़ चुके हैं, उद्दी बीज के विषवृक्ष हैं ( 
अतः स्पष्ट है कि प्रजातीय विद्वेंष का आधार केवल रग नही है, पद्यपि प्वचा के 
रंग के आधार पर प्रजातिवाद का क्षेत्र पर्याप्त स्पष्ट है। एक रगीन प्रजाति के सदस्य 
तथा एक गोरी प्रजाति के सदस्य के शारीरिक ढाँचे के विभिन्‍न अग---आँख, कान, नाक, 
पेट, दो हाथ, दो पैर सब-कुछ ग्रितती मे ओर ग्राणीशास्त्ीय कार्य की दृष्टि से एक-से हैं । 
नीग्रो स्त्री श्वेत पुरुष के साथ सहवास द्वारा संतान उत्पन्न कर सकती है ! इतनी 
समानठाओ के होते हुए भी केदल रग का भेद विभेद और दिद्वेंप उत्पन्न करने के लिए 
पर्माप्त है। गोरी प्रजातियो का दावा है कि संसार में केवल वे ही ययार्यत* 'सभ्य! हैं, 
इसी कारण रंगीन प्रजातियों तक सभ्यता का प्रकाश पहुंचाने की वास्तविक योग्यता केवल 
उनमे ही है। साम्राज्यवाद ने इस घारणा को और भी उग्र रूप दिया। निर्दल राष्ट्रों को 
हराकर उन्हे गुलाम बनाकर उनपर शासन करने का एक अच्छा बहाना यह निकाला 
गया कि वे अपने देश का शासत-भार सभाल सकें, इतली योग्यता उनमे नही है; इस 
कारण गोरे लोग उस भार को सभालकर उन र्गीन प्रजातियों का भहा 'उपकार' कर 
रहें हैं। इस उपकार का जी मूल्य उन रगीन प्रजातियों को चुकाना पड़ा उससे ससार 
भली-भोति परिचित ही है। 
यह तो रंगीन और गोरी प्रजातियों के बीच पाये जाने वाले विभेदों का आधार 
था; परन्तु जब गोरी प्रजातियो मे भी विभेदो की अधवश्यकता हुई तो रग के आधार को 
छोड़कर रक्त की शुद्धता, मानसिक या सास्कृतिक उच्चता के आधार को अपनाया गया । 
नॉडिकवाद, जैसाकि पिछले पृष्ठो मे दिये गये विवरण से स्पष्ट है, इन्ही क्राधारों पद 
आधारित था। 
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प्रजातिबाद के आधारों का मूल्यांकन 
(एएथएश्ाणा ० 06 छ568 04 78०5७ ) 


उपयुक्त विवेचना से स्पष्ट है कि प्रजातिवाद के चार प्रमुख आधार हैं-- () 
उत्तम रंग का आधार, (2) रक्त की उच्चता व शुद्धता का आधार, (3) मानसिक 
योग्यता का आधार, और (4) सास्कृतिक श्रेष्ठता का आधार । एक प्रजाति को दूसरों 
से अधिक श्रेष्ठ प्रमाणित करने के लिए बहुधा इनमे से एक था अधिक आधारों को प्रस्तुत 
किया जाता है। परन्तु आज भी वैज्ञानिक इन आधारो को निराधार और अवैज्ञानिक ही 
मानते हैं । इस कारण इनका सं क्षिप्त मूल्याकन आवश्यक है--- 

() उत्तम रंग का आधार इस बात पर बल देता है कि रंग मे भी उत्तर और 
अधप है, अर्थात्‌ रण के आधार पर भी मानव-समूहो मे ऊंच-लीच का संस्तरण किया जा 
सकता है। केवल रग्र किस प्रकार व्यक्ति को या एक प्रजाति को अच्छा या बुरा, उत्तम 
या अधम बना सकता है, इसे वैज्ञानिक आघारों पर शायद ही प्रमाणित किया जा सके । 
स्वचा का एक विशेष रग का होना बहुत-कुछ (पूर्णतया नही) पर्यावरण-सम्बन्धी शारी- 
रिक अनुकूलन है। जैसा कि पहले ही कहा जा चुका है, नीग्रो लोगो के काले रंग का 
प्रधान कारण उनकी त्वचा में अधिक मात्ता में पाईजाने वाली अत्पन्त सूक्ष्म कृष्ण 
कणिकाएँ (700!470 हशथा०|८७) हैं; ये सूं की पराकाशनी (7॥74-श०८६) किरणों 
था अत्यधिक तेज धूप से नीग्रो लोगो के रक्त की रक्षा करती हैं। इस प्रकार रंग काला 
होने से नीप्रो लोगों का अफ्रीका के पर्यावरण (जहाँ अत्यधिक तैज घूप होती है) से अनु- 
कूलन सरल हो जाता है और उनके रवत तथा शरीर की रक्षा होती है। ढडे प्रदेशों में 
जहाँ सूर्य की धूप इतनी तेज न होने के कारण रक्त को इप्त प्रकार की रक्षा की आवश्य- 
कता नही होती, वहाँ कृष्ण कषिकाओं की मात्रा बहुत कम होती है। इस कारण वहाँ 
रहने वालो का रग गोरा होता है। त्यचा के रग के द्वारा इस सरल अनुकूलन की प्रक्रिया 
के अन्तर्गत एक प्रजाति की उत्तम या अधम होने की सम्भावना ही महीं हो सकती । यह 
ख्च है कि कृष्ण कणिवादों की शात्रा वशानुसक्रमण द्वारा निर्धारित होती है, परन्तु अभी 
हक यह प्रमाणित नही हो पाया है कि कृष्ण कणिकाओ की भात्रा और व्यक्षित के मान- 
सिक गुण था योग्यदा में कोई वास्तविक सम्बन्ध है। अत. हम कह सकते हैं कि त्वचा के 
रग तथा व्यक्तियों अथवा प्रजातियों की मानसिक क्षमता में कोई सम्बन्ध नहीं है।! 

(2) रइत की उच्यता और शुद्धता का आषार और भी निरबंल प्रतीत होता है; 
यद्यपि यह विधार भत्यन्त प्राचीन है। कही रक्त की शुद्धता नष्ट न हो जाय, इस ढर से 
अन्तर्जातीय था अन्तप्र॑जातीय विवाह का विरोध किया जाता है। उदाहरणार्थ, एक गोरी 
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अंजाति का संदर्स्य एक नीग्रों से विवाह-सम्दन्ध स्थापित करना नहीं चाहता है क्योकि 
उसे डर है कि ऐसा करने पर उसके रबत की शुद्धता नष्ट हो जामगी । इस कारण वह 
तीग्रो लोगो से दूर-दूर रहता है और उनके साथ हिल-मिल नहीं पाता है। यही दूर-दूर 
रहना प्रजातीय विद्वेंष के रूप मे तब प्रकट हो जाता है जब एक प्रजाति या समूह दारा 
यह प्रचार किया जाता है कि उनका रक्त उच्च कोठि का है ओर हुसरे समूहों का रक्त 
सिम्त श्रेणी का। इस प्रकार रक्त को आधार मानकर ऊँच-नीच की भावना धीरे-धीरे 
चंग्र रूप धारण कर लेती है । यह भी प्रजातिवाद का एक स्वरूप हैं। परन्तु वास्तव मे ये 
सभी भ्रास्त तथा अवैज्ञानिक धारणाएँ या युक्तियाँ हैं आधुनिक वैज्ञानिक अनुसधानों से 
यह स्पष्ठ रूप से प्रमाणित होता है कि मालव-रकत को चार समूहों मे विभाजित तो किया 
जा ध्कता है परन्तु इन रबत-समूहो में उत्तम-अधमम का कोई प्रश्न नही उठता। कोई भी 
रकत-समूह दूसरे किसी रक्त-समूह से श्रेष्ठ है, ऐसा कोई प्रमाण अभी ठक भिला नही है। 
साथ ही मे चारों प्रकार के रदत प्रत्येक प्रजाति मे पाये जाते हैं। पिछले मह्‌युद्ध मे सैनिक 
अस्पतालो में सेना अधिकारियों ने नीग्री रक्त से अनेक गोरे लोगो की प्राणरक्षा की थी | 
नीग्रों रक्त उतना ही जीवनदायक था जितना कि अन्य किसी भी प्रजाति का। ऐसी 
अवस्था मे रक्त के आधार पर फिसी प्रजाति को श्रेष्ठता या बधमता कंपते प्रमाणित हो 
सझती है । अत स्पष्ट है कि रदत की उज्चता का विचार मिथ्या एव यवैज्ञानिक है। 
उसी प्रकार रक्त की शुद्धता का विचार भी भ्रमपूर्ण है। यह एक प्रमाणित सत्य 
है कि विभिरत प्रजादिमो में इतसा अधिक सम्मिश्रण हो गया है कि कही, कोई भी समूह 
मा प्रजाति या मनुष्य रदत की शुद्धता का दावा नही कर सकता है। फलत न तो आाज- 
कल कोई विशुद्ध और मौलिक प्रजाति ही है और न सहसा निकट मविश्य मे ऐसी कोई 
शुद्ध प्रजाति के बनने की सम्भावना ही है। वास्तव में एक स्थान से दुसरे स्थान की 
जाने की प्रवृत्ति सनुष्य मे जानदरो से कही अधिक है ओर आधुनिक युग मे यातायात के 
साधनों में उत्तरीत्तर उन्नति होने के साथ-साथ यह प्रवृत्ति बढती ही चली जा रहो है। 
बहुत प्राचीन काल से ही भोजन की आवश्यकता या अन्य उद्देश्यों को पूरा करने के लिए 
भुष्य को एक स्थान से दूसरे स्थान को जाता पडा है। इस प्रकार नये स्थान पर पहुँचकर 
मनुष्य वहाँ के मूल निवासियों कै साथ हिल-मिल गया है, धीरे-धीरे उनसे विवाह-सम्बन्ध 
स्थापित किया है और वर्धसकर सन्‍्तानों को जन्म दिया है। आधुनिक युग मे तो यह 
प्रक्रिया और भी तेजी से छा कर रही है वयोकि आज विज्ञान ले विभिन्‍न प्रजातियो के 
बीच की दूरी था भौगोलिक वृथकता को पूर्णतया नथ्ट कर दिया है । आधुनिक संसार में 
परिस्थितियाँ ही कुछ इस प्रकार की हैं कि कोई भी प्रजाति अपने को दूसरों से पृथक्‌ 
नही रख सकती । इतला ही नही, प्राचीन काल मे भी प्रजातियाँ विल्कुल विशुद्ध ची, यह 
भी मिश्चित रूप से कहा नही जा सकता । प्रो० गोडंन चाइल्‍ड (004०४ ०७0) ने 
लिखा है कि डेतमार्क तथा स्वीडन मे दो नॉडिक प्रजाति के प्रस्तरित-कंकाल [0598) 
मिले हैं, उनमे घी कई प्रजातियों का सम्मिश्रण है। इस प्रकार हम कह सकते हैं कि 
प्रजातीय या रत-सम्मिध्रण अति प्राचीन कान से ही होता आ रहा है जिसके कारण 
शाज किसी भी प्रजाति द्वारा रक्त की शुद्धता का दावा समस्त वैज्ञानिक आधारों से पढे 
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है; इसका केवल काल्यनिक या अलौकिक आधार द्वी हो सकता है। अत: स्पष्ट है कि 
रक्‍त की शुद्धता या श्रेष्ठता का विचार मनुष्य की अपनी मन-गढंत बातें हैं जिनका 
प्रचार और उपयोग राजनीतिज्नों तथा संकीरणतायूर्ण प्रजातीय नीति मे विध्वास करने 
वाले विशेष स्वार्थ-समूहों हाय किया जाता है। कोई भी वैज्ञानिक इनका समर्थन नहीं 
कर सकता। 

(3) झानस्तिक पोग्दता रा आपार उदत दो आधारो की भाँति ही अधार है। . 
इस आधार के कई स्वरूप हैं। प्रथम खोपड़ी का घनत्व है । कहा जाता है कि बुछ प्रजा- 
तियों के लोगो की खोपड़ी का घनत्व अन्य प्रजातियों के लोगों से अधिक होता है और 
यह उनकी अधिक मानप्तिक योग्यता का प्रमाण है। यह प्रचार किया जाता है कि सम्दे 
सिर वाले नीप्रो प्रजाति के लोगों की खोपड़ी का घनत्व कम होने के कारण ही उतकी 
मानसिक योग्यता कम होती है । यह सच है कि विभिन्‍न प्रजातियों की खोपड़ी का घतत्व 
भिन्‍न-मिन्‍न होता है और यह भी सच है कि खोपड़ी का घनत्व थौर मस्तिष्क (57870) 
का आकार परस्पर सम्बन्धित है, परन्तु वैज्ञानिक रूप में अभी तक यह प्रमाणित नहीं 
क्या जा सका है कि मस्तिष्क के आकार का कोई सम्बन्ध बुद्धि से है। दूसरे शब्दों में मान- 
स्िक थोग्यता मस्तिष्क के आकार पर कदापि निर्भर नहीं है। यदि ऐसा ही द्वोता हो तो 
एस्किमो लोगों की मानसिक योग्यता सबसे अधिक होनी चाहिए थी क्‍योंकि मस्तिष्क का 
सर्वाधिक औसत आकार उन्हीं लोगो का माना जाता है। परस्तु ऐसा कोई प्रमाण अभी 
तक प्राप्त नद्दी हुआ है जिससे यह प्रमाणित हो सके कि उतकी मानसिक योग्यता कांबे- 
शॉयड या अन्य किसी प्रजाति से झधिक है ३१ 

प्रजातियों की मानसिक योग्यता को प्रमाणित करने दा दूसरा आधार 'बुद्धि- 
परीक्षा (7/2086००८ प८४/) है। बुद्धि-परीक्षा के मनोव॑ज्ञानिक परीक्षणों के आधार 
पर यह प्रचार किया जाता है कि गोरी प्रजाति के लोग अन्य प्रजातियों से अधिक मानत- 
स्िक योग्यता या बुद्धि रखते हैं। परन्तु चुद्धियरीक्षणों बी अपनी सीमाएँ हैं। जाज के 
मनोवैज्ञानिक दो कारणों से इन पर अधिक प्रोसा नहीं करते हैं-- प्रषम्त तो यह कि 
शुद्धि को यथाये रूप मे परिभाषित करना बहुत बढिन है शयोंवि इसका विवश ओर 
अभिव्यक्तित विभिन्‍ल क्षेत्रों मे अलग-अलग होती है। एक द्वी व्यवित विभिन्‍न विषर्यों में 
अलग-अलग बुद्धि का परिचय देता दै। द्वितोयतः बुद्धि-परीक्षाओ मे कितनी ही सावधादी 
क्यों न वरतों जाम, पर्यावरण-सम्बन्धी कुछ-त-कुछ अन्तर रह ही जाता है और ऐसा 
अन्तर रह जाने पर बुद्धि-परीक्षा का फल भी गलत हो जाने कौ सम्भावना अधिक होती 
है।* अगर मीग्रो लोगों को दुद्धि-लब्धि (90८॥8८४८०८ 0४७०४८४) गोरे लोगों से बहुत 
कम होती है तो उसका एक प्रमुख कारण यह भी हो सकठा है दि नीप्री लोगों को गोरे 
लोगों वी अपेक्षा कहीं अधिक दम आयिक, सामाजिक, जीवन-सम्दन्धी और शिक्षा- 
सम्दस्पी सुविधाएँ प्राप्ठ हैं जिसके कारण दे कपने व्यक्तित्व या दुद्धि या मानसिक योग्य- 


3. उ#४, 9. 4. 
2. 969$ ४०४ सतएल, यू त., 99 22-23 
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ताओ का पूर्णतया विकास नहीं कर पाठे हैं। उन्हें भी अगर गोरे लोगो की भाँति सभी 
सुविधाएँ उपलब्ध होने लगें तो हो सकता है कि बुद्धि-परोक्षाओं का फल ही और कुछ 
निकले। सर्वश्री जैकव तथा स्टर्ने (88000$ 206 3007) ने उचित ही लिखा है कि कोई 
नहीं जानता कि जीवन-घारण की द्ादर्श अवस्थाओं को प्राप्त कर लेने के पश्चात्‌ समूहों 
था व्यक्तियों की बुद्धि-परीक्षा का मंक (६८०८) कितना अधिक चढ़ जाएगा ।? उदाहर- 
णार्थ, अमेरिका की सेना में भरती किये गये सैनिकों की जो बुद्धि-परीक्षा ली गई थी 
उससे पता चलता है कि उत्तरी अमेरिका के नीग्रो संनिक उस देश के दक्षिणी भाग के 
नीग्रो सैनिकों की अपेक्षा बुद्धि मे अधिक योग्य थे। साथ ही, उत्तरी अमेरिका के गोरे 
सैनिक भी बुद्धि मे दक्षिणी भाग के गोरों से अधिक योग्य थे, यहाँ तक कि उत्तर के कुछ 
मीग्ों सैनिक दक्षिणी माग के कुछ गोरे सैनिकों से कही अधिक योग्य तिकले। इससे 
स्पष्ट है कि बुद्धि पर पर्यावरण का श्रभाव अत्यधिक होता है ओर इसी कारण प्रजाति की 
मानसिक योग्यता या अयोग्यता को एक स्थिर आनुवंशिक सक्षण (कश९काश्/ एश्ा) 
मानकर उसी के आधार पर प्रजातीय विद्वेष का पोषण करना बड़ी भूल होगी। आज के 
मनोरवज्ञानिकों का निश्चित मत यह है कि बुद्धि-परीक्षा द्वारा समूंहो की जन्मगत बुद्धि का 
उतना पता नहीं लगता जितना कि उसकी सामाजिक स्थिति, पृष्ठभूमि तथा शिक्षा के 
प्रभावों का ५ एक बच्चे को जीवन दी समस्त सुविधाएं प्राप्त हैं, वह स्कूल जाता है, घट 
पर रेडियो सुनता है, विभिन्‍न प्रकार के लोगो से मेल-पिलाप स्पापित करता है, इत्पादि 
गे सभी परिस्थितियाँ उसकी दुद्धि को विकसित करने से सहायक हैं! बुद्धि-परीक्षा मे 
प्राप्त अक उस बच्चे की केवल प्रकृतिदत्त बुद्धि या मानसिक योग्यता को ही व्यक्त नहीं 
करते बल्कि उस अक (६००४९) मे उसे उसके जीवन की परिस्थितियों तया सामान्य 
संस्कृति से प्राप्द मानसिक योग्यता भी सम्मिलित है । इसी कारण बुद्धि-लब्धि (. 0.) 
ब्यक्ति की परिस्थिति के अनुसार बदल भी सकती है। मानसिक योग्यता जन्मजात नहीं 
है. भौर उसके निर्धारण मे पर्यावरण का भी बहुत भारी योग है, इससे हाल के ही एक 
परीक्षण से प्रमाणित किया जा सकता है। न्यूयार्क के शिक्षा अधिकारियो ने एक विशेष 
विद्यालय होनहार विद्याथियी के लिए प्रारम्म करने का निश्चय क्या । इसके लिए पूरे 
नगर के प्राथमिक स्कूलों से बुद्धि-परीक्षण द्वारा 500 होवहार बच्चो को चुना गया। 
परन्तु आश्चयं की बात यह थी कि इस प्रकार जितने बालक उस विशेष विद्यालय मे आये 
उनमे मीग्रो प्रजाति के उतने ही प्रतिशत वच्चे ये जितने प्रतिशत जनसब्या नीग्री लोगों 
की उस नयर में यी। न्यूया्क नगर मे 0 प्रतिशत नीग्रों थे ओर बुद्धि-परीक्षण द्वारा चुने 
गये 500 बच्चों मे भी 0 प्रतिशत अर्थात्‌ 50 बच्चे नीग्रो प्रजाति के ये ।+ अत. स्पष्ट है 
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कि मानसिक योग्यता के आधार पर प्रजातियो को उत्तम या अधम समझना यौर उद्ी के 
अनुसार ऊँच-नीच थी भावना को जागृत या प्रचारित करना अन्यविश्वास को ही प्रश्नय 
देना है । मानसिक योग्यता के आधार पर प्रजातीय श्रेष्ठता का सिद्धान्त सर्वेधा प्रान्त 
तथा अवैज्ञानिक है + 
(4) सांस्कृतिक थ्रेष्ठता के आधार को भी थुष्ट करने का कोई ऐतिहासिक 
प्रमाण नहीं है। विभिन्‍न देशों की संस्कृति और सम्पता के विकास-सम्बन्धी जो वैद्ञानिक 
तथ्य उपलब्ध हैं उनके आधार पर किसी विश्वेष प्रजाति की सांस्कृतिक श्रेष्ठता प्रमाणित 
नहीं होती है। यह प्रचार किया जाता है कि “मानवीय सम्यता के विकास में गोरी प्रजा- 
तियो का योगदान सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण रहा है ।” यह धारणा समस्त ऐतिदासिक प्रमाणों 
के विरुद्ध है कि सभ्यता, संस्कृति या विज्ञान किसी भ्रजाति-विशेष की देन है। यहू 
सच है कि भाज के संसार में गोरी प्रजातियां मानद-सम्यता को शीघ्नता से विकसित 
करने मे पर्याप्त योगदान कर रही हैं, परन्तु इससे उनकी प्रजातीय श्रेष्ठता किसी प्रकार 
से भी प्रमाणित नही होतो है, न ही यह माना जा सकता है कि मानव-सम्यता आज वित्त 
स्तर पर है उसका एक मात्र कारण गोरी प्रजातियाँ ही हैं । डिस समय यूरोप के रोग नंगे 
जंगलों में घूमा करते थे ठब चीन, मिश्न और भारत की सम्यताएँ पर्याप्त विकसित हो 
चुकी थीं। मावव-सम्यता का जो विराट महल आज खड़ा हुआ है उसकी नीव और प्रमुख 
स्तम्भों को यहाँ के लोगो से हो चुना है, गोरी प्रजातियों ने नहीं डॉ० दूदे ने लिखा है 
कि "बिटेनवासियों के सम्बस्ध मे सिसरो का मत था कि वे अपनी जन्मजात मुश्रेता के 
कारण दास बनाने योग्य भी नहीं ये । रोमत लोगों को दृष्टि में जमेत इतने ब्दर ये कि 
वे किसी भी प्रकार वी उच्च रुतर की स्यता विकसित नहीं कर सकते ये ; जब आज की 
विकसित प्रजातियों की यह स्थिति थी तब मध्य-अमैरिका झे इज्डियन अपनी सुविद्यात 
भाया-सम्यता विकसित कर चुके थे ।” चीन में यूरोप के लोगों से बहुत पहले कागश 
बनाने तथा छापने की कला का अपविष्कार हो चूढा थर | इन समस्त प्रमाणों से स्पष्ट है 
कि मानव-सध्यता, सस्कृति या विज्ञान किसी भ्रजाति-विशेष की देन नही है । सबने मिल- 
कर इनकी रचना की है। अतः सास्कृतिक श्रेष्ठता के आधार पर प्रजानिवाद को प्रोत्सा- 
हित करना सर्वेषा अनुचित है। 
उपर्युक्त विवेचना से स्पध्ट है कि प्रजादिवाद का समस्य आधार काह्पनिक तया 

अवैशानिक है। मातव अपने असझय शारीरिक तथा मानसिक स्वर्यो के मध्य प्रगटित है; 
उन स्वरूपो मे विविधता था विभिन्‍नता स्वाभाविक ही है। दो भाइयो मे भी अनेक 
शारीरिक तथा मानप्तिक भिन्‍नताएँ मिलती हैं । परन्तु इन भिन्‍तताओ के आधार पर 
उनमें ऊंच-मीच का सस्तरण करना कदापि उचित न होगा बयोंकि इन अन्तरों को मानद 
की अनुकूल परिस्पिनियां बहुत्त-कुछ दूर कर सकदी हैं । यह बात प्रजाठियो के सम्यन्ध मे 

भी सत्य है। कसी प्रजात मे है| कोई देवी या अलोकिक वशेषता नहें है। जो थोड़ा- 

बहुत अन्तर है वह कुछ तो विशिष्ट पर्यावरण के कारण और कुछ वशानुसत्रमण के कारण 
है। परन्तु इनमे से बोई कारक ऐसा नहीं है जो पूर्धंठया स्थिर हो । इसलिए मानव-ममूहों 

में पाये जाने वाले अन्तर भी स्पष्ट तथा स्थिर नहीं हैं। अतः विभिन्‍न प्रजातियों में ऊँद- 
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मौच का संस्तरण सर्वधा मिस्सार तथा अरवज्ञानिक है! प्रजातीय विद्वेष विश्व-शान्ति के 
लिए घातक है। प्रजातिवांद की निरयंकता प्रजाति के सम्बन्ध में विशेषज्ञों द्वारा प्रस्तुत 
निम्नलिखित आधुनिकतम निष्कर्षों से और भी स्पष्ट हो जायगी। 


प्रजाति के विषय में आधुनिकत्तम निष्कर्ष 
(863४ (०४०एआ०॥$ हच्टभधव0६ बच) 


यूनेस्को (7८820) द्वार बुलायी गई शारी(रक मानदशास्त्र तथा मानव- 
अनुवश-विद्या (पछु५७७० ६०८४८) के विद्वानों की बैठक मे, जो कि सितम्बर सन्‌ 
952 पे हुई थी, प्रशाति के सम्बन्ध मे जिन निष्कर्षों की घोषणा की गई थी, उनमे निम्न 
प्रमुख हैं। -- 

() समस्त वैज्ञानिक इस बात को मानते हैं कि आज जितने भी मनुष्य भूमण्डल 
में रह रहे हैं वे सभी एक ही जाति के सदस्य हैं जिसे मेघादी-मानव (70087 356/9005) 
कहते हैं । 

(2) कुछ धारीरिक लक्षणी मे अन्तर वशानुस्क्रमण से और कुछ पर्यावरण से 
होते हैं, परन्तु साधारणतया इन दोनो का ही प्रभाव होठ है । 

(3) वशानुसक्रमण में अन्तर दो प्रक्रियाओं के फेलस्वेरूप होता है--(अ) 
उत्परिवर्तेन (0008807) और (ब) अन्तवेगें-विवाह (ज्ञा0४६-४0477788०) 

(4) राष्ट्रीय, धामिक, भौगीलिक, सस्कृतिक्‌ और *आाषा-समूह अ्रजाति नहीं 
हैं। इनको प्रजाति समझना बडी भूल होगी । 

(5) विभिसन तरीकों से मानव-अजातियों का वर्गीकरण किया गया है और 
किया जा सकता है, परन्तु आज सभी मानवशास्त्री मानव को निम्नलिखित तीन मुझय 
प्रजातियो में बांटने के सम्बन्ध मे एकमत हैं--- 

(क) काकेशॉयड (08ए०७५०६०) 
(ख) मगोलॉयड (१०४४०००) 
(ग) निम्रॉयड (0२८६:०४५) 

यह वर्गीकरण किसी एक शारीरिक लक्षण के आधार पर नही है मौर न ही इलमें 
उच्चता या निम्नता का कोई प्रश्न उठता है। 

(6) प्रजाति के वर्गीकरण मे बुद्धि को सम्मिलित नही किया जाता है वयोकि 
यहू देखा गया है कि यदि पर्यावरण एक-सा है तो विभिन्‍न प्रजाति के बुद्धि-स्तर मे कोई 
विशेष अन्तर नही होगा। प्रत्येक प्रजाति मे दुद्धिमान ब्यवित पाये जाते हैं। 

(7) सास्कृतिक भिन्‍नताएँ प्रजाततीय भिन्‍तताओ के कारण नही हैं । 

(8) तथा-कथित ($०-०७॥६०) विशुद्ध प्रजातियाँ आज कही नहीं पाई जाती हैं। 
प्रजातीय सम्मिश्रण अतीत काल से होता चला जा रहा है। मनुष्य हमेशा से ही अपनी 
प्राधमिक आवश्यकताओं की पूर्ति के लिए एक जगह से दूसरी जगह को जाता रहा और 





॥, 2466 (बालक, एपा55८0 779008009- ?क्रा$, 4952, 


24 : सामाजिक मानवश्यास्त की रूपरेखा 


सम्मिश्रण होता रहा है। मराज आवागमन के साधनों मे उन्नति के साथ यह सम्मिश्रण और 
भी सरल ओर व्यापक हो गया है। ऐसे सम्मिश्रण से कोई हानि होती है, इसका कोई 
प्रमाण नहीं है भर इसलिए ऐसा कोई कारण दिखाई नहीं देता जिसके आधार पर बन्तः- 
प्रजातीय विवाह को रोका जाये। 

(9) मनुष्य-मनुष्य समान हैं और प्रत्येक को समात अवसर प्रदान किया जाना 
चाहिए तथा कानून के सम्मुख सबको समान मानना चाहिए। 

अब तक की विवेचना से स्पष्ट है कि दुर्भाग्यवश प्रजाति शब्द का प्रयोग प्राणी- 
शास्त्रीय अर्थ में वैज्ञानिक ढग से नहीं किया जाता है। मनमाने अर्थों से अनेक अन्पों की 
सृष्टि तथा मानव-समूहो गौर राष्ट्रों पर बड़े-बड़े अत्याचार हुए हैं॥ इन सबके फ़लल्वरूप 
'प्रजाति' शब्द के अर में पर्याप्त अवैज्ञानिकता तथा नि:सारता आ गई है। अतएव सर्वश्री 
हक्सले तथा हड्ुुत (पण्ाा८ए ४00 ध्र॥00079) का मत है कि “प्रजाति! शब्द एक उप« 
कल्पित भूत या एक अनिश्चित भविष्य के लिए ही उपयुक्त है, वास्तविक वर्तमान कै लिए 
नहीं ।” 

उपर्युबत परिस्थितियों मे, जैसाकि अनेक विद्वानों का मत है, “यह भत्यन्त आव- 
श्यक है कि मनुष्यों के समुदायों के लिए प्रयुक्त 'प्रजाति' शब्द वैज्ञानिक शब्दकोष से हटा 
देना चाहिए और 'प्रजाति” शब्द के स्थान पर 'सम-शारीटिक लक्षण वाले समूह या 
नृवंशीय समूह (889॥0 87009) शब्द का प्रयोग अधिक लाभदायक सिद्ध होगा। प्रजाति" 
शब्द से मानव-जाति को अत्यधिक हानि पहुँची है; इस कारण इससे जाग-बूझकर बचना 
होगा, नहीं तो विश्व-शान्ति और विश्व-बन्घुत्व की कल्पना एक निरयंक स्वप्न ही रह 
जायगी। 
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8 | भारत की प्रजातियाँ 
(02०९३ ० [008) 

दि" -्करररररोोोोो.....पपरपरपगपप 

भारतीय जनसंख्या में प्रजातीय ठत्त्वों की समस्या न केवल भस्पष्ट है, प्रपितु 
जदिल भी । इसका उचित प्रोर वैज्ञानिक मूल्यांकन एक कठिन कार्ये है। इस कारण 
मारत की प्रजातियों का यह निरूपण कहाँ तक यधाय है या हो सकता है, यह बताना 
भी कठिन है। 

प्रागतिहासिक (97९-४50०४०) समय से ही भारतवर्ष मे विभिन्‍न प्रजातियों 
का प्रागमन हुआ्रा है । इसका क्तरण राजनैतिक उतना नहीं जितना कि भौगोलिक है। 
भारतवर्ष एक विस्तृत उप-महाद्वीप (509-०००४०९४६) है भौर यह प्रारम्भ से ही 
सभयानुसार जीवित रहने के साघन उपलब्ध थे । इन प्रनुकूल भवस्याप्रों से भ्राकधित 
होकर प्रनेक विदेशी प्रजातीय-समूहों ने समय-समय पर इस देश पर पभाकरमण किया 
पर यहाँ के निवासियों को हराकर यहाँ बस गये ! इनमें से कुछ भाक्रमणकारी समृह 
लूटपाद कर लौट भी गये, पर भ्रधिकांझ यही बस गये । इस कारण यहाँ धीरे-धीरे 
भ्रनेक प्रजातियों का जमघट बढ़ता ही गया। परन्तु प्राचीनकाल मे, विशेषकर प्रागति- 
हासिक युग में कब और कौन-कोनसी प्रजातियाँ यहाँ श्रायी, इसका भ्रभी तक सही- 
सही पता नहीं लग पाया है। फिर भी अनुमान झौर अनुसन्धानों के भ्राधार पर कुछ 
निष्कर्ष निकाला जा सकता है। 





भारत में प्रजातियों का प्रध्ययन 
(8000९5 7९879 8०८३ 0 प्रखवा8) 

भारतीय सिविल सविस के एक यशस्वी श्रधिकारी सर ह॒बं्ट रिजले (7 
सथ००१॥ ॥2869, 857--49) ने सर्वश्रयम भारतीय जनसंख्या में प्राचीन तत्त्वों 
के अध्ययन का बीड़ा उठाया। सन्‌ 890 मे सर्वप्रथम आपने एक मानवशास्त्रीय 
पत्रिका (उ४6 तठणण्वा ता खैयाए70०ण6झंव्या 775708) में बंगाल, बिहार, 
सपुक्त प्रान्त (भ्राज का उत्तर प्रदेश) और पजाब की 89 प्रमुख जातियों के कद, 
धोपड़ी, नाक की सम्बाई-चौड़ाई आदि के नाप सक्षेप मे प्रस्तुत किये ।! परन्तु श्रापकी 
वास्तविक देन इससे कही बाद की थी। सन्‌ 899 मे भारत सरकार ने सर रिज़ले 
को सन्‌ 90 मे होने वाली जनगणना (०८४६०७) का भ्रध्यक्ष नियुक्त किया। सन्‌ 
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90] की जनगणना की रिपोर्ट तथा सन्‌ !9]5 में प्रकाशित सर रिजले की सुप्रसिद्ध 
पुस्तक 'दी पीपल प्रॉफ इंडिया” (१86 7८०७/८ ०( [507%) भारत की प्रजातियों के 
प्रध्ययन की भ्राधारशिला है । 

इसके पश्चात्‌ सन्‌ ]93] की जनगणना के प्रध्यक्ष श्री जे० एच० हट्टन (8. 
स्०॥09) ने नये भनुसंघानों के भाधार पर डा० बी० एस० गुह्दा (8. 8. 0784) 
को नये तौर पर मानवउ्मित्तीव नाप (80 09907०ए४० शाध्थ४छा ध्या८१5) लेने का 
का सौंपा । डा० गुहा ने भारतवर्ष की प्रजातियाँ का भ्रध्यमन श्रौर वर्गीकरण सर 
रिजले की भ्रपैक्षा सवंया भिन्‍न रीति से किया। श्रो हट्टन ने इसका समंदर किया, 
पर डा० डी० एन० मजूमदार (0, 7. /(»४०००७०), डा० एस० सी० सरकार 
(8. 0. 84787) भादि कुछ विद्वानों ने डा० भ्रुह्दा के श्रजातीय दर्गीकरण की कुछ 
बातों को स्वीकार नहीं किया है। सर रिजले से लेकर डा० मजूमदार तक के इन 
प्रजातीय भस्‍्रध्ययनों को समझने के लिए हमें मारतवर्ष के प्रजातीय इतिहास को सममता 
द्ोगा। 


भारतवर्ष का प्रजातीय इतिहास 
(छलंश प्रांडातज ण ॥९89) 
भारतवर्ष के प्रजातीय इतिद्वास को प्रध्ययत की सुविधा के लिए दो भार्गों में 
बाँदा जा सकता है--() प्रार्नतिह्वप्विक युग, तपा (2) ऐठिहाएिक युग॥ इन दो 
युगों के विषय में भब हम संक्षेप में विवेचना करेंगे। 


() प्रागेतिहाधिक युम 
(₹च्ब्कांडा0४० &8०) 

भारत का प्रजातीय इतिहास, विशेषकर प्रार्गतिहासिक युग का इतिद्वास, 
प्रत्यधिक प्रस्पष्ट भौर म्रुश्यत. प्रनुमान पर ही ,प्राश्नित है क्योंकि प्रजातीय तत्वों के 
अध्ययन में सहायक हो सके--ऐसी थुरानी हड्डियों, भ्रस्थि-पंजरों तथा भन्‍्य वस्तुप्ों 
का भारत में नितान्त भ्रभाव है । इस सम्बन्ध में सर ह॒वं्ट रिजले ने लिखा था कि, 
“यहाँ पर प्रादिम मनुष्यों के जीवन के उतार-घढ़ावों का चित्रण करने वाली न कोई 
गुफाएँ, समराधियों के टीले, हष्टियों के ढेर, या उस प्रकार के किलेन्नुमा मगर ही हैं 
जैसा कि प्राधुनिक गवेषणा द्वारा यूनात में जमीन से लोदकर निकाले जा रहे हैं, भोर 
न ही हष्टिपों से बनी चीजें या हथियार प्राप्त हैं।” इसका एक कारण इप्त देश की 
जलवायु है । भारत की जलवायु उच्च है जिसके कारण विभिन्‍न प्रकार की हष्टियाँ, 
नर-कंकाल पादि सुरक्षित नहीं रह पाये क्योंकि गर्मे जलवायु में हहियाँ धरीम्म गत 
जाती हैं भौर साथ ही ऐसी जलवायु में कौड़े-मकोडे भो भ्रषिक होते हैं, जो कि ऐसी 
वस्तुप्रों को या तो रू जाठे हैं या उन्हें नष्ट कर देठे हैं। भारत जेंठे गरीब देश के 
सोर्गों के लिए हट्टी भादि श्राप्त करने के हैनु खुदाई में मग्त होना विलासिता मात 
7 , इस कारण भारतवासी इस झोर उदासीन ही रहे। साथ ही, मुगल तथा बिटिय 
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आदि विदेशी शासक भी भपने-अपने राज्य को दृष्ठ बनाने में लगे रहे भ्ौर इस प्रकार 
की खुदाई झादि की झोर बिल्कुल ध्यान नहीं दिया ! इन सद कारणों से भारत में 
योडे ही कपेरीय (५०एंश) भौरोककालीय (४£८१८६४) प्रजातीय प्रकार प्राप्त किये 
जा पके हैं; भौर जो प्राप्त मी हुए हैं वे बहुत भ्रधिक प्राचीन नही हैं ॥ डा० मजूम- 
दार (707. १शकयंण्णप्व) ने उचित ही लिखा है कि “मारतव्ष के प्रागैतिहासिक 
युग के सम्बन्ध में हमें अर तक जो कुछ भी जानकारी प्राप्त हो सकी है उसे एक भाने 
के डाफ-टिकट के पीछे लिखा जा सकता है ॥'” प्रतः उस युग में भारत के प्रजातीय 
तत्त्व के सम्बन्ध में हमें भनुमाव पर ही भषधिक निर्मर रहना पड़ता है। हाल में 
भारतीय प्राग तिहासिक और पुरा-इतिहास की कुछ उपयोगी सामग्री मानवशास्त्रियों 
को प्राप्त हुई है जिससे प्रागेतिहासिक युग के श्रजातीय इतिहास के पु्नानर्माण में बहुत- 
मुछ सहायता मिली है; फ़िर मी पहले की ही भाँति भ्रव भी समस्त महत्त्वपूर्ण 
निष्कर्ष प्राय: भनुमाव पर भाधित हैं। 

इस सम्बन्ध में एक बात दिशेष रूप से स्मरणीय है भौर वह्‌ यह्‌ कि भारत 
के प्राम तिहास की विवेचना बाकी एशिया के प्रागैतिहास से पृथक्‌ करके नहीं की जा 
सकती है। बहुतेरे विषयों में ये दोनीं भभिन्न हैं ॥ श्री क्रोपोशकिन का भत है कि 
सस्यता के उद्भव का सबसे झनुकूल स्थान सेस्रोपोटामिया रहा होगा। श्री हहुत 
(४040४) के मत में मनुष्य का उद्‌्विकास दक्षिणी एशिया के किसी स्थान पर हुग्रा 
होगा ।* अत. स्पष्ट है कि भारत की बिल्कुल पृथक्‌ रूप से विवेचना करना उचित म॑ 
होगा । 

प्राग तिह|सिक युग के सम्बन्ध मे कुछ जानकारी हमे 2,50,000 वर्ष पुरानी 
नर्मदा घाटी की सम्यदा तया 5000 वर्ष पुरानी सिन्धु-सम्पता के भ्रवशेषो से प्राप्त 
होती है । परन्तु ये प्रभाण इतने ग्रपर्याप्त तथा भ्रस्पष्ट हैं कि इन पर श्रधिक तिर्भर 
रहता उचित न होगा। फिर भी इनके झ्राधार पर उस युग की भारतीय जनसंख्या में 
प्रजातीय तत्त्वों की एक रूपरेखा भ्रवश्य ही प्रस्तुत की जा सकती है । 

भारतवर्ष के दक्षिणी प्रायद्वीप के हिस्से की ज़मीन सबसे अधिक प्राचीत कही 
जाती है और वहाँ पर पाषाण युग की संस्कृति के तत्व भी मिलते हैं। इस श्राधार 
पर श्री स्टुप्र्ट पियट ($/ए07/ (82०४) का सतत है कि यहाँ के निवासी पृ्व-पुरुषभ 
(ए४४६०-गराप्रा ०9०५4) के प्रतिनिधि भौर जावा (30५9) मे पाये जाने वाले सर्व- 
भ्रधम 'सीघे चलने वाले मनुष्य (9॥6८७४४४०१४४८४०७५) से सम्बन्धित हो 
सकते हैं ! 

नवपायाणकात्नीन (००३४०) सस्कृति के तत्त्व मारत के पूर्वी भाग में 
मिलते हैं। इसके प्राघार पर यह झनुमान किया जाता है कि उस समय भारत के पूर्वी 
|... पाए छा, गा छर घए०जलगड० ज फ एएयब्फ फ़ावकीअठांर 28० भर ॥4४6 
। 2 50 दि ०णं१ ७४ जऋाधता था धर 93८६ 06 3च शाह 9053९86 $४79."--न) ऐए, 

[आपपए॑वा, कीवद्टव करवें (व्यद्ाल्टर गई विक्की, 833. छए0॥४घरड घ005९, 8099989, 4958, 
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भाग में रहने वाली प्रजाति ने ही इस संस्कृति को जन्म दिया था। परस्तु यह प्रजादि 
कौनसी थी, इस सम्बन्ध में विद्वानों में मतभेद है | कुछ लोग इन्हें क्रो-मैगनन (0४०- 
॥(४827०॥) प्रजाति से सम्बन्धित मानते हैं भौर कुछ लोग इन्हें प्रोटो-पॉस्ट्रेलॉयड 
(९70०-ह४७४४७०१०) से सम्बन्धित करते हैं । इस विषय में कोई निश्चित निष्कर्ष 
शभ्राज भी नहीं हो पाया है। 

मोहनजो-डड़ो, हद्ष्पा, चानूदारों भादि की खुदाई से प्राप्त वस्तुप्रों से इस प्रागे- 
ठिहासिक युय के प्रजाठीय सत्त्वों पर महत्त्वपूर्ण प्रकाश पड़ता है। इन खुदाइयों से 
पचास नर-कंकाल झोर ऐसी भनेक वस्तुएं प्राप्त हुई हैं। इतके क्‍्ध्ययन से एकाधिक प्रजा- 
तीय रत्त्वों का प्रमाण मिलता है। इनमें से (श्र) प्रोटो-ऑस्ट्रेलॉयड (?7000-/0508- 
[04), (ब) भूमष्यसागरीय (१8०१॥६४८४४०८७॥), भौर (सं) प्राल्पाइन प्रजाति की 
प्रार्मीनॉयड शाखा (&70९006 9780० ० #9/96 ॥२8८८) प्रमुख रूप से उल्लेस- 
मीय हैं। इन प्रजातियों के विषय में विस्तारपुरवंक कुछ बताना सम्मव न होगा गयोंकि 
इनसे सम्बन्धित बहुत ही थोड़े शारीरिक भवशेष जैसे कर्प र, कंकाल, हृट्ठियाँ भादि प्राप्त 
किये जा सके हैं ! सन्‌ 92 में एक कर्पर (८४७03) बयाना में भौर एक कपेर स्या- 
लकोट में पाया गया था ! ये दोनों कर्पर बहुत प्राचीन नहीं थे भौर इतकी हृष्टियों का 
रंग मठमन्ना भूरा था। सर भाषर कीय ($% ॥70ए7 (८४) ने इन कर्परों की 
जांच वम्बई मानवशास्त्रीय समिति (80735 &79070%00झ०%) 80०८७) के 
पनुरोध से की थी । भाषके झनुसार ये कर्पर पुरुषों के थे, पर इनका प्राकार छोटा « 
था। श्री कीय के मत में इन कपंरों के भाकार और प्रकार बहुत-कुछ वैसे ही हैं जैसे 
श्राज के पंजाव के लोगों के हैं भौर वयाना में पाये गये कर्पर की पतली नाक की हृहि- 
या के प्राधार पर भाषने उन्हें प्रमुख भागे पुरुष के ही प्रतिनिधि माना है ॥ मोहनजो* 
दड़ो में प्रोटो-भोस्ट्रेलॉयड प्रजाति के उपलब्ध तीन कर्परों को सर्वश्री फ्रेडरिक भौर 
मुलर ने वेहॉयड (४८४१०४४) बताया है भर हद्धप्पा के कब्रिस्तान की दो हहों में 
विशेषतः निचली तह मे ग्राप्त ब्पेर भास्ट्रेलॉयड प्रजाति से सम्बन्धित माने जाते हैं । 
स्थालकोट में पाया गया कर्पर प्रमुख रूप से मूमध्यसागरीय प्रजातीय स्कन्ध (8/0००८) 
से मिलता है, जबकि बयाना के कर्पर को मिश्रित प्रकार का माना जा सकता है। 
हैदराबाद के रायचूर जिले के मस्की नामक स्थान में प्राप्त कंकालों में दो प्रजातीय 
हत्त्व पाये गये हैं--एक मुभध्यसागरीय तथा दूसरी पश्चिमी श्राल्पाइन की भार्भीनोयद 
दाखा। भस्की के उन कंकालों में प्रोटो-प्रॉस्ट्रेलॉयड प्रजातीय तत्त्व नहीं पाये गये 
परन्तु वहाँ एक दूसरा प्रमाण उपलब्ध है जिसके भ्राघार पर प्रोटो-आाद्रेलॉयड भ्रजातीय 
तत्त्व का भी होना प्रमाणित होता है। मस्की की वतंमान जनसंख्या सम्बे तथा घौड़े 
सिर भौर पतली नाक वाली है परन्तु वहाँ सम्बे सिर भौर घपटी नाक वाले लोगों का 
भी भाव नहीं है। ये तक्षण प्रोटो-प्रॉस्ट्रेलॉयड प्रजाति से सम्बन्धित हैं । इससे वहाँ 
प्रोटो- भॉस्ट्रेलॉयड प्रजातीय तत्त्द का मी प्रामास होता है ।* संक्षेप में बयाना, स्थाल- 


4. 40/2., 9, 25. 
2. 7074. 9. 26 


भारत की प्रजातियाँ : 29 


कोट, नाल, मरकान, मस्की मे पाई गई सामपग्रियाँ या भ्रवशेय प्रागैतिहासिक युग में 
भारतीय जनसख्या में तीन प्रजातीय तत्तवों-प्रोदो-प्रॉस्ट्रेलॉयड, भुमध्यसागरीय तथा 
आल्पाइन प्रजाति की आार्मीनॉयड शाखा की ओर सकेत करते हैं । 

मोहनजोदडो तथा हृड़प्पा में पाई गई विभिन्‍न प्रजातियो के गस्थि-पजरो के 
विश्वेषण के ग्राधार पर प्राण तिहासिक युय मे भारतीय जनसख्या में प्रजातीय तत्त्वो के 
सम्बन्धों मे कर्नेल स्थुप्नल तथा डा० मुहा का मत कुछ भिन्‍न है । इन विद्वानों के भनुसार 
उक्त स्थानों में पाये गये ग्रस्थि-पजर चार प्रजातियों की सत्ता को सिद्ध करते हैं। वे 
चार प्रजातियाँ है--प्रोटो-पॉस्ट्रेलॉयड, मगरोलॉयड, भूमध्यतागरीय तथा झ्लाल्गइन | 
मगोलॉयड तथा झाल्पाइन प्रजातियों वा केवल एक-एक कपर इन स्थानों मे मिला है, 
अधिक सख्या भ्रोटो ऑस्ट्रेलॉयड तथा भूमध्यप्तागरीय कर्षरो वी है। इसमे भी प्रघानता 
भूमघ्यसागरीय कर्षरों की है। दुधरे झब्दो मे, सिन्धु-सम्यता के मुख्य केख्ध मोहनजो- 
दड़ो तथा हडप्पा की जनसब्या में भूमध्यत्तागरोय प्रजातोय तत्त्व सर्वध्रमुख थे ! इसी 
आधार पर यह माना जाता है कि पिन्धु-सम्पता को विकसित करने का श्रेय भूमध्य- 
सांगरीय प्रजातीय को ही है । डा० गृहा (0: 0०७4) के इस मत से डा० मजूमदार, 
जैसा कि हम प्रागे पढेंगे, भी सहमत हैं परन्तु भ्राप (डा० मजूमदार) उस समय भार- 
तीय जनसख्या में मगोलॉयड प्रजातोय तर्व-सम्बन्धी सिद्धान्त को स्वीकार नहीं करते 
हैं । कुछ भी हो, इतना आज प्रापः सभी मानते हैं कि भूमष्यत्ागरीय प्रजाति के लोगों 
(जिन्हे हम भारत मे द्वाविड कहते हैं) ने ही सिन्धु-सम्पता को जन्म दिया था । यह 
सत्य निम्नलिखित विवेचता से और भी स्पष्ट हो जायगा । 

मोहनजोदडो तथा हडप्पा को सिन्धु-सम्पता का काल भ्राज से पाँच हजार वर्ष 
से भी पूर्व भाता जाता है। यह सम्यत्ता ईसा से 3250 वर्ष पूर्व (3250 8. ९.) से 
लेकर 2750 वर्ष पूर्व (27508 ८ ) के बीच की है और सम्भवत इस सम्यता के मुख्य 
स्क्षण मेंध्रोपोद्ामिया (१4०४5०9०/आगथ से भाये थे जहां कि भूमध्यसागरीय प्रजाति 
का निवास था। ग्रतुमान है कि भारत में मूमध्यसायरीय प्रजाति के लोग समुद्र के मार्ग 
से आये थे, यद्यपि स्पल मार्ग (!890 70048) से भी भ्रावा सम्भव था। यदि इस प्रकार 
जन मार्ष द्वारा मेसोपोदाभिया से भूमध्यसागरीय लोगों के भारत झाने की बात की 
छिद्ध न भी किया जा सके फिर भी मोहनजोदड़ो भोर हडप्पा में पाये गये सिचाई के 
साथन, कृषि के उद्देश्य से बनाये गये बाद, दिलोचिस्तान के ताल नामक स्थान में पाये 
गये मिट्टी के बर्तेनो, ऊँसे बतेन, कौंसे की वस्तुएँ भ्ादि, नि सन्देह उत्तर-पश्चिम से 
भूमध्यसागरीय सस्क्षति के प्रवेश को सिद्ध करती हैं। श्रत॒ स्पष्ट है, मोहनजोदडों या 
िल्दु-धम्पता को द्राविड लोगों ने जन्म दिया था और मोहनजोदडों के लोगो का 
प्रमुख प्रजातीय प्रकार सम्भवत. भूमध्यसागरीय था 

कुछ विद्वानों का मत है कि सोहनजोदड़ो की सभ्यता का विकास भूमध्यसताग- 
रीय प्रजाति के लोगो द्वारा नही हुआ है; यह सम्पता प्रोटो-ऑस्ट्रेलॉयड प्रजाति की देन 
रण जय 
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है। परन्तु ऐतिहासिक तथा मानवशास्त्रीय प्रमाण प्रोटो-ऑस्ट्रेलॉयड प्रजाति के पक्ष में 
नहीं है। डा० मजूमदार ()/शंए702) के ध्रनुसार जिस समय कि 'द्राविड़' लोग सिन्धु 
घाटी मे एक उच्चकोटि की सम्यता का निर्माण कर रहे थे, उस समय भारत के सवस्ले 
पुराने आदिवासी प्रोटो-प्रॉस्ट्रेलॉयड नवपाधाणकालीन अवस्था मे थे। अपने तक को 
और भी स्पष्ट करते हुए डा० मजूमदार ने लिखा है कि मोहनजोदड़ो की खुदाई से जो 
मूर्तियाँ मिली हैं उससे इस सम्बन्ध में सारे वाद-विवाद का ही श्रन्त हो जाता है, 
बयोकि प्रोटो-ऑस्ट्रेलॉयड प्रजाति के लोग भ्रव॑यक्तिक सत्ता (]एट7३णा्ग ए०४९) 
पर विश्वास करते हैं और झाज भी वे इस शक्ति को देवताझञो के रूप भे या उनको 
व्यक्त करने वाली मूर्तियों के रूप मे स्थूल या साकार रूप देने मे सफल नहीं हुए हैं।* 
चूँकि मोहनजोदडो की खुदाई से मूर्तियाँ मिली हैं और चूंकि प्रोटो-ऑ्रॉस्ट्रेलॉयड प्रजाति 
के लोग मूर्तिपुजक नही थे, इससे स्पष्टत यह प्रमाणित होता है कि सिरघु-सम्यता का 
निर्माण प्रोटो-प्रॉस्ट्र लॉयड प्रजाति के द्वारा नही हुआ है । इस सम्बन्ध में यह उल्लेख- 
नीय है कि सिन्धु-सम्यता के भ्रवशेषों मे प्रनेक स्त्री-मूर्तियाँ मिली हैं जो नग्न दशा में 
हैं। ऐसी नग्न-मूर्तियाँ विलोचिस्तान, मेसोपोटामिया झादि में भी मिली हैं। यह 
प्रमाण भी सित्घु-सम्यता के निर्माण में भूमंध्यसागरीय प्रजातीय तत्त्व की प्रधानता वी 
ओर सकेत बरता है । 

मोहनजोदडो तथा हडप्पा में पाये गये कुछ मृतक प्रवशेषों की प्रस्थि-परीक्षा 
से यह पता चलता है कि उनमे से कई की ग्राक्रमण द्वारा हत्या हुई है। कुछ विद्वानों 
बी यह धारणा है कि यह ग्राक्रमण सम्भवतः भार्य लोगो का रहा होगा। जव प्राय 
लोग भारत में भ्ाये तब यहाँ सिन्धु-सम्यता विक्तित भ्रौर पुष्पित हो चुकी घी। श्रायों 
ने द्राविड लोगो पर प्राक्रमण क्या भौर उन्हें हराया । द्राविड लोग डुछ तो युद्ध मे 
मरे भौर कुछ ध्ार्यों की मार खाकर दक्षिण भारत की दरफ भाग खड़े हुए भ्रौर वहीं 
जा बसे। ये लोग भारत मे श्राने वाली भुमघ्यसागरीय प्रजाति की सदसे पुरानी शाखा 
से सम्बन्धित थे जो कि झब कन्‍नड, तामिल तथा मलयालम भाषा-भाषी प्रदेशों में पाई 
जाती है । परन्तु ये सभी निष्कर्ष बहुत-वुछ वल्पनाग्रो पर आधारित हैं, इस कारण 
इनमें क्तिनी सत्यता है यह कहा नहीं जा सकता । 

उपर्थुक्त विवेचदा से प्रामंतिहासित्र युय की भारतीय जनसब्या में प्रजातीय 
तत्त्वों वे सम्बन्ध मे एवं भ्रस्पष्ट था पुंघली घारणा मात्र होती है भौर इसी कारण इसके 
आ्राधार पर हम विसी निश्चित निष्कर्ष पर नहीं पहुँच सकते। पर हाँ, इस सम्बन्ध में 
इतना निश्चित ही है कि भति प्राचीन काल से ही भारतवर्ष की भूमि में एक से भधिक 
प्रजातियों का जमघट रहा है और उनमे बुछ-न-ठुछ समिश्रण भी होता रहा है | 


4. "[फ्रढ7०मार <४बलदा ठ कतार0/0430 दाशी75घ807 बॉ 9ए७ हट करत 00 
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(2) ऐतिहा सिर युग 
(छा8(66०2 88०) 

ऐतिहाप्िक युग भारत मे भ्रार्यों के भ्राने के बाद से ही प्रारम्भ होता है । ग्रार्यों 
के भाने के बाद झनेक प्रजातियाँ भारत मे आयी । परन्तु उनके सम्बन्ध में भी कोई 
निर्भरनयोग्य जानकारी हमे प्राप्त न होने के कारण कोई निश्चित तिष्कर्प सम्मव नहीं 
है । ऐसे तो भतेक विद्वानी ने इस सम्बन्ध में श्रनेक खोजें की हैं परन्तु पर्याप्त क्पेरीय 
(ध्ष0४) और ककालीय (8८६४३) साम ग्रियो के अभाव के कारण उनके अध्ययनों 
को एक वैज्ञानिक भ्राधार नही मिल पाया है । जैसा कि हम पीछे बता चुके है, भारत 
की उष्ण जलवाधु शारीरिक अवशेषो को सरक्षित रखने के अनुकूल नही है भौर यही 
कारण है कि इस देश मे सानव-ककालीय साभप्रियो का सर्देव अभ्रभाव अनु भव किया 
गया है। इसीलिए यहाँ कोई प्रजात्तीप अध्ययन भी यथा नही हो पाता है। झपिव- 
तर हमे प्रनुमात की ही साक्षी वर निर्भर रहना पडता है। ऐतिहासिक युग मे भारतीय 
जनसश्या मे प्रजातीय तत्व के सम्बन्ध मे कुछ विद्वानों का मत निम्नलिखित है-- 

(() रिजले (२५!८७)--जैसा कि प्रारम्स में ही कहा जा चुका है, भारतवर्ष 
की विभिन्‍न प्रजातियो के सम्बन्ध मे वैज्ञानिक ढंग से सामग्री एकत्र करने वा सर्वप्रथम 
श्रेय सर हब रिशले (576 स्०70०८६ १२$6५) को है। प्रापके प्नुसार भारतवर्ष 
में सात प्रजातीय तत्त्वों का समावेश है|? इनमे केवल तीन प्रजातियौ--द्राविद 
[0:4श०ाबा), मगोत (॥8०7४००१००४) श्रोर इण्डी-प्रयंन (7700-4798॥)-- 
भौलिक हैं। शेष चार प्रजातियाँ इन तीन मौलिक प्रजातियों के परस्पर समिश्रण का 
परिणाम हैं। ये चार मिश्चित प्रजातियाँ तुर्को-रिशनियत (वरणा०-7 क्या), सीथो- 
द्राविडियन (80/00-072 087), भार्यों द्राविडि यत (8॥)0-074890380), भौर 
अगोलो-द्राविडियन (॥(०॥९००-)7:४शर्80) है । 

उपरीक्त सात प्रजातियों मे नीग्रिटो (|प८ह०॥०) प्रजाति को सर रिजले ने 
सम्मिलित नहीं किया है क्योकि भ्रापका मत है कि इस प्रजाति का भारत की जब- 
सल्ष्या के निर्माण में कोई उल्लेखनीय हाथ नहीं है । 

सर रिजले ने 'द्वाविड प्रजाति! को भारत का प्राचीवतम आदिवासी माना है 
झापने उन विद्वानों के मत को स्वीकार नहीं किया हैं जो कि आस्ट्रेलिया के आदि- 
वासियों प्रौर भारत मे द्वाविडो में सम्बन्ध मानते हैं! सर रिश्ञले ने सर विलियम 
डनेर (8॥ शाएका पण्यए7८7) दाद आस्ट्रेलियन तथा द्वाविड खोपडियो पर किये 
गये परीक्षणों के आधार पर इन दोनो को सर्वथा भिन्न माना है, साथ ही, आपने भ्रण्ड- 
गज, दूधा, फिलिए्एडल, दीप, के. नीफिटे, कोणे, के. रप्य ही. प्रणि, का कोड, ग्फस्फत्य 
नही मादा है।* सक्षेपर मे सर रिजले अपने इस सिद्धान्त पर अटल रहे हैं कि द्राविड 
प्रजाति भारत की मूल और प्रत्वीवतस निवासी है। ये लोग प्रारम्भ से ही भारत में 
रहते थे भ्नोर इस कारण इनके बाहर से झाने का प्रश्न वही उठता । द्वाविड़ को छोड़- 
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कर शेष प्रजातियाँ भारत मे बाहर से झ्रायी । इण्डो-आर्यन प्रजाति के लोगों ने उत्तर- 
पश्चिमी सीमा प्रात्त से भारत मे प्रवेश क्या था। ये लोग एकसाथ भारत में नही 
आये, बल्कि धीरे-धीरे भ्राते रहे और उत्तर-पश्चिमी सीमा प्रान्त और पजाब में बस 
गये । सर रिजले के प्रनुसार उत्तर प्रदेश तथा बिहार मे विद्युद्ध आरय॑ प्रजाति के लोग 
नही पाये जाते । इन स्थानो के लोग आयोँ-द्वाविडियन भर्थात्‌ भ्रार्य और द्वाविड इन दो 
प्रजातियो के मिश्रण हैं ।! मगोल बाहर से प्राकर उत्तर-पूर्वी भारत विशेषत प्रासाम 
और नेपाल में बसने वाली दूधरी प्रजाति थी। प्रागतिहासिक काल में ही मगोल प्र जा- 
तीय तत्त्व का भारतीय जतसख्या में होने का कुछ झआमास मिलता है परन्तु ऐतिहासिक 
काल में इनके यहाँ थाने के प्रमाण उपलब्ध होते हैं ॥ बाद में इनवा मिश्रण द्राविड 
लोगो से हुआआ जो कि बंगाल श्र उडीसा मे पाये जाते हैं। भारत मे बाहर से प्राकर 
बसने वाली तीसरी प्रजाति मध्य एशिया के रहने वाले सीधियन या शक थे। इन 
लोगो ने ग्पने को सिन्ध, पजाबव, राजपूताना, काठियावाड, ग्रुजुरात भौर मध्यभारत 
में विस्तृत कर लिया था; परन्तु बाद में उन पर जो भाक्रमण हुए उनके कारण उन्हे 
विवश होकर दक्षिण की ओर बढना पड़ा जहाँ द्वाविड लोगो से उनका मिश्रण हुप्रा। 
मराठा लोग इसी सम्रिश्रण के फल हैँ ।! इस प्रकार, सर रिजले के अनुसार, भारत 
में बाहर से प्राकर बसने वाली तीन प्रजातियाँ इण्डो-प्रायंद, मगोल तथा सीधियन 
या शक थे । इन प्रजातियों के मारत में फेलने शोर यहाँ के मूल निवाप्ती द्राविडों से 
समिश्चित होने के फलस्वरूप प्रन्य तीन मिश्चित प्रजातियों ग्रार्यों-द्राविडियन, मगोल- 
द्राविडियन तथा सीथो-द्राविडियन का जन्म हुप्रा । सातवी प्रजाति उत्त र-पश्चिमी 
सीमा प्रान्त की तुर्को-टरानियन है । इन साठो प्रजातियों की ध्ारीशिक विशेषताधों 
तथा भारतीय जनसरूया में उनके वितरण का विस्तृत विवरण हम प्रागे देंगे । 

सन्‌ 93] की जनगणना के गध्यक्ष श्री जे० एच० हटूटन (॥ ॥. स्ण्ागा) 
ने सर रिज़ले के उपर्युक्त मत मे भ्रवेक दोषों का उल्लेख क्या है।? इनमे सबसे 
प्रमुख यह है कि (क) सर रिजले ने भी भाषा-्समूहों को प्रजातियाँ समभने वी भूल 
वी है। 'द्राविड' तया 'प्राय॑ शब्द प्रजातिसूचक नही हैं, ये तो केवल भाषा-समूहमूचक 
हैं। बाद के ग्रनुसधानों के ग्राघार पर झ्राज यह निश्चित रूप से कहा जा सकता है कि 
द्राविड भाषा बोलने वाले सभी व्यक्तियों को एक प्रजाति समभता गलत है क्योकि 
इनमे एकाधिक प्रजातीय तत्त्व पाये गये हैं। श्री रिजले ने यही गलती की है; उन्होंने 
जिन्हे एक प्रजाति 'द्राविड' के प्रन्त्गंत सम्मिलित किया है, वास्तव में उसमें बम-से- 
कम तीन स्पष्ट प्रजातियों का समावेश है। (ख) सर रिज्ञले वी इस घारणा से भी 
प्रनेक विद्वान सहमत नही हैं कि द्वाविड़ इस देश के सबसे प्राचीन भादिवासी थे । इत 
विद्वानों का कथन है कि, जैसा कि भागे की विवेचना से स्पष्ट होगा, प्रोटो-प्रॉस्ट्रेलायड 
यहाँ सबसे पहले रहने वाली प्रजाति थी। (ग) इसके प्रतिरिक्त सर रिजले ने मारत 
3 ८, कर. 
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के प्रजातीय वर्गीकरण में ऐसी एकाधिक प्रजातियों का कोई भी उल्लेख नहीं क्या है 
“जिनको लहरें समय-प्रमय पर भारत में झायी झौर जिनसे शरीर-बै शिष्ट्य के गुण अभी 
भी, विश्लेषण करने पर, हमे भारतीय समाज में मिलते हैं ।” 

(२) हड्डव (40807)--सर रिजले के बाद भारतवर्ज के प्रजातीय 
तत्त्तों के सम्बन्ध में अ्नुसघान का दूसरा प्रयल श्री ए० सी० हड्ड़न (8. ०. 
म4669४8) हारा हुआ था। आपने सर रिजने के दो प्रमुख निष्कर्पों का खण्डन क्या । 
प्रथम तो यह कि द्राविड भारत की सदसे पुरानी प्रजाति नही है । द्वाविड प्रजाति 
मारत में बाहर से झायी थी | उस प्रजाति के लोगो के भारत-प्रवेदा के पूर्व यहाँ पूर्व॒- 
द्राविड (ए८८-)०थंठ«7) प्रजाति के लोग रहते थे । वास्तव में भारत की सबसे 
प्राचीन प्रजाति यही पूर्व॑-द्राविड है। दूसरे श्री हड्डन के भ्रतुस्तार सर रिजले का यह 
कथन भी गलत है कि भारत मे पाये जाने वाले चौड़ें सिर वाले व्यक्ति मगोल प्रजाति 
के हैं। श्री हड्‌डन के मतानुसार ये भाल्पाइन (89776) प्रजाति के हैं और मगोल 
प्रजाति के भारत मे पाने से पहले ही यहाँ भागे थे । 

अत स्पष्ट है कि श्री हडूडन ने भारत की सबसे पुरानी प्रजाति पूर्व-द्राविड 
मानी है | इस प्रजाति के अन्तर्गत बे सभी जगली जनजातियाँ (॥0787९ 998४) 
भरा जाती हैं जो कि द्वाविड जाति के भारत में झाने से पूर्व यहाँ निवास करती थी । 
इन विभिन्‍न जनजातियों के सदस्यों मे स्पष्ट श्रजातीय समानताएँ थी । इस कारण श्री 
हृड्डन ने इन्हे एक ही प्रजाति के अन्तर्गत माना है। आपका झ्नुमान है कि द्वाविह 
प्रजाति संवमे पहले पश्चिमी बगाल में गगा दी घाटी भे रहती होगी। इसके बाद इस 
अजाति के लोग देश के भ्रनेक स्थानों मे घूमते हुए अन्त में मुझ्यत छोटा नागपुर मे 
प्राकर बस्ते होगे। झ्राय॑-भाषा बोलने वाली प्रजाति ईप्ता के लगभग दो हजार बर्ष पूर्व 
भारत में सर्वेध्रथम ग्रामी थी !! भारतीय जनसख्या मे चौडे सिर वाले व्यक्ति, जेंस| 
कि पहले ही कहा गया है, श्री हुड्डन के अनुसार ग्राल्पाइन प्रजातीय तत्त्व के होने का 
प्रमाण हैं; यद्यपि इस प्रजाति के भारत इधकर बसने का इंतिहास झभी अधूरा ही है । 
भारत में मगोल प्रजाति का प्रवेश भारत के पूर्व तथा उत्तर-यूर्व की भोर से हुभा है, 
ऐसा अनुमान श्री हडंडन का है। इस प्रकार श्री हडन ने भास्त की जनसख्या में 
पाँच प्रजातीय तत्वों का समावेश पाया जो क्रम से (अर) प्रा या पुई-द्राविड (07९० 
ए/ग्धत७४), (ब) द्वाविड (/002श०00व), (सं) इण्डो-प्रायंन ([॥00-8ए५8४), 
(द) इण्डो-आल्पाइन ([700-8977०), और (य) मगोल (१(0780]0॥) है ।* 

(३) ह्ठन (प्रणा॥)--श्री जै० एच० हृद्ढन का कथन है कि बध्यपि 
भारतीय प्रजातियों के सम्बन्ध मे उनका मत अन्तिम (ग्72) नहीं है, फिर भी 

१. पर ऐिब)ब्ा5 5३ 04४६ ७८६७ 0७ 2898 पतेव0एब्र १६ ०१ (हढ एछ॥5५ 

006 एभह(5 १ १४८३४८६४ फ्ेटा8वो- +.. सैप्टिए गाथाज ऊद्यापद्रग85, बकरा )9 
बच955 राव, ९१ इलाावत॑ ग्माताह ॥.- (एगस्‍60एव पि8एणए "वर 87907 59९2)८7 5 
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उन्होंने ग्रव तक के प्राप्त तथ्यों के श्राधार पर अधिकृत रूप मे प्रजातियों का विश्लेषण 
एवं निरूपण करने का प्रयत्त किया है। झ्ापके मतानुसार भारत को सबसे प्राचीन 
प्रजाति नी ग्रिटो (भ९८४॥60) है जिनकी जन्मभूमि प्रफ्रीका है। ये पफ्रीका से भ्ररव होते हुए, 
ईरान भौर विलोचिस्तान के समुद्रतट के साथ चलते हुए भारत भ्राये थे ।! चूंकि इन्हे इनके 
बाद श्राने वाली प्रजातियों ने पूर्णतया नष्ट कर दिया था, इस कारण नीप्रिटों प्रजाति 
का कोई चिन्ह श्रव भारत के मुख्य भागों मे नही है। नीप्रिो प्रजाति के बाद भारत 
में श्राने वाली दूसरी प्रजाति प्रोटो-आ्रास्ट्र लॉयड (]7000-#४५४० ००) थी । श्री 
हृदूटन वा मत है कि इस प्रजाति के लोगो के पुर्वंज पैलेस्टाइन मे निवास करते थे भौर 
ये लोग भारत मे पदिचम से आये थे । यह परिणाम पर्चिमी एशिया श्लौर भारत में 
वाये गये पुराने कर्परो के तुलनात्मक भ्रध्ययन के भ्राघार पर विवाला गया है। इसके 
पह्चातू भारतवर्ष में भूमध्यसागरीय (]४८०॥(८४४॥८७॥) प्रजाति का प्रवेश हुप्ना | 
इस प्रजाति का मूल स्थान सम्भवत पूर्वी भूमध्यसागरीय प्रदेश था। इस प्रजाति के 
लोग दो शाखाओ्रों में बेंटकर भारत मे झ्राये थे । इनमे पहली शाला वो खेती का ज्ञान 
था और दूसरी को धातुओं का प्रयोग झ्राता था । श्री हटुटन का विश्वास है कि दूसरी 
शाझ्था ने सिन्धु-सम्यता का विकास किया । भारतीय जनसख्या में पाये जाने वाले घोड़े 
सिर वाले लोग भात्पाइन प्रजाति की भार्मीनायड शाथा (#/श6००० फन्‍्ब्ा०ी 0 
#&976 7१4०८) से सम्बन्धित हैं । ये लोग द्राविड़ भाषा बोलते थे शौर इन लोगों 
में भेसोपोटामिया में ईसा के चार हजार वर्ष पूर्व भ्रपनी सस्दृति का पर्याप्त विकास 
कर लिया था । इसक्रे बाद पूर्व की भ्रोर से मगोल (१४००४०!०४०) प्रजाति की एक 
शाखा दक्षिण की भ्रोर धीरे-घीरे बढती हुई बंगाल की खाडी श्रौर इंडोनेशिया 
(7700॥०8१४) तक फल गई। भप्रन्त में ईसा से 500 वर्ष पूर्व इण्डो-प्रायंन (॥00- 
+४५)8/) प्रजाति ने पजाब में प्रवेश क्या । 

(४) गृहा (5005)--डा० बी० सी० गुहा (8 0. 60) ने भारतीय जन 
सख्या में भ्रजातीय तत्त्वो का जो विश्लेषण प्रस्तुत क्या है वह सन्‌ 93] की जन" 
गणना के समय क्ये गये मानयमितीय (9008709077९00०) नापों पर श्राघारित है 
झौर श्री हटूटन के प्रजातीय वर्गीकरण से बहुत-कुछ मिलता-जुलता है। डा० गुदा के 
मतानुसार मीग्रिटो प्रजाति भारतवर्ष वी सबसे प्रचीन प्रजाति है, परन्तु वर्तमान में इस 
प्रजाति के प्रमुव लक्षण भारतीय जनमख्या मे भव बहुत ही कम देखते को मिलते हैं। 
उदाहरणाय॑, नीपरिटो प्रजाति के बुछ लक्षण कोचीन भर ट्रावकऱरोर नी पहाड़ियों तथा 
आ्रासाम में रहने वाली एक-दो जनजातियों में मिलते हैं | इसके वाद भारत में प्रोटो- 
भ्रास्ट्रें लायड प्रजाति का प्रवेश हुप्रा था | इस प्रजाति के लोग सम्मवत पैलेस्टाइन से 
पाये थे इनके तथा प्रार्स्ट लिया के मूल निवाध्तियों की शारीरिक विद्येपताप्रों में भनेक 
समानताएँ थी। प्रोटो-प्रॉस्ट्र लायड प्रजाति के वाद भारत में श्राते वाली एक दूसरी 
प्रजाति मगोलॉयड थी ! मारत में इस प्रजाति की दो मुख्य शाखाओं वा प्रवेद्य हु 


8. टकाए बियोंग के वा , 9, 442, 
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है-भ्रथम शाखा प्राचीन मंग्रोलॉयड तथा दूसरों शाखा तिब्बती-मगोलॉयड है। 
भारतीय जनसंख्या मे पाई जाने वाली एक शौर प्रजाति भुमध्यसागरीय है । भारत में 
इस प्रजाति की कई शाखाएँ तथा नमूने भाये हैं । डा० गुहा के अनुसार भारतवर्ष मे 
चौडे सिर केवल आार्मीवॉयड शाखा की देन नही हैं, बल्कि यहाँ के चौंडे सिर वाले 
लोग आल्पाइन, डिनारी तथा आर्मीनॉयड, इन तीन प्रजातियो से सम्बन्धित हैं। इन 
प्रजातियों के प्रतिरिबत भारतीय जनसख्या से नॉडिक प्रजातीय तत्त्व बाग भी समावेश 
है । डा० गुहा ते भपने प्रजातीय विश्लेषण का उपसहार निम्न शब्दों मे दियां है-- 
“ यह अच्छी तरह समझ लेना चाहिए कि भारत मे प्रजातियों का कोई दृढ़ विभाजन या 
पृषव्करण सम्भव नही है क्योकि यहाँ विभिन्‍न प्रजातीय तत्त्व एक-दूसरे के क्षेत्र मे मिले- 
जुले पाये गये हैं। फिर भी मोटे-्तौर पर यह कहा जा सकता है कि उत्तर-पश्चिमी 
भारत नॉडिक लोगो का क्षेत्र है भौर वे भुमध्यसतागरीय तथा पूर्वी-प्ररूप (0लाएब- 
4996) के साथ मिले हुए हैं । इस क्षेत्र को प्रायद्वीपीय दक्षिण मारत से स्पष्ट रूप से 
पृथक्‌ किया जा सकता है जहाँ कि प्राचीन भूमघ्यसापरीय तत्त्व पाया जाता है। इस 
क्षेत्र के दोनो श्रोर प्रत्य प्रजातीय प्रकारों से मिले हुए झाल्पो-डिनारिक क्षेत्र हैं । 
श्रादिम काले तत्त्व (एच्ाप्रध१८ वड्षप्टा शुध्पा८टा4) सत्र भ्रन्‍्य प्रजातियों, विशेष- 
कर प्राचीन भूमध्यसागरीय प्रजाति से प्रिप्चित हैं और जनसल्या के निम्त भाग का 
निर्माण करते हैं। मंगोलॉयड उत्तरी तथा पूर्वी पहाडों के निचले भागो में पाये जाते है 
और कई स्थानों पर जनमख्या के निर्माण में इनका बहुत बडा योग रहा है ।””! 

डा० शुहा उपर्युक्त वर्गीकरण प्रजातीय दृष्टि से भारतीय रामाज का प्राय पूर्ण 
विश्लेषण है और इसके मीग्रिदों तत्व के अतिरिक्त ग्रन्य सभी बातों को अधिकाश 
विद्वान स्वीकार करते हैं । डा० डी० एन० मजूमदार (0 ५. ॥०]एए647) तथा 
कुछ झ्न्य बिदान्‌ श्री हृददन सोरडा० गुहा के इस मत से सहमत नहीं हैं कि नीगरिटो 
भास्तवर्ष की सबते पुरानी अजात्ति है। इन विद्वानो ने नीप़िो तत्त्व के विशेष मे 
निम्नलिखित तक प्रस्तुत किये हैं। 


नोप्रिटो प्रणति के सम्बन्ध में सतमेद 
(0984ह76६पलय१ 70०७ ०0 5 ध४) 

डा० मजूमदार ने इस मत की कडी आलोचना की है कि भारतवर्ष की सबसे 
पुरानी प्रजाति नीग्रिटो है। भ्रापने अनेक विद्वानों के अनुसघानों तथा निष्कर्षों को 
आधार मानकर जिन युक्‍्तियों को प्रस्तुत क्या है, वे निम्न हैं'-- 

(।) अगर नीग्रिटों यहाँ की प्राचीनतम प्रजाति होती तो इसका प्रभाव झौर 
विन्ह भारत के मूल भागों मे अवश्य ही होता । परल्ठु ऐसा नही है, न तो उत्तरी, न 
ही दक्षिणी भारत में इस प्रजाति के स्पष्ट लक्षण देखने को मिलते है । हाँ, अण्डमान 
__.. उ ८ ठफड हघतने दक्ाकाक के. अवीक मकराेंगरग, एजलव ऐथाफगेल ०० 


एव शैकआक ]70- 22, 0स0वे एच्ाश्टाआ 27555 छेजा0०9१, क्‍944, 7 26- 
2, ऐ), पे १ुधायतद50, 20 ६४, 09. 34-36. 
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द्वीप मे इस प्रजाति के लक्षण अवश्य ही मिलते हैं, परन्तु यह कल्पना करना कदापि 
उचित और वैज्ञानिकन होगा कि इस प्रजाति के लोग भझण्डमान द्वीप से आकर मारत- 
वर्ष मे फैले तथा इस बृहत्‌ देश की जनसख्या में झपते प्रभावों को विस्तृत क्या। 
इसी कारण श्री रिजने (8१७८५) ने स्पष्ट ही स्वीकार क्या है कि भ्रण्डमानी लोगों 
में भारत वी जनसब्या के निर्माण मे कोई भाग नहीं लिया |! सर विलियम फाउलर 
(8४7 शश।॥0॥+०जशथ) तथा सर विलियम टर्नर (झ6 एक] पतला) भी इस 
मत से सहमत हैं। इन दोनो विद्वानों का मत है कि अ्रण्डमान निवासियों बी खोपड़ी 
द्राविड लोगो की झोपडी से अनेक महत्त्वपूर्ण विषयों मे भिन्‍न है तथा सर टर्नर का 
कथगय है कि भूतकाल पै या वतंमान में भारतीय जनसंख्या में नीग्रिटो तत्त्व होने का 
कोई प्रत्यक्ष अमाण प्रभौ तक प्राप्त नही हो पाया है। श्री एल० ए० के० प्रय्यर 
(.. & ६. एटा) ने द्रावनेको र-कोचीन की कादर, उराली, कनिकर ग्रादि जनजातियों 
में कुचित (॥॥229) केश का देखकर भारत मे नीग्रिटो तत्त्व होने को बात वही है, 
परस्तु श्री अ्रग्यर ने न तो यह बताया है कि कुचित केश का लक्षण इन जनजातियों के 
कितने लोगो में और क्सि मात्रा मे पाया जाता है श्रौर न ही इनके वाज्नो की भ्रनुवी- 
क्षण यन्त्र द्वारा ऐसी कोई परीक्षा की गई है जिससे श्री प्रव्यर के निष्कर्ष वी पुष्डि 
हो सके । साथ ही, केवल कुचित केश के प्राधार पर किसी समूह के लोगो को नीग्रिटो 
प्रजाति का समझ लेना कदापि उचित न होगा। श्री ऐयप्पत (»98779॥) द्वारा किये 
गये अनुसन्धानों से भी यह प्रमाणित होता है कि भारतीय जनसब्या मे नीग्रिदों प्रजा- 
तीय तत्त्व वास्तव में नही है। प्रापने लिखा है कि दक्षिण मारत में दो-एक जनजातियों 
के मुट्ढी-भर व्यक्तियों में नीग्रिटो प्रजाति की विशेषताएँ मिलती हैं परन्तु उन जन- 
जातियो के प्रधिकाश लोगों की विश्येपताएँ प्रोटो-प्रॉस्ट्रे लॉयड प्रजाति की भाँति हैं। 
शी ऐयफ्यन के भ्रनुसार उक्त जनजातियों को मैंदानों में रहने वाले लोगो से प्रजातीय 
दृष्टि से पृथक मानना गलत होगा | यद्यपि कादर श्रादि जनजातियो के कुछ लोगो में 
कुचित केश पाये जाते हैं, पर इस विद्येपता को रखने वाले व्यवितयों की सह्या उगलियो 
पर गिनी जा सकती है। ग्रधिकाश जनजातियाँ प्रजातीय दृष्टि से भ्रास-पास के मंदानी 
मांग में रहने वाले उन लोगो से भिन्‍न नहीं है जोकि प्रोटो-प्रॉस्ट्रेलॉयड प्रजातीय 
लक्षण वाले हैं।* भारतीय जनसख्या मे नीग्रिटो प्रजातीय तत्त्व होने के विपक्ष मे एक 
तर्क यह भी प्रस्तुत किया जा सकता है कि सन्‌ 877 में सर्वप्रथम मारतीय जनता में 
नी ग्रिटो तत्त्व का प्रतिपादत करने वाले फ्रेंच विद्वान्‌ श्री बवात्रेफेजेस (0७४४४८/३४९७) 
ने नीप्रिटो लोगों को चोडे घिर वाला (७58०॥9५ ०८०॥७॥0) बताया था और वैज्ञानिक 
दृष्टिकोण से यह राही भी है। परन्तु डा० गुहा ने बादर जनजाति वो लम्बे सिर वाला 
(०0॥०४० ८८ए७४०॥०) बतलाया है। इस कारण कादर जनजाति के लोग, जो कि डा० 


3. पम्वा प्र राव, के ८५,932 
2. ए67 वशभाटव 634ए5:06 ३९६ 8 #9397920, #7एुछ/ तन मैट उ0्दं३-टिट्शश7- 
हर्मद दल ली स्रह 48009 र्वा 776 का वहेट सी0एावट ० क्र, कैड्राउ३ ठ0त- 


कक. #भ्8 
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श्रौर काइमीर में पाये जाते हैं। इनके मुख्य शारीरिक लक्षण निम्न हैं --कद प्रायः ऊचा, 
रंग गोरा, शआ्ाँखें काली, चेहरे पर बाल घने, सिर लम्बा, नाक पतली और सुन्दर, पर 
अधिक लम्बी नही । 

(3) सोयो-द्राविडियय (50५080-072शंए0ंशा)--इस प्रजाति के लोग मध्य 
प्रदेश, सौराष्ट्र और कुर्ग के पहाड़ी क्षेत्रों मे अधिकतर पाये जाते हैं। इसके मुरुढ प्रठि- 
निधि गुजरात के नागर ब्राह्मण, महाराष्ट्र के मराठा ब्राह्मण और बु्गंवासी #गं हैं। 
इस प्रजाति का निर्माण सीथियन और द्राविड़ तत्वों के समिश्रण से हुआ हैं। इनकी 
मुख्य शारीरिक विश्येपताएँ निम्न हैं--चौडा सिर, गोरा रंग, दाढी-मूंछ का कम उगना, 
मध्यम कद, नाक सुन्दर, पर आष्णिर लम्बी नही | 

(4) झार्योनद्राविडियन (#79/०-072श०/07)--इस प्रजाति के लोग पंजाव 
वी पूर्वी सीमा, उत्तर प्रदेश, राजपूदाना भौर विहार के कुछ भांगों मे पाये जाते हैं। 
यह झ्रार्य द्राविड प्रजातियों का एक सम्मिथ्रण है। इस कारण उच्च जातियों मे इस 
प्रजाति के लोगों की विश्येपताएँ बहुऋ-तुछ ्रायों की भौति शौर निम्न जातियों में 
द्राविडो वी भांति है। इनका लम्बा (७९, मध्यम कद और रग हल्के भूरे से काले तक 
होता है। माक इण्डो-प्रार्यंन लोगो से भ्रषिक चोड़ी होती है, पर कद उनसे कम 
होता है। 

(5) मंगोलो-द्राविड़ियन (१४८ ।४०१०-०7४श४०ा80)--इस प्रजाति के लोग 
बगाल प्रौर उडीसा मे पाये जाते हैं । यह प्रजाति मगोल और द्वाविड से मिलकर बनी 
है। इनका रंग काला, सिर चौड़ा, नाक मध्यम, कभी-कभी चपटी, कद भध्यम झोर 
चेहरे पर बाल धने होते हैं । 

(6) मगोलाॉयड (/०080०००)--इस प्रजाति के लोग श्रधिक्तर उत्तर- 
पूर्वी भारत में पाये जाते हैं, जैसे नेपाल श्रौर झासाम । इनका सिर चौड़ा, रग पीला, 
दाढी-मूँछ के बहुत कम बात, बद छोटा या प्रौसत से कम, नाक पतली से चौड़ी, चेहरा 
चौरस और श्रांखो की पलक भुकी हुई होती हैं । 

(7) द्वाविडियत (7074५0470)--इस प्रजाति के लोग मद्रास, हैदराबाद, 
मध्य प्रदेश के दक्षिणी भाग श्रौर छोटा नागपुर मे पाये जाते हैं। इनके सर्वेत्तिम प्रति- 
निधि दक्षिणी भारत की पहांडियो के पतियन भ्रौर छोटा नागपुर के सयाल हैं; इनदा 
कद छोटा, रग बहुत काला, बाल भधिक ओर घुँधराते, भ्राँखें काली, सिर लम्बा प्रौर 
नाक बहुत चौडी होती है । 


(2) हड्डुन का वर्गोकरण 
(८55जञ्ञी०भाणा 59 प्र856०) 
श्री हडूडन के अनुसार भारत वी जनसंख्या वा आधार निम्नलिदित प्रजातियाँ 
हैं--- 
(() प्रागद्राविड (#८->ब्शंतागय) 
(2) द्वाविड़ (02927) 


भारत की प्रजातियाँ : ]39 


(3) इण्डो-माल्पाइन ([परत0-#/ज़ांए८) 
(4) मगोल (श०ण्डगाद्ा) 
(5] इण्डो-प्रायंन (पा00-87१क। 


(3) हट्टन का वर्गोकरण 
((08557०३४०7 99 स्र्ा(०) 
श्री हटुन के मतानुसतार भारतवर्ष की जनसल्या में निम्व॒लिखित प्रजातीय तत्त्व 
पारे जाते हैं-- 
() नीप्रिटो (४८४४०) 
(2) प्रोटो-प्रॉस्ट्रे लॉयड (?:000-8०५(४४१००० ) 
(3) भूमध्यतागरीय (१४६8॥॥क7क४६७॥ ) 
(क) पूर्व भूमध्यसागरीय (&450 )४९०॥६९॥४क९७॥) 
(ख) भूमघ्यसागरीय (१९०६८८४४८७॥) 
(4) प्राल्पाइन प्रजाति की झार्मीनॉयड शाखा (/४॥०४० ए/शाणी 
० &ए7८) 
(5) मंगोलॉयड (१००४०००) 
(6) इण्डो-प्रायेन (060-87997) 


(4) ग्रुह्म का यर्गोकरण 
(ए]45शवीव्चा०ा 99 0009) 


पहले ही कहा जा चुका है कि डा० गुहा का वर्गीकरण श्री हटटूत के वर्गीकरण 
से मिलता-जुलता है। झापने श्री हट्टन के वर्गीकरण को और भी विस्तृत रूप मे प्रस्तुत 
किया है। भापके भनुसार भारतवर्ष मे निम्लिखित प्रजातीय तत्त्व पाये जाते हैं!-- 
() नीपग्रिटो (२८४४०) 
(2) प्रोटो-परॉस्ट्रे लॉयड (770000-6 ०7 ) 
(3) मगोलॉबड ()(०॥घ8०००) 
(3) शआाचोन मंग्रोलॉयड (724८०-४०३४०॥०००) 
(क) लस्‍्दे सिरे बाले ([.0928+640£0) 
(ख) चोडे सिर वाले (87090-264080) 
(४) तिब्बती मगोलॉयड (79600-00780004) 
44) 'मुमच्यकायशिय (१४६८:/्यद्धााध्डा।) 
() प्राचीन भूमषध्यतागरीय(एशञ९0-/८वाव्य्ास्डा) 
(0 भूमध्यत्ताग रीय (]४८त०६2४४६७६७०) 
(00 पूर्वी-प्रह्प (07०78) प5ए०) 


3. 8 $ 60089, मै#दंगें नकल सिठ खिडरे्का 7 त्एब्ोगारव, 0डाॉणित एबाएए९ ० 
वद44 48बाड ब०, 22, 0चगव एडएशआए शिट३, 8009५, ) 944. 


40 : सामाजिक मानवश्ास्त्र वी रूपरेखा 


(5) परिचमी चोड़े सिरे वाले (७८४८७ छावणाए 0०छाब०) 
(0 भाल्पाइन (#छ्राणंत) 
(0) डिनारी (>ंफशाणे 
(४7) गआरर्मीनॉयड (#77ा८४०6) 
(6) नॉडिक (]२०7४॥०) 

डा० गरुहा द्वारा उल्लेखित उपरोकत प्रजातियों के सम्बन्ध में कुछ सक्षिप्त 
विवरण उपयोगी सिद्ध होया-- 

() नोप्रियो 0२९८४70०)--यह नीग्रो प्रजाति की एक शाखा है जिसका कद 
बहुत नादा होता हैं। इस उप-प्रजाति के लोगी की अन्य शारीरिक विशेषताएँ चौडा 
सिर, गहरा काला रग, काले ऊनी बाल, मोटे होठ भौर चौडी नाक हैं। डा० ग्रुहा के 
अनुसार यह भारत की सवसे पुरानी प्रजाति है भ्रौर इसके कुछ चिह्नू कोचोत तथा 
ट्रावनकौ र वी पहाडियो मे रहने वाली कादर भ्ौर पलयन नामक जनजातियों मे, श्रासाम 
के झगामी नागाह्रो मे और पूर्वी बिहार की राजमहल की पहाड़ियो की जनजातियों मे 
मिलते हैं । 

(2) प्रोटो-प्रॉस्ट्रेलाॉयड (?:०५७-४०७४(:७४०४)--इस प्रजाति के लोगों के 
प्विर लम्बे, कद छोटा, वाल घुंघराले, खाल का रग चॉकलेटी, नाक चोड़ी श्रौर होठ 
भोटे होते हैं। इनके बालो दा रग काला और आँखों का काला झौर भूरा होता है । 
मध्य भारत की भ्रधिकाश जनजातियाँ इसी प्रजाति की हैं। दक्षिण भारत मे भी ये 
लोग पाये जाते है । भील श्रौर चेतचू जनजातियाँ इसी प्रजाति की मानी जाती हैं ॥ 

(3) मंगोलॉयड (॥००४००॥०)---इस प्रजाति के लोगो की प्रमुख घारीरिक 
विशेषताएँ पील! या भूरा रण, चपटा चेहरा, गालो की हड्डियाँ उभरी हुई, नाक 
छोटी और चपटी, सिर चोडा और होठ मोटे होते है। भारत मे इस प्रजाति की दी मुख्य 
शाखाएँ हैं--प्रथम शाखा प्राचीन मगोलॉयड है। इनमे लम्बे सिर और चौडे सिर, यह 
दो भेद होते है । लम्बे सिर वाले आासाम और सीमान्त भ्राल्त में बसी जनजातियों में, 
और चौडे दिर वाले चट्याँव तथा वर्मा में पाये जाते हैं। दूसरी शाखा तिब्वदी मगो- 
लॉयड है । ये लोग सिक्किम और भूटात में तिब्बत से आकर बस गये हैं। 

(4) भूमध्यसायरीय (॥(८७॥८४०॥५७७)--इस प्रजाति के लोगो की सामान्य 
विशेषताएँ निम्न है--मध्यम कद, लम्बा सिर, हल्का भूरा रग, चौडा मुंह, पतले होठ 
और घुँधराले बाल । भारत मे इसकी तीन शाखाएं हैं, पर सभी कम्बे सिर दाले हैं । 
इन तीन शाखाओं में सबसे पुरानी उप-प्रजाति प्राचीन-मूमध्यसागरीय है जो कि कल्तड, 
तामिल तथा मलयालम भाषा-भाषी प्रदेशों मे पाई जाती है। दुसरी छाखा भूमघ्य- 
सागरीय है जो वजाब झ्लौर गया की ऊपरी घाटी मे मिलती है, और तीसरी शाखा 
पूर्वीधरष्प है जो पजाद, सिन्‍्ध, सजपुताना और पश्चिमी उत्तर प्रदेश मे पाई जाती है। 

(5) पश्चिमी चौड़े सिर वाते (८६४८८ छात्न/9 0०7#0॥०--भारत- 
दर्ष की जनसस्या मे इस प्रजाति के भी त्तीन प्रवार हैं। पहला प्रकार श्राहपाइल 
“8/फण००) है । इसका सबसे महत्त्वपूर्ण शारीरिक लक्षण चौड़ा स्विर हैं। इसके 


भारत की प्रजातियाँ : ॥4॥ 


अतिरिक्त मध्यम कद, नाक छोटी, पर ऊँची श्लौर खाल का रग पीलेपन के साथ भूरा 
होता है। यह गुजरात मे विशेष रूप से पाई जाती है और मध्य भारत, पूर्वी उत्तर प्रदेश 
और बिहार मे भी कही-कही मिलती है। इस प्रजाति की दूसरी शाखा डिनारी (0727०) 
है । यह बगाल, उडीप्ता, फाठियावाड, कस्नंड और तामिल भाषा-भाषी श्रदेश में मिलती 
है । कुर्ग में इस शाखा का सबसे शुद्ध रूप मिलता है। इस प्रजाति की तीसरी शाखा 
आ्रार्मीनॉयड है। बम्बई के पारसी लोग इस श्ञाखा के ही प्रतिनिधि हैं । 

(6) नॉडिक (४०:०।०)--इस कश्रजाति के लोगो के प्रमुख शारीरिक लक्षण 
लम्बे सिर, ऊँची श्लोर पतली नाक, लम्बें कंद, पतले होठ, बाल सीधे और साधारण 
घुधघराले तथा रग गोरा या गेहुंप्रा होता है। इस प्रजाति के लोग सिन्‍्धु नदी की ऊपरी 
घाटी तथा स्वरात, पचरकोटा, कुनार, चिंतराल नदियों की घाटियों मे और हिन्दुकुश 
पर्वत के दक्षिण में मिलते हैं। ये काइमी<, पजाव और राजस्थान में भी फैले हुए है। 


उत्तरी भारत में प्रजातोष तत्व 
(08९९ 8] 606व॥ 9 िणएालय [96) 

(3) रिज्ले (08०९))--उत्तरी भारत में एकाधिक प्रजातियों का एक 
भ्रच्छा जमघट है । अगर हम सर रिजले के प्रजातीय प्रकारों को आधार माने तो 
उत्तरी भारत मे निम्न प्रजातोय तत्त्व स्पष्ट हैं-- 

(क) इण्डो-आ्रायंत (000-87980) “-ईस प्रजाति के लोग पंजाब झौर 
काइभीर भे पाये जाते हैं। इसके सर्वोत्तम प्रतिनिधि पजाबी, खत्री और काइमी री ब्राह्मण हैं। 

(ख) आर्योद्राविडियन (87,0"0:4शर्व।शा)--अह प्रजाति पजाब की पूर्वी 
सीमा से बिहार के दक्षिणी छोर तक फैती हुई है। यह प्रजात्तीय तत्त्व ग्रगान्यमुता की 
घाठियों और हिमालय की तलहंटो मे पयि जतते हैँ। उत्तर प्रदेश की जनसख्या में इस 
प्रजाति के लोग विशेष रूप से पाये जाते हैं । 

(ग) मंगोलॉयड (॥४०॥8००।)--इस प्रजाति के लोग विशेषकर हिमालय 
भौर नेवाल मे पाये जाते हैं। उत्तर-पुर्वी भारत मे इनकी सख्या श्रधिक है। 

(2) गृहा (00॥७)--यदि हम डा० बी० एस० गुहा के प्रजातीय वर्गीकरण 
को आधार मानते है दो उत्तरी भारत में निम्नलिखित प्रजातीय तत्त्व हैं-- 

(क) भूमध्यसागरीय ()८०॥६७॥्0०८०82--इस प्रजाति के' लोग विशेषकर 
प्रजाव और गया की ऊपरी घाटी में बसे हुए हैं। इसी प्रजाति की एक दूसरी शाखा 
पूर्दी प्रद्ष (0760॥8॥ 799७) के लोग भ्ु्थ रूप से पजाब ओर पश्चिमी उत्तर प्रदेश 
में पे ऋएे हूँ. ५ 

(स्) आत्पाइन (&छा7०४)-ईस भ्रडाति के कुछ लोग उत्तर प्रदेश भे 
मिलते हैं। 

(य) मगोल (१/०७४००ं०)--इस जाति के लोग उत्तरी भारत मे पहाड़ो 

के नियले भागों मे पाये जाते हैं! 

(घ) नॉडिक (५०:००)--इस प्रजाति के लोग पजाब और गगा की ऊपरी 
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घाटी मे भ्रन्य प्रजातियों के साथ संमिश्रित रूप में पाये जाते हैं । 


निष्कर्ष 
(एणालाञंणा) 

उपरोक्त विवेचना भ्रौर भारत के प्रजातीय इतिहास से एक बात स्पष्ट ही है 
कि भारत की जनसंख्या के निर्माण मे एक नही, भ्रनेक प्रजातियों का योग रहा है। 
ये विभिन्‍न प्रजातियाँ विभिन्‍न समय में मारत भ्रायी और एक-दूसरे से मिश्रित होती 
रही । सबसे महत्त्वपूर्ण बात यह थी कि भारत की सामाजिक व्यवस्था कुछ ऐसी थी 
कि इनमे से प्रत्येक प्रजाति को इसमे कोई न कोई स्थान मिल ही गया भौर दे यहाँ 
के सम्पूर्ण सामाजिक ढाँचे की एक अभिन्‍न ग्रग बन गईं । इससे उनको प्रापस मे 
समिश्चित होने के भ्रधिक अवसर प्राप्त हो सके ! ऐसी परिस्थिति मे किसी भी प्रजाति 
के लिए यह सम्भव न था कि वह अपने शुद्ध रूप को बनाये रखे। यही कारण है कि भ्राज 
संसार के भ्रन्य देशो की भाँति भारत मे भी कोई विशुद्ध प्रजाति नही है। इसलिए यह 
कहना श्रनुचित न होगा कि “स्मरणात्ीत युगों से भारत परस्पर विरोधी प्रजातियों 
भौर सम्यताभो का सगमस्थल रहा है श्रौर इनमे आत्मसात्करण तथा समम्वय की 
प्रक्रियाए चलती रही हैं ।” भोर इसी कारण यह कहने में भी श्रतिशयोक्ति न होगी कि 
“भारत प्रजातियों का एक अजायबघर है” (])04 )$ & .0$6ए॥ ० 79058) पा 
#भारत प्रजातियों का एक द्रावणपात्र है” ([70/8 ॥$ 4 ग्राशधाड़ 700 ० 0० 
780९3) 4 
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भूप्तिका-सानव : संस्कृति-निर्माता के रूप सें 
(फ्राा०0एला०त7--चैंशा 35 4 ऐिल्यात ण॑ एप्रीप्ट) 


मनुष्य एक प्रनोखा प्राणी है, और वह भनोखा इसलिए हो पाया है कि बह 
सस्कृति का निर्माता है। गह सस्कृति ही है जो कि मनुष्य को झन्य सभी पशुम से 
ग्रलग कर देती है । इसीलिए प्राय यह कहा जाता है कि सस्कृति का उद्भव मानव 
के मध्य ही होता है। पशु सस्कृति के अधिकारी नही होते और यदि होते भी हैं तो 
बह नाम माज वे लिये या 'ना' के बरावर । किसी ने सच वहा है कि "मनुष्य के पास 
से उसकी सस्द्वेति को छीन लीजिए, जो कुछ दोप रहेगा वह निश्चय ही मानव नहीं, 
बल्कि एवं प्रवार का बन्दर ४” इसी कारण श्री हॉंबल का कथन है कि सस्कृति अनोखे 
रूप भे एक मानव-घटना (धणण॥38 9॥८7072707) है और वह इस प्रयं में कि 
पशु-जगत्‌ मे श्रन्य सभी प्राणियों में मनुष्य ही भ्रकेला एक ऐसा प्राणी है जो कि सस्कृृति 
को बनाने भौर उसे बनाये रखने की क्षमता रखता है ! इसी संस्कृति की अवधारणा 
(५०॥८८७) की सहायता से भानव के सम्बन्ध में अनेक रहस्यों (7/४८7९७) का 
उद्घाटन होता है। 

यह सच है कि मानव सस्क्ृति का निर्माता है, फिर भी सस्कृति-तिर्माण की 
छमताएँ पानद को प्रक्ेति से ही मिली हैं प्रौर वह इस भ्रय॑ं भे कि मानव को प्रकृति 
से बुछ इस प्रवार वी शारीरिक तथा मानसिक विशेषताएँ या क्षमताएँ मिल गई हैं 
जिनके सम्मिलित उपयोग से संस्कृति का निर्माण मनुष्य के लिए सम्भव हो गया है । 
श्री छ्ाइट (५४७६८) ने प्रकृति से मानव को प्राप्त इस प्रकार की पाँच क्षमताप्रो वा 
उल्लेख किया है जो कि निम्नवत्‌ हैंः-- 

(!) मानव की सीधे खड़ें हो सकते की क्षमता जिसके कारण मनुष्य उत्ही 
हायो को, जिन्हें कि दूसरे पशु चलने के काम मे लाते हैं, दूसरे उपयोगी कार्यों मे लगा 
सबता है। 

(2) स्वतन्व्रतापुर्वक घुमाये जा सकने वाले हाथ (09705%७6 !शगा0), 
जिनकी सहायता से मातद वस्तुश्रो को अ्रधिक अच्छी तरह भौर सरलता से पकड़ 


8 हक लमज 
3, जान |. जा, 78८ कादाह थी टबबतन, छ०ताउक-ना)] 9०ण: 00 
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सकता है। मानव के हाथो मे स्वतन्त्रतापूर्वक घुमाये जा सकने की क्षमता उसे इस 
योग्य बना देती है कि वह सामान्य तीर-घनुष से लेकर बड़ी-से-बडी मशीनों को भी 
सरलता से चला सकता है भ्रौर उन पर निमन्त्रण कर सकता है । यदि यह क्षमता न 
होती तो वास्तुकला (आ०्र॥॥८८४णा८) से लेकर चित्रकला तक कोई भी रचनात्मक 
सृष्टि मानव के लिए सम्भव न होती । 

(3) मानव की तीक्ष्ण एवं केन्द्रित की जा सकने वाली दृष्टि (#८%९0500- 
एाॉ० ४00 ८॥ए०708(४/८ ४४६09) जिसके कारण मानव को यह योग्यता प्राप्त है कि 
वह प्राकृतिक तथा ब्नन्य घटनाम्रों (/॥८0०प्र७7७) का निरीक्षण करे श्ौर उतके 
सम्बन्ध भे नयी-नयी खोज करे 

(4) मेघावी मस्तिष्क जिसकी सहायता से भनुष्य अन्य पशुप्रो से कही श्रघिक 
अ्रच्छी तरह विचार कर सकता है, योजना बना सकता है, तक॑ प्रस्तुत कर सकता है, 
और कार्य-कारण सम्बन्ध को दूढ सकता है । समस्त आविष्कार इसी मेंघावी मस्तिष्क 
की उपज होते हैं, जो नित्य नयी शक्ति से मानव को शक्तिवान बताता रहता है। इस 
प्रकार भेघावी मस्तिष्क भानव का खबसे प्रमुख बल है। कुछ विद्वान इस सत्य को 
स्वीकार नही करते । उदाहरणायं, श्री डाविन (02७77) ने यह घोषणा की थी कि 
मानसिक क्षमताप्रो के विषय में मनुध्य तथा ऊँची जाति के दूध पिलाने वाले जानवरों 
(डक शाक्षात॥8$) में कोई भी अघारभूत अन्तर नही है, उनमे जो कुछ भी 
अन्तर है वह मुख्यत यह है कि मनुष्य मे विविध प्रकार की श्रावाज़ तथा विचारों को 
जोड़ने की अत्यधिक शक्ति है, और इस श्रय॑ में उच्च जाति के जानवरों तथा भनुष्यो 
की मानसिक शक्ति में जो अन्तर है वह प्रकार (/770) का नही, बल्कि मात्रा (८६:८०) 
का है ।' प्रोफेसर लिण्टन ([४०८७३० ॥0298 ॥.70॥) का भी कथन है कि 
“नुष्यो तथा पशुभ्नो के व्यवहारों मे अनेक अन्तर हैं, परन्तु ये अन्तर भात्रा (५७३४० 
ग9) के है, न कि प्रकार (५७७॥9) के ।” हम इन विचारों से सहमत नही हो 
सकते क्योकि यह प्रमाणित करना कठिन नहीं कि मनुष्यों तथा पशुम्रो की मानेस्तिक 
शबवित में भ्रन्तर केवल मात्रा का नही बल्कि प्रकार का भी है। इसी अन्तर के कारण 
मनुष्य अनेक ऐसे काम कर सकता है जो पशुभ्रों के लिए करने असम्भव हैं। केवल 
मनुष्य ही गंगाजल में श्रौर नल के पानी मे भ्रन्तर बता सकता है, कोई भी कुत्ता, 
बिल्ली या बन्दर इस श्रन्तर को नहीं समक सकता; केवल मनुष्य ही बहन और बहू 
में भ्रन्तर जानता है, कोई पशु नहीं; केवल मनुष्य ही धनुष-बाण से लेकर जहाज तक 
बना सकता है, कोई भी जानवर ये काम कर सकता है--यह सोचता भी मूख्ंता है। 
केवल मनुष्य जादू का चमत्कार दिखा सकता है, कोई भी पशु नहीं; केवल मनुष्य का 
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टायलर (7००) ने सर्वत्रषम संस्कृति शब्द को परिभाषित किया और इस दाब्द का 
विस्तृत प्रयोग भ्रपनी कृतियो मे किया । भ्रापके अनुसार, “संस्कृति वह जटिल समग्नता 
(००7७७७४७४ ७०) है जिसमे ज्ञान, विश्वास, कला, झ्राचार, कानून प्रषा ऐसी ही 
अन्य क्षमताभो भौर झादतों का सप्रावेश रहता है जिन्हे मनुष्य समाज के सदस्य के 
नाते प्राप्त करता है ।” इस परिभाषा मे इस बात पर बल दिया गया है कि सस्कृति 
मानव की सामाजिक विरासत (50८ंक्ष 0८६३8० ) है, यह व्यक्ति को समाज का 
“उपसंहार” है जो कि उसे समाज के सदस्य के नाते प्राप्त होता है। श्रौर भी स्पष्ट 
रूप मे, श्री टायलर के अनुसार सस्कृति से हमारा तात्पयं उस 'सब कुछ से होता है जिसे 
मानव भ्रपने सामाजिक जीवन में सीछ्षता हे या समाज से पाता ! संस्कृति प्रकृति 
को देन नदी, बल्कि समाज की देन है; यह समाज का 37 को श्रुष्ठत्तम वरदान है। 
इसी दृष्टिकोण को प्रस्तृत करते हुए लैण्डिस (72०4७ फटा है कि “संस्कृति 
घह दुनिया है जिसमे किं एक व्यक्ति जस्म से लेकर मृत्यु/तर्क निवास करता है, चलता- 
फिरता है और प्रपने झस्तित्व को बनाये रखता है ।/* 
श्री पिडिगटन (?।60/0800॥) ने सस्क्ृति को एक दूसरे ढंग से परिभाषित 
किया है। भापके शब्दों में, “संस्कृति उन भौतिक तथा बौद्धिक साधनों या उपकरणों का 
सम्पूर्ण योग है जिनके द्वारा मानव अपनी प्राणीज्ञास्त्रीय तथा सामाजिक झावश्यकताग्रों 
की सन्तुष्टि सथा अपने पर्यावरण से ग्रनुकूलन करता है ३ इस प्रकार श्री पिडिगटन 
के प्रतुसार किसी भी मानव की संल्कृति मे दो प्रकार की घटनाओं (ए॥८०एा०१७) 
का समावेश होता है--प्रथमतः, भौतिक वस्तुएँ (श्रा॥०7४ 00८८५) जिन्हें कि 
मानव अपनी झावश्यदताम्रों की पूर्ति के लिए बनाता है जैसे, उपकरण, झोजार, बन 
वस्त्र, मकान, मन्दिर, मूरतियाँ आदि द्वितोयत:, ह्वान, विश्वास, भरूल्य, (५३०८७) 
श्रादि भ्मौतिक या भ्रमूत्तं घटनाप्रो (98९:07॥28) का भी समावेश सस्कृति मे होता 
है । सस्कृति के ये दोनों पक्ष एक-दूसरे से सम्बन्धिद तथा एक-दूसरे के पूरक होते हैं । 
श्री बिडने (807८9) ने भ्रपनी परिभाषा में सस्कृति के तत्त्वों का स्पष्टीकरण 
करते हुए लिखा है कि सस्कृति कृषि सम्बन्धी तथ्यों (880 805), प्राविधिक तथ्यों 
(४76 ६8०७), सामाजिक तथ्यों (50० /8005) तथा मानसिक दृश्यों (प्राक्षा 
480($) की उपज है । दूसरे शब्दों मे, सस्कृति भे कृषि कला, प्रौद्योगिकी, सामाजिक 
संगठत, भाषा, घर्मं, कला आदि का समावेश्ञ होता है । 
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प्रों० रूप बेनेडिक्ट (२०६६ फ्र८घ८दा८0 ने संस्कृति को एक प्रतिमान (एरत-- 
€ह7०) के रूप में माता है । आपके दब्दों में, 'स्यक्ति की झाँति ससस्‍्कृति भी विचार 
झौर क्रिया का एक बहुत-कुछ सुस्थिर प्रतिभाव है।” इत भ्रुप॑ मे संस्कृति एक बहुत- 
हुछ सुस्पिर प्रतिमात या व्यवस्था है जिसमें मानव के सामाजिक जीवन के विचार 
और क्रियाओों का समावेश होता है । एक समाज को संस्कर्यद झा अध्ययन करने से हमें 
यह पता चल सकता है कि समाज के सदस्यों के क्या-क्या सोचा झोर क्या-क्या किया। 
इस प्रकार संक्षेप में, सस्कृति मानव को सभस्त कीठियो तथा मानसिक उपजों का एक 
सुस्यिर भप्रतिमान है) उपरोक्त परिभाषा में 'त्रतिभान' छन्‍्द पर अधिक बल दिया गया 
है क्योकि लेखिका के अनुसार सस्कृति कोई प्रब्यवस्थित व असबद्ध या बिखरी हुई 
व्यवस्था नहीं है, बल्कि इसके विभिन्‍न तत्त्व या भग एक-दूसरे से सबद्ध रहते हुए इस 
प्रकार क्षियाशील होते हैं कि वे एक प्रतिमान (९8४६४8) की रचना करते हैं। मह 
प्रतिमान प्रत्येक समाज में अलग-अलग होता है भौर प्रत्येक संमाज मे इस प्रतिमान की: 
सबद्धता (प्रपैध.ष्ठा॥007), सुस्थिरता तथा चम्पूर्णता की मात्रा (6८7८८) भी मिल्ल- 
भिन्‍न होती है । 
श्री मैलितोवस्ही (॥४2॥809880) के झनुसार, “ सल्कृति प्राप्त आवश्यक- 
ताप्रो की एक व्यवस्था तथा उद्देश्यमूलक क्रियाओं की एक संगठित व्यवस्था है । 
झापके मतानुसार सस्कृति के भ्रन्तर्गत जीवन के सभप्र तरीके था ढंग (02) ४४9७३ 
०६ ॥6) भरा जाते हैं जो कि व्यक्ति की शारीरिक, मानसिक तथा प्रत्य ग्रावश्यकताम्रों 
की पूर्ति करते हैं और उसे प्रकृति के बन्धर्नों से मुक्त करते हैं। इस प्रकार श्री 
मैलिनोवस्की के अनुसार संस्कृति मानव का वह साधन है जिसके द्वारा या जिसके 
माध्यम्र से बह श्रपने साधनी को प्राप्त करता है प्र्यात्‌ अपनी विभिन्‍न श्रावश्यकताप्रों 
को पूर्ति करता है । 
श्री होंदल (0८७८)) के मतानुसार उन सब व्यवहार-प्रतिमानों (७९॥४५०७४- 
एश॥८४४५) की समग्रता को सस्कृति कहते हैं जिन्हे मानव भपने सामाजिक जीवन में 
सीखता है । झ्रापके शब्दों मे, “सस्कृति सबद्धित रीखे हुए व्यवहार-प्रतिमानों का सम्पूर्ण 
योग है जो कि एंक समाज के सदस्यो की विज्ेपताओं को बतलाता है और जो इसीलिए, 
प्राणीशास्त्रीय विरासत का परिणाम नहीं होता है।'” श्री हांवल के मतानुसार सस्कृति 
वशानुस्क्रमण के द्वारा निर्धारित नहीं होती है। संस्कृति तो पुर्णतया सामाजिक ग्रावि- 
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च्कारों ($0०ंव 0४ल्‍0(005) का परिणाम होती है। दूसरे शब्दों मे, संस्कृति सामा- 
जिक आवश्यक्ताप्नों की पूति के साधन के रूप मे मानव का झाविष्कार है। इसी 
कारण यह विचारों के आदान-प्रदाव तथा शिक्षा के माध्यम से एक पीढ़ी से दूसरी 
पीढ़ी को हस्तान्तरित होती रहती है भौर इस प्रकार इसकी निरन्तरता बनी रहती है। 
प्रत-, श्री हॉवल के भ्नुसार, संस्कृति मे किसी सामाजिक सम्रूह्‌ विशेष को जीवन- 
विधि (7७ ७०५) निहित होती है । 
सस्क्ृति की एक सक्षिप्त तथा. उपयोगी.परिभाषा श्री हर्षकॉजिट्स (स९१8॥०- 
शं७) ने दी है आपके शब्दों मे, “संस्कृति पर्यावरण का मानव-नि्मित (घाक्षान7300) 
भाग है ।” यह परिभाषा हमारा ध्याव इस सत्य की ओर भ्राकपित करती है कि 
मानव-जीवन दो प्रकार के पर्यावरणों मे पलता है-प्रथम तो प्राकृतिक पर्यावरण 
और बूसरा सामाजिक पर्यावरण । मानव का सम्पूर्ण सामाजिक पर्यावरण ही उसकी 
संस्कृति है। इस सामाजिक पर्यावरण को मानव स्वय बनाता है। इस निर्माण-कार्य में 
प्राकृतिक घटनाओं या पर्यावरण का कुछ भी योग नही होता, ऐसी बात नही परन्तु 
एक प्राकृतिक चीज से जो कुछ भी मानव बनाता है वह उसको कृति (#०४८) होती 
है भोर इनके सम्पूर्ण योग से ही संस्कृति का निर्माण होता है। उदाहरणार्थ धिट्टी एक 
प्राह्नतिक बस्तु है परन्तु उसी मिट्टी से मनुष्य जब झपने लिए बर्तन, मूर्ति झरादि बना लेता 
है तो वे सव उसकी सस्कृति के भंग बन जाते हैं। वायु था पानी या पहाड सस्क्ृति 
नहीं हैँ बषोकि ये सभी प्राकृतिक पर्यावरण के झग हैं शोर इनका निर्माण मानव ने 
नहीं किया है । संस्कृति के भन्तंगत तो सम्पूर्ण पर्यावरण के उस्त भाग की उन ब्तुप्रों 
को सम्मिलित करते हैं जिन्हें स्वयं मानव ने बनाया है। 'बस्तुओ' से यहाँ हमारा 
तात्पयं केबल मौतिक वस्तुओं (७ा/८यंव! (0785) से ही नही है वल्कि भ्रभौतिक 
(7००४-6४) वस्तुओो से भी है। इस प्रकार सस्कृति मे उपकरण, श्ोजार, मशीन 
भ्राभूषण, मकान, प्रथा, परम्परा, कला, झ्ाचार, धर्म, भाषा आदि सभी भौतिक तथा 
अ्रमोतिक वस्तुग्रों का समावेश रहता है, क्योकि इन सभी को मनुष्य ने बनाया है । 
उपरोवत परिभाषा से इस वात का भी स्पष्टीकरण होता है कि सस्कृति एक प्राणी- 
शास्त्रीय घटना (७0087०४ 9॥6700९70४) से कही भ्रधिक है और वह इस 
प्र में कि सस्कृति के भ्रम्तग्गंत मानव की परिपक्व क्षमताओं से भी सभी तत्त्व 
(८८००८१४) भरा जाते हैं जिन्हें कि वह अपने समूह से सचेत रूप में या अनिवार्य 
प्रक्रियाओं के माध्यम से सीखता है और इस सीखने की प्रक्रिया मे विविध प्रकार की 
प्रविधियों ((९०७॥५००५$), सामाजिक संस्थाओं, प्रथाओ, विश्वारों तथा आचरण के 
तरीकों का योग होता है । यह्‌ सच है कि सस्क्ृति का सृजन मानव-मस्तिष्क में ही 
होता है, परन्तु सस्क्ृति के अन्तर्गत मस्तिष्क का समावेश यही होता है। दूसरे शब्दों 
मे, ससकृति मानव-मस्तिष्क की ही उपज है, परन्तु सस्कृति नही है । सस्कृति तो 
मस्तिष्क से भी कुछ अ्रधिक है। इस अर्थ मे, संस्कृति की तुलना उद कच्चे मालो (29 
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उपकाशा४ 5) से वी जा सकती है जिनमे कि संस्कृति का बाहरी तथा झर्दरूनी भाग 
बनता है। प्राकृतिक दुनिया से जो बच्चा माल प्राप्त होता हैं उनसे मानव अपनी 
विद्यमान (6४४४78) आवश्यकताओं की पूर्ति के लिए विविध वस्तुओ को बनाता है। 
यह सस्क्ृति का बाहरी रूप है । इसके विपरीत, मनुष्य झपने जन्मजात लक्षणों 
(0907 (७७) या क्षमताओं को भी इस भ्रद्यर ढालता है जिससे उसे व्यवहार 
करने के कुछ निश्चित प्रतिमान प्राप्त हो और जो कि ह्लान, विज्ञान, विश्वास, प्रथा, 
परम्परा, धर्म, बला झादि के रूप मे भभिव्यक्त होते हो | ये ससस्‍्कृति के ग्रान्तरिक पक्ष 
हैं। भ्रत्त स्पष्ट है कि संस्कृति के निर्माण के लिए झ्ावश्यक कच्चा माल हमे प्रकृति तथा 
वंशानुसक्रमण (४८४८९॥७) या श्राषीद्वास्त्रीय घटनाग्रो (फल्य०गा८०७) से प्राप्त 
होता है, परन्तु इस कच्चे माल से जो कुछ भी तंयार होता है वह सम्पूर्ण पर्यावरण 
का मानव-निर्मित (7030-ग&05) भाग होता है जिसे कि सस्क्ृति कहा जाता है | 
इसलिए श्री हएंकॉविट्स के झतुसार 'सस्कृति पर्यावरण का मातव-निर्मित भाग है ॥/ 
श्री लिण्डन (]009) ने सस्कृति की परिभाषा को और भी सक्षेप मे प्रस्तुत 
किया है। आपके भ्रमुसार सस्क्ृति, 'सामाजिक वशाठुसक्रम्थ' (50००४) ॥९०९०१७) है 
झौर श्री लोई (!.0७)८) के शब्दों मे संस्कृति 'सम्पूर्ण सामाजिक परम्परा (6 
७]06 ० $00ंथं 250009) है। श्री लिष्टन ने झपनी परिभाषा में जो 'वशातु- 
सक्रमण' झब्द का प्रयोग किया है वह शायद उचित नहीं है. क्योकि इससे यह गलत 
धारणा वर सकती है झि शारीरिक विशेषतामो की भाँति सस्कृति भी प्रजनत के साध्यम 
से (8००४४०»॥9) व्यक्ति को मिलती है । परन्तु दास्‍्तव मे ऐसा नहीं है ) मनुष्य 
सस्कृति में जन्म लेता है, सस्कृति सहित जन्म नही लेता ।' सास्क्ृतिक गुण, सक्षण या 
विशेषताएँ तो उसे समाजीकरण या सस्कृतिकरण को प्रक्रिया द्वारा प्राप्त होती हैं । 
इस भ्रथ में सस्क्ृति एक सामाजिक भ्रवधारणा है, न कि एक प्राथीशास्त्रीय भ्रवधारणा 
(००१०८७।), जैसा वि श्री तिण्टन की परिभाषा से प्रतीत होता है, परन्तु यदि आपकी 
परिभाषा में “दश्यानुसंक्रमण” (8८7८०६४) झब्द के स्थान पर “विरासत! (शक्षा- 
$8॥९६ ) शब्द का प्रयोग किया जाय तो उनकी परिभाषा का बहुत-कुछ वही ग्रय॑ होगा 
जो श्री लोई को 'सामाजिक परम्परा से प्रकट होता है । 
श्री बलूखौन (॥९]70)09007) ने श्री लिण्टन की परिभाषा के एक और दोष 
यथा कमी बो झोर हमारा ध्यान झआकषित क्रिया है। सस्कृति को 'झामाजिक वंशानु- 
सक्रमण' वहकर परिभाषित करने से यह गलत थारणा भी पल्प सकती है कि वशानु- 
सक्रमण की भाँति सस्कृति भी बहुत-कुछ स्थिर (&506) है और इसके निर्माण में 
मानव का छोई भी हाथ था योग नही होता । यह परिभाषा झह सुझूाती है कि मनुष्य 
दिना किसी प्रयत्त और बिन' किसी विसेध के सस्कृति के तत्वों को उसी प्रकार प्राप्त 
करता है जँसे कि दह वाहकाणुप्तो (8०7०५) को भाप्त किया करता है | यह परिभाषा 
हमे यह स्वीकार कर लेते को प्रेरित वरती है कि मनुष्य, जैसा कि श्री डोलार्ड 
(700॥/270) का कघन है, “सामाजिद परम्परा का निव्किय वाहक (94550 & छणांट) 
£ )” परन्तु वास्ट्ड मे ये सभी दाते गलत है। न तो सस्क्ृति वश्चानुसक्र्मण की भाँति 
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स्थिर है, प्रौर म ही वाहकाएुओं की भाँति संस्कृति को मानव बिना किसी प्रयत्न और 
बिना किसी विरोघ के प्राप्त करता है। जँसा कि श्री सिम्मन्‍्स (अंशाश०॥5) ने भ्रभी 
हाल मे ही हमे याद दिलाया है कि मनुष्य संस्कृति का केवल वाहक (०४77७) श्रौर 
दास (८८४०८) ही नहीं, बल्कि उसका निर्माता (४८४०7) भौर संशोधक भी है । 

श्री सी० एस० फोर्ड (0. 8. 9076) के मतानुसार सस्कृति में समस्याभ्रों को 
सुलभाने के परम्परात्मक तरीकों (726074 छब३३ ० 5० शाह ए709680॥3) 
या समस्याश्रों से सोले हुए हलों (!९०४४४८० 709०० $०।४४०॥७) का समावेद्य होता 
है। श्री बलूखोन का कथत है कि इस रूप से भी संस्कृति की परिभाषा असन्तो पजनक 
है। भ्रापके मतानुप्तार यह सच है कि भन्य चीजों के साथ संस्कृति में बाहरी पर्यावरण 
तथा दूसरे मनुष्यों के साथ प्रनुकूलन करने की कुछ प्रविधियों ((००४०५४८४) का भी 
समावेश होता है। परन्तु इसका तात्पय॑ यह नही कि ये प्रविधियाँ या समस्याप्रों को 
सुलभाने के तरीके ही सव-कुछ हैं श्रोर इन्ही को संस्कृति समका जा सकता है। इस 
प्रकार परिभाषाश्रों के लेखक यह भूल जाते हैं कि संस्कृति प्रावश्यकताप्रों को जन्म 
देती है श्रौर उनको पूर्ति के साधनों को भो जुटाती है। 

स्वंश्री लिण्टन, फोर्ड झादि की उपरोक्त परिभाषाझ्रो की श्रुटियों को दूर करने 
के लिए संस्कृति को निम्न क्षब्दों मे परिभाषित किया है--“सस्कृति से तात्पय॑ ऐति- 
हाप्तिक रीति से रचित जीवनयापन के स्पष्ट श्रौर उपलक्षित, तकसगत, ग्रतकंसगत 
भ्रौर तकंहीन इन सभी नमूनों से है जो एक समय विशेष में मनुष्यों के व्यवहार के 
शक्तिशाली पथप्रदर्शक के रूप में विद्यमान होते हैं ।”! इस परिभाषा मे "एक समय 
विश्येष में! (॥ आए ड५०॥ ४7०) यह वाक्यांश (97886) यह सुभाता है कि 
सस्कृतति एक गतिशील (4,४4०) अवधारणा है । प्रत्येक समय या युग में इसका 
रूप या स्वरूप एकसमान नही रहता बल्कि ऐतिहासिक विकास के दौरान मे भ्रर्थात्‌ 
समय-परवितंन के साथ-साथ सस्कृति मे परिवर्तंत भर परिवर्द्धन होता रहता है जिसके 
फलस्वरूप एक सस्क्ृति में अनेक नये तत्त्व जुडते हैं, अनेक पुराने तत्त्वों में परिवर्तत 
होता है भोौर कुछ तत्तवों का ग्रन्त भी होता है | इस प्रकार श्री क्लूखौन ने इस बात 
पर वल दिया है कि सस्कृति की किसी भी परिभाषा से यह धारणा मही बननी चाहिए 
कि सस्क्ृति ए्थिर या पूर्णतया स्थायी है । यदि ऐसा होता है तो वह परिभाषा दोप- 
पूर्ण है। वास्तव मे मई भ्रावश्यक्ताओं के श्रनुसार भ्रपने-प्रापमे श्रावश्यक परिवर्तन कर 
लेने की श्ववित या गुण सस्कृति मे होता है। सस्कृति की किसी भी वैज्ञानिक परि- 
भाषा के लेखक को इस सत्य वो भूलना न चाहिए। 

उपरोवत परिमाषाओं की विवेचना से स्पष्ट है कि मानवश्चास्त्री, जैसा कि 
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सर्वेश्री बील्स तथा हॉइजर (फ८३5 & प्रणं।८) ने लिखा है, सस्कृति शब्द का प्रयोग 
कुछ निश्चित पर्थों मे करते हैं जैसे, सस्कृति (१) समस्त मानव-जाति मे एक समय- 
विशेष में सामान्य जीवन के तरीके (७७५७ ० ॥) या जीवनयापन या रहन-सहत 
के नमूने (तंटआहवा5 07 ॥५४78) है; या (2) समाजों के एक समूह, जिनमे कि 
थोडी-बहुत भ्रन्त क्रिया होती रहती है, के रहत-सहन के तरीके हैं, था (3) व्यवहार 
के प्रतिभान (फध्या5 ० 0०४०३ण ०४) है जो कि एक समाज-विशेष मे विशिष्ट 
रूप मे पाये जाते हैं; या (4) व्यवहार करने के वे विशिष्ट तरीके हैँ जो कि बड़े 
झौर जटिल रूप में सगठित समाज के विभिन्‍न भागों मे विशेष रूप से पाये जाते हैं।' 


संस्कृति की प्रकृति 
(378 रशापरार ० (एॉ/ए7९) 

उपरोक्त परिभाषाग्रों से सस्कृति की प्रकृति का बहुत-कुछ स्पष्टी करण हो गया 
होगा। फ़िर भी संस्कृति की निम्नलिब्लित विशेषताएँ उसकी वास्तविक प्रकृति को स्पष्ट 
करने में सहायक होगी-- 

() संस्कृति सीसी जाती है (0५६७४ए० 5६ ]९&7००)-जैसा कि पहले ही 
कहा जा चुका है कि सीछे हुए व्यवहार-प्रतिमानों (8९४8५४४०ए७४३(/७४॥७) के सम्पूर्ण 
योग को सस्कृति कहते हैं। प्रजादीय या शारीरिक विशेषताग्रो की भाँति संस्कृति 
प्रजनन के माध्यम से व्यद्वित को प्राप्त नहीं होती, बल्कि बह जिस- स्स्कृति में जन्म 
लेता है उससे वह उसे सीखता है । मारद तह व प्रतीको के माध्यम से विचारों 
के ग्रादान-प्रदात की शक्ति इस बात की दो कि वह दूसरों से संस्कृति के तत्त्वो 
को सीख सकता है। सस्कृतियी मे भिन्‍नताएं इस कारण नही होती हैं कि लोगो की जन्म- 
जात क्षमताएँ भी भिन्‍त-मिल्न होती हैं, बल्कि इसलिए होती हैं कि उन्हें अलग-पभ्रलग 
तरीके से पानला-पोसा जाता है । जन्म के रामय बच्चो में सस्कृति सगत व्यवहार करने 
का कोई भी तरीका नही होता है, इन्हे तो वह बड़े होने के साथ-साथ सीखने की 
जटिल प्रक्रिया के माध्यम से प्राप्त करता है । 

इस सम्बन्ध मे एक बात यह स्मरणीय है कि जब हम यह कह सकते हैं कि 
सरक्ृति सीसी जाती हैं, तो इसका यहू भ्र्थ कदापि नही है कि सभी सीखे हुए ब्यव- 
हार सस्कृति हैं । पशु भी बहुत-कुछ सीख जाते हैं, परन्तु शायद ही कोई मानवश्ञास्त्री 
उन्हें सस्कृति का भ्रधिकारी मानता हो । पशुम्ो द्वारा सीखे हुए व्यवहार और मातव 
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के संस्कृति पर भ्राघारित व्यवहार में जो श्रन्तर हैं उसे समभे बिना संस्कृति की वास्त- 
विक भ्रकृति को नहीं समभा जा सकता है ।! बह सच है कि पछु मानव की भाति 
बुछ व्यवहारों को सीख सकता है व सीखता भी हैं और इसी के प्राधार पर उसमे कुछ 
आदतें भी पनप जाती हैं । परन्तु केवल आदतो के झ्राष्यर पर ही सस्वृति की यथाये 
व्याख्या सम्भव नहीं । इस सत्य को भ्रस्व्रीकार नहीं किया जा सकता कि ससस्‍्कृति मे 
आदतों या व्यवहाये का समावेश रहता है, परन्तु सस्कृति मे निहित ये आदतें तथा 
व्यवहार-तरीबे व्यक्तिगत (707शं674!) झ्रादतो तथा व्यवहारो से इस अय॑ में भिन्‍न 
हैं कि वे भ्राद्तें तथा ब्यवहार-तरीके विसी व्यवित विशेष के नहीं बल्कि एक समाज 
के सभी या श्रधिकतर सदस्पों की सामान्य (००छाशणा) झादतें तथा व्यवहार-तरीके 
होते हैं। पशुध्रों द्वारा सीबे हुए व्यवहार वेयक्तिक होते हैं इसीलिए उसे रस्थ्रति नहीं 
कहा जा सकता, इसके विपरीत मानव बी सास्क्ृतिक व्यवस्था के ब्यवद्यार-तरीके या 
श्रादतें 'सामूहिक झाददें” (870०७ ॥६७७॥४$) होती हैं जिसे कि हम जन-रीति ((०॥८ 
७४४५५), रूढि (0725) या प्रथा (०४७४०॥05$) कहते हैं । इस प्रकार की कोई भी 
चीज पशु-समाश मे नहीं मिलती । इंस दृष्टिकोण से ग्राज भी विम्पाजी या बन्दर 
उसी स्तर पर हैं जिस पर कि वे सौ साल पहले थे, पर मानव श्राज वह नही है जो 
दस साल पहले था। नित्य नये ढग से प्रकृति का विकास मानव ही कर सकता है ओर 
करता भी है, मानव ही एकमात्र संस्दृति का निर्माण करने वाला प्राणी है। दूसरे 
शब्दों में, सस्कृति मानव-समाज में ही पनपती है, मानव द्वारा मानव-समाज में ही 
सस्क्ृति वा तिर्माण, विकास, परिमार्जेन और विस्तार होता है । 
(2) संस्कृति में संचारित या हस्ताग्तरित होने झा गुण निहित है (00॥076 
॥35 पक्षा॥॥587 ६४७७॥/४)--सस्ह्ृति को केवल सीखा ही नही जा सकता, अपितु 
इसे एक मानव से दूसरे मानव तक फैलाया मा एक पीढी से दुसरी पीढी को हस्तान्त- 
रित भी क्यि जा सकता है। जैसा कि ऊपर उल्लेख म्यिा जा चुका है, पशु भी बहुत- 
कुछ सीखने की क्षमता रखते है, परन्तु उनके इन सीते हुए व्यवहारों व अनु भर्वी से 
दूसरे पशु लाभ नही उठा सकते बधोकि श्रपने बिचारो तथा नुभवों को दूसरों तक 
पहुँचाने या फैलाने की क्षमता उनमे नहीं होती। सावव अपनी भाषा और प्रत्तीको 
(5५770०७) की सहायता से यह काम बडी सरलता से' कर सकता है और अपनी 
संस्कृति को दूसरे लोगों मे फेला देता है या एक पीढी से दूसरी पीढी को हस्वान्तरित 
कर देता है | सस्कृति के इस ग्रुण का तात्पयं यह हुआ कि मान० अपनी पिछली पीढियों 
की कृतियों बे ग्राघार पर अपना वर्तमात जीवन-तरीका प्रारम्भ करता है और प्रत्येक 
पीढ़ी को फिर शुरू से सब-कुछ सीखना या आविष्कार करना नही पडता है । उद्दाहर- 
णार्थ, यदि एक पीीढी बैलगाड़ी का आ्राविष्वार करती है तो दूसरी पीडी को क्रिरि से 
बैलगाड़ी वनाने के तरीशो वो नही खोजना पडेया, वह अपनी पिछली पीढ़ी से बैल* 
गाड़ी बनाने के तरीको को सीख लेगी झौर इस प्रकार प्राप्त अनुभवों और ज्ञानो के 
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संस्कृति वी भ्रवघारणा : [53 


ब्राधार पर बैलगाड़ी से अधिक उन्नत ढग के यातायात के साधत का झ्ाविष्कार करने 
का प्रमत्त करेगी जिसके फलस्वश्प साइकिल या रेलवे इंजन वा आविष्कार होगा । 
झत्‌ स्पष्ट है कि सर्कृति मे, अदारित तथा हस्तान्तरित होने के गुण निहित होने के 
कारण ही सस्कृति का विकास, द्ल्विप, परिमाजन और परिवद्धंत सम्भव होता है। 
इससे सल्कृति की एक भ्रन्य विशेषता स्पष्ट हो जाती है और वह यह कि सस्कृति अपने 
डिकास, दिस्तार तथा निरन्तरता के लिए किसी एक व्यक्ति या समूह १र निर्भर नही 
रहती क्योकि सस्कृति भ्रनेक व्यक्तियों वी थ्न्त क्रिया तथा एकाधिक पीढियों की को तियो 


हा, का फ्ल होती है । 
५ 227 लाहि प्रत्पेक समाज मे एक विशेष प्रकार की होती है ((जाक्शव 5 


व50एणे५ि० ॥॥ ९४९०७ 5९७०४०४४९ 5००९५)--प्रत्येक समाज की भ्रपनी एक विशिष्ट 
सस्कृति होती है। इसका प्रमुख कारण यह है कि प्रत्येक समाज वो मेगिलिक तथा कि प्रत्येक समाज वो मेगीलिक तथा 
सामाजिक परिस्थितियां भी प्रलग-भ्लग होती हैं। एस्क्ृति पूर्णतया सामाजिक भावि: 
हकार का परिणाम द्वोती है। झ्रादिब्कार करने की ज़रूरत मानव-आवश्यकताग्रों के 
कारण होती है। थे सामाजिक झावश्यक्ताएँ प्रत्येत समाज मे भिन्‍न-भिन्‍न होती हैं; 

इसी वपरए संस्कृति का रूप या स्वरूए भी प्रत्येद समाज मे अलग होता है। इन 
सास्दृतिक भिन्‍नताओ का परिणाम यह होता है कि एक समाज के सदस्यों के व्यवहारों 
की विशेषताएँ दूसरे समाज के सदस्यों के व्यवहारों से पृथक्‌ होती हें | इतना ही नही 
सस्कृति मे परिवर्तत तभी होता है जबबि उस समाज के विशिष्ट व्यवहारो मे परिवर्तन 
होता है । इन विशिष्ट व्यवहारों गे परिवर्तत सभी समाजों में एक-से नही होते, इस 
कारण सभी समाजों में सास्कृतिक एरिवॉन की दिश्ला, गति और स्वरूप भी एक-सा 
नही होता। भ्रत स्पष्ट है कि प्रत्येक समाज मे सस्दृति बी भिन्‍तता स्वष्भाविक ही है। 
फिर भी, सस्दृति के कुछ तत्व सभी समाजों में एक्-से या सामान्य होते हैँ जिन्हे कि 
श्री मुरडॉक (॥(४४०००८) ने 'सस्कृति का सामान्य हर' (ग96 (०0मण॥0॥ 70९00- 
ग्रधा॥०7 ० (शा ८) कहा है ।! स्वंश्री बील्‍्स तथा हॉइजर (86008 &00 प्रि0ा- 
॥0]) ने भी लिखा है कि ऊपर से देखदे से ऐसा लगता है कि न्‍्यूयार्क या पेरिस और 
एस्क्रिमो वी सस्हृ्तियों मे पर्याप्त अन्तर है, परन्तु यदि इन दोनो सस्क्वेतियों का बिडले- 
दण डिया जाय तो उनमे सामान्य विश्ेपताों सो दूँढा जा सकता है ।१ विभिन्‍न 
मस्कृतियों की सामान्ण्ता को दूँढने का सयसे सीधा तरीका यह है कि उनके कार्यों का 
विश्लेषण कमा जाय ! ऐसा करने पर यह भालूमहांगा कि कुछ साम'न्य उद्देश्यो की 
पूति के लिए प्रत्येदः सस्कृति मे अलग-अलग तरीके है। किसी भी मंस्ट्वति के अध्ययत 
से यह एता जलता है कि सस्कृति समाज के सदस्यों को कुछ शारीरिक तया सनोरव॑श्ञा- 

तिक आवश्यवताग्रों की पूतति करती है। संस्कृति उन साधनों को प्रस्तृत करती है 

जिनही सहायता से मनुष्य को वस्त्र तथा निवास प्राप्त होता है, वह जिन्दा रहता है 
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श्रौर समाज की निरंद्रता बनी रहतो है ) परन्तु सम्राज की निरंतरता के लिए इश्ैना 
ही पर्याप्त नही है; समाज-व्यवस्था ($०००। 056८४) भी भ्रावश्यक है। संस्कृति 
समाज के सदस्यों के सम्बन्धों को नियमित (7८४०(४४०) करती है झौर उन्हें ह्लान 
झौर भनुभव हस्तान्तरित करती है। साथ ही, अतेक प्रकार की प्रथा, परम्परा, जन- 
रोति, घमं भ्ादि के माध्यमसे भी संस्कृति भ्रपने समाज के सदस्यों के व्यवहार में एक- 
हूपता उत्पन्न करती है । ये कुछ ऐसे कार्य हैं जो कि प्रत्येक समाज की संस्कृति की ही 
विशेषता हैं, यद्यपि इनके स्वरूपों में मिन्‍नताएँ होती ही हैं | इस प्रकार विभिन्‍न समाज 
की सस्कृतियों मे भिन्‍नताएँ और समानताएँ दोनों ही होती हैं। स्वरूपों मे भिन्‍नताएँ 
भ्रौर भनेक कार्यों मे समानवाएँ या एकता सभी सस्कृतियों की एक प्रमुख विशेषता है । 

__> (4) संस्कृति में सामाजिक गुण निहित होता है (एज 995 5०वंझ 
प्र०७॥७)--सस्क्षति की प्रकृति निश्चय ही सामाजिक है क्योकि जैसा कि पहले ही 
कहा जा चुका है, सस्कृति मानव-प्रावश्यकताओ की प्रतिक्रियास्वरूप सामाजिक प्रावि- 
व्कार का फल है। समाज की परम्परा संस्कृति को जीवित रखती है। सेस्कृति सामा- 
जिक इस प्र में भी है कि संस्कृति किसी व्यक्ति-विशेष या दो-चार व्यक्तियों की 
घरोहर मही होती; उसका विस्तार व्यापक और सामाजिक होता है, अर्थात्‌ सल्कृति 
समाज के समस्त या अधिकतर सदस्यों का सीखा हुप्ना व्यवहार-प्रतिमात होती है भौर 
इसीलिए ससस्‍्कृति एक समाज की सम्पूर्ण सामाजिक जीवन-विधि (|/० 9४५) का 
प्रतिनिधित्व करती है । इसी सामाजिक गुण के कारण समाज का प्रत्येक सदस्य सस्क्ृति 
को भ्रपनाता है। घूँ कि सस्क्ृति 'सबका' सीखा हुआ व्यवहार-प्रतिमान या व्यवद्वार-प्रका रो 
की समग्रता है, इस कारण इसमे व्यक्तिगत व्यवहारों पर सामाजिक दबाव डालने 
की शक्ति होती है। इसी सामाजिक दबाव (50०8 97९5$77९) के कारण, सदस्यों 
की व्यवहार-विधि मे भ्रधिक अन्तर या भिन्‍नताएँ उत्पन्न नहीं हो पाती और इसके 
फलस्वरूप समाज के व्यवहार-प्रतिमानों (७८०४३४॥००7 94५75) मे एकरूपता होती 
है झौर सस्‍्कृति के रूप या स्वरूप में भी एक प्रक्रार की स्थिरता दती रहती है | प्ररन्तु 
इस “स्थिरता' का तात्पर्य यह नहीं कि सस्कृति मे परिवर्तन होता ही नही है, इसका 
तात्पयें केवल इतना है कि सस्कृति एक भव्यवस्यित भ्वधारणा (००४०८७) नहीं है 
क्योकि, जँसाकि पहले ही कहा जा चुका है, यह ठो सम्पूर्ण सामाजिक जीवन-विधियो 
का प्रतिनिधित्व करती है। साथ ही एक समाज के सदस्यों को अपनी संस्कृति से कुछ 
आशाएँ (७:७८०४७४०७७) होती हैं। सदस्यों की ये आदाएँ भो सस्कृति के सामाजिक 
गुण को ही बतलाती हैं और वह इस शर्थ में कि ये आशाएँ साम्राजिक या सामूहिक 
अनुभवों, झादतों आदि की ही उपज द्वोती हैं। सस्कृति के अन्तर्गत जो प्रथा, परम्परा 
जन-सरौति, रूढि, धर्म, भाषा, कला आदि का समावेश होता है, उसी से यह स्पष्ट है कि 
सस्कृति मे सामाजिक गुण निहित होते हैं क्योकि ये.प्रथा, . परम्परा, जन-रीति, धर्म 
भ्रादि व्यक्तिगत जीवत-विधि को नही बल्कि सामाजिक या सामूहिक जीवन विधि को 
व्यक्त करते हैं । 

(5) समूह के लिए संस्कृति भ्राद्श होतो है (0एाॉ(णछ 45 ३058] [07 ॥५ 





56 : सामाजिक मानवद्यास्त्र दी रूपरेखा 


तथा प्रभाव होता है उनके सम्पूर्ण योग से ही संस्कृति के ढाँचे का निर्माण होता है ग्रोर 
प्रत्येक भाग की सम्पूर्ण सास्कृतिक व्यवस्था मे जो योगदान (००॥/य0०४०४) होता 
हैँ उसे उस भाग का कार्य ([07०007) कहते हैं, जो कि उसके स्वरूप (छा) से 
पृथक्‌ होता हैं ।१ इस प्रकार एक नाव, जिसका कि स्वरूप नाप और चित्रों द्वारा व्यक्त 
क्या जा सकता हैं, कुछ कार्यों वो भी करती हूँ जैसे, यातायात के साधन के रूप मे 
या मछली पकक्‍डने में सहायक के रप में कार्य करती हूँ । उसी प्रकार बाहरी तौर पर, 
एक संस्कृति की एक प्रथा विशेष हमारे लिए प्र॒थंहीत और भ्नोखी प्रतीत हो सकती 
है, परन्तु यदि सम्पूर्ण सॉस्कृतिक ढाँचे के सन्दर्भ में उस प्रथा के कार्यों की हम साव- 
घानी से विवेचना करें तो उसी प्रथा का वैज्ञानिक प्रथ॑ स्पष्ट हो जायगा । फ़िर वह 
एक अनोखी या बेतुकी प्रथा न रहकर सामाजिक तौर पट एक महत्त्वपूर्ण कार्य को 
करने वाली प्रतीत होगी। इस प्रकार संस्कृति के प्रन्तगंत प्रत्येक इकाई का एक विशिष्द 
महत्त्व दया बाय होता है जो कि सम्पूर्ण सांस्कृतिक व्यवस्था फी स्थिरता तथा निरन्त- 
रता वो बताये रखने में सहायक होता है। प्रत्येक के बिना सम्पूर्ण का भ्रस्तित्व (०४४० 
807॥०८) पश्रम्तम्मव है भौर सम्पूर्ण के बिता प्रत्येक श्र्थहीन भी है । जिस् प्रकार शरीर 
के प्रत्येक प्रग का सम्पूर्ण शरीर को जीवित रखने मे महत्त्वपूर्ण योगदान होता है, उसी 
प्रकार प्रत्येक प्रथा या प्रत्येक संस्था का सम्पूर्ण सास्क्ृतिक व्यवस्था की जीवन-दिधि को 
कायम रखते मे महत्त्वपूर्ण योगदान हुआ करता है। सस्कृति के प्रध्ययन में प्रकायंवादियों 
([४४०४०7॥8७) ने, जिनमें सर्वेश्वी रैडकिलफ्-ब्राउन (860॥60०-87097) तथा 
मैलिनोवस्वी (१/७॥70980) का नाम विशेष उल्लेखनीय हूँ, सम्कृति के इस प्रकार्या- 
त्मक ((0॥०0०॥9)) पक्ष पर विशेष बल दिया है 
(7) संस्कृति मे प्रनुफूलन फरने का गुण होता हैं (00४० 895 80898ए6 
4५७॥(५)--सस्कृति की इस विशेषता या ग्रुण के दो स्पष्ट पहलू हैं--प्रथम वो यह 
कि सस्कृति जढ श्रौर स्थिर नही होती, यतिशीलता उसकी एक उल्लेखनीय विशेषता 
है भ्रोर दूसर/ यह कि इस गतिशीलता यो समय-समय पर मस्कृति में होते वाले परि- 
बतंनो के फलस्वरूप इसका अनुकूलन बाहरी शद्ितयों से होता रहता हैं । इस प्रवार 
के प्रनुशुलन मे सस्डृति का भोगोलिक पर्यावरण से भनुकूलत विशेष रूप से उल्लेघतीय 
और महत्त्वपूर्ण हैं। एक जगल में रहने बाला समुदाय प्रपती सास्कृतिक व्यवस्था का 
अनुकूलन जगल वी परिस्थितियों से करता है या टुण्ड्रा निवातियों की सस्कृति बहाँ के 
वर्षलि पर्यावरण के भ्रनुकूल होती है । परन्तु इसका यह मतलब क्दावि नही है कि 
भौगोलिक पर्यावरण सस्कृति को निश्चित करता है, इसका तात्पर्य केवल इतना ही है 
कि भौगोलिक पर्यावरण सास्कृतिक विकास वी दुछ सीमाओं को निदिचत करता है 
जिससे झागे एक निश्चित सास्कूतिक स्तर के लोग नही जा राक्ते। बर्फ से ढंके हुए 


३ ६ #& मत्कव, के ८6, 64 
५ 2, 8“6 #. है. हब(पाॉेंट 800७७, *09 श5 000०क९ ० [ण्वत्याजा व8 007 
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ढंग से गुथी हुईं या सम्बद्ध होती हैँ। इस ढाँचे के अन्दर प्रत्येक इकाई की एक निश्चित 
स्थिति तेथा कार्य होता है। इन सबका परिणाम यह होता है कि सस्क्रीति के झम्पूरण 
ढाँचे मे सतुलन भौर सगठन होता है । और चूंकि संस्कृति की विभिम्त इकाइयाँ एक- 
दूसरे से सम्बन्धित तथा एक-दूसरे पर झाघारित होती हैं इस कारण संस्कृति के एक 
भाग में कोई परिवर्तन होने पर उसका कुछ-न-कुछ प्रमाव दूसरे भागों पर भी अवश्य 
पड़ता है ! प्रत' सक्षेप मे हम कह सकते हैं कि संस्कृति के विभिन्‍न भागों या इकाइयों 
में, जैसा कि श्री समनर (5एगा0८:) ने कहा है, “एकरूपता की झोर एक खिचाव” 
(8 ४0४४॥ ६09व705 ००॥$४४/८०८७) होता है जिसके फलस्वरूप ये विभिन्‍न भाग 
एकसाथ मिलते हैं प्रौर एक बहुत-कुछ पूर्णतया संगठित समग्रता (॥076 07 ]25$) 
6००८५ :ग्राण्ट्7४८6 ७॥0/6) का निर्माण करते हैं। यह सम्पूर्ण समग्रता ही 
संस्कृति है। सस्कृति को यह विशेषता सादे, छोटे तथा पृथक्‌ समाजों में भ्रधिक स्पष्ट 
झूप में देखते को मिलती है क्योंकि ऐसे समाजों में तनाव उत्पन्न करने वाली शक्तियाँ 
कम होती हैं और सस्कृति के विभिन्‍न पक्षों तथा तत्त्वों मे ग्रधिक शीध्रठा से परिवतंन 
भी नहीं होते । 

(9) संस्कृति प्रधि-वंयक्तिक तथा भ्रधि-सावयवी है (0ए/ण८ 5 9७00 
इपएश-ग्रेतीश004] श१4 59०-०:४३७०)---संस्कृति की.प्क. श्रन्य भ्रमुख विशेषता 
यह है.कि-यह-प्धि-वैयक्तिकू भौर भधि-सावप्रदी दोनों ही है । इन दोनों विशेषताओं 
की विवेचना हम पृथक्‌-पृथक्‌ कर सकते हैं। पहले सस्कृति भ्धि-वैयक्तिक है, इस 
विशेषता को लीजिए । यह सच है कि व्यकित सलस्‍्कृति का वाहफ (०७प्थ) है और 
इन व्यक्तियों को निकालकर क्षिसी भी संस्कृति के प्रस्तित्व की चिन्ता करना मू्॑ता 
है | फिर भी सस्कृति किसी व्यक्ति विशेष की रचना है, यह सोचना भी गलत है। 
“जो कुछ भी एक मानव प्राणी या व्यक्ति विशेष भपने भ्रधिकार में रस सकता है था 
अ्रपने काम में लगा सकता है, कोई भी सत्कृति उससे कहीं श्रधिक होती है” (४४५ 
एप्प 48 ग्राणल पिबा] ३09 ववरशावएबा क्षण एशंएड ढशा हवाडक् त 
१08/#9प9(०) । साथ ही, सस्कृति की स्थिरता या मिरन्तरता किसी एक व्यक्ति विशेष 
पर निर्भर नहीं है क्योंकि सस्कृति व्यक्ति का व्यवहार नहीं हैं, वह .तो समृह-अ्यवेहारों 
की समपग्रता (॥2 ७४७०।९८ ०६ 27077 54903) है । एक व बक्तिक झादत या ब्यव- 
हार-विधि उस व्यक्षित की मृत्यु के बाद समाप्त हो सकती है परन्तु सामूहिक प्रादतों 
था व्यवहार-विधियों की निरन्तरता इस प्रकार समाप्त नहीं होती है--यह तो प्रसंस्य 
व्यक्तियों की प्रन्त क्रिया (0८78८४०॥७) भौर विचारों के आदान-प्रदान के माध्यम से 
पीढी-दर-पीढी हस्तान्तरित होती रहती है । चूंकि सस्कृति की रचना झ्ौर निरन्तरता 
दोनो ही किसी व्यक्ति विश्वेष पर निर्मेर नही हैं, इसीलिए यह (संस्कृति) भ्रषि* 
बैयक्तिक (509९८-४/व 002) है । सत्कृति अधि-वेयक्तिक के अर्थ में भी है 
भोर वह यह कि सस्कृति के सम्बन्ध में व्यक्ति एक स्वतन्त्र कर्ता हैं। व्यक्ति 
एक सस्क्ृति में ही जन्म लेता है श्रौर उसी में पलता है। उसका यह पलना या व्यक्तित्व 
बा निर्माण पूर्णतया व्यक्ति की इच्छाप्रों पर निर्मेर नहीं है। सास्कृतिक पर्यावरण हर 
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पल उसके जीवन पर भपना प्रभाव-विस्तार करता रहता है भौर व्यक्ति इन सास्कृतिक 
प्रभावों से झपने को पूर्णतया सुक्‍त नही कर सकता । व्यक्ति चाहे या न चाहे, पर 
सस्कृत्ति का प्रभाव उसके जीवन पर, व्यक्तित्व पर, आदतो, विचारों और झनुभदी पर 
जन्म से भृध्यु तक निरल्तर पड़ता रहता है । सस्कृति के इन प्रभावों से व्यक्ति अपने 
को मुत्तनही रख सकता । केदल इतना ही नही, प्रत्येक सास्कृतिक इकाई का अपना 
एुक इतिहास होता है जो कि किसी एक व्यक्ति से सदेव परे द्वोवा है। संस्कृति 
सामाजिक झाविष्कार का फल होती है, परन्तु ये भाविष्कार किसी एक व्यक्ति के 
मस्तिष्क की उपज नहीं होते, इस प्रकार के सभी आविष्कारों का एक 'सास्कृतिक 
झाधार' होता है। श्री विलो (७७॥८५) ने स्पष्ट ही लिखा है कि यद्यपि एक आवि- 
श्कार एक व्यक्ति विशेष के द्वारा होतः है, फिर भी इस दिशा में प्राविष्कार के लिए 
छोड भी कदम उठाना तब तक शायद ही सम्भव हो जब तक उसके लिए ग्रावश्यक 
झाधार उनसे पहले के लोगो के द्वारा प्रस्तुत न किया गया हो, चाहे वह प्राविध्कारक 
कितना ही क्षमतासम्पस्न क्यो न हो । चूकि भाविष्कारक उस हस्तान्तरित की गई 
सस्कृति का उपयोग करता है और उसके द्वारा सीमाबर्द्ध है, इस कारण यह कहा जा 
सत्ता हैं कि आविष्कार अधि-वेयक्तिक ($घक्ृटाजध्रठीशर्तएथ) है ।! यह क्यन 
वैम्रक्तिक प्रतिभा को अस्वीकार नहीं करता, न ही उसके महत्त्व को नीचे गिराता है; 
ग्रह तो केवल इतना ही कहता है कि इसके कारण ही सस्क्ृति का उद्भव, विकास 
और दिस्तार होता है, यह सोचना गलत है।॥ सस्‍्कृति मे दिर्भाण, विकास, परिभाज॑न 
हया विस्तार की प्रक्रिया ऐतिहासिक घारा-प्रवाह के साप निउन्‍्दर चलती रहती है। 
इस प्रवाह को रोकने था वक्ष भे करने की शक्ति किसी एक व्यक्ति मे नही हो सकती। 
इस प्रर्य से भी सस्कृति प्रधि-बंयक्तिक ($9लानएठज6७३)) है ।* 

संस्कृति की इस विशेषता को श्री हर्षकॉविट्स (प८९४४०४॥७) ने इस प्रकार 
समभाया है कि भ्ाज हमारे समाज मे लाखो व्यक्ति ऋपने दिन-पतिदिन के जीवन में, 
कुछ निश्चित ढंग से कुछ वर्णन-योग्य सीमाझो के झन्दर रहते हुए व्यवहार करते हैं । 
जैसे, राधारणतया स्त्रियाँ खेतो में जाकर हल नही चलायेंगी, परिवार में एक पति- 
प्रल्लो भोर बच्चे होंगे, न कि एक पुरुष की बहुत:सी पत्नियाँ, चर्च में हैट (8४९) 
गिर पर न होगा, झात्मपरिजन के मर जाने पर उसे दफता या कब्र मे दे दिया जायगा, 
इत्यादि। इन सब व्यवहारों के सम्बन्ध भे हम पहले से ही बता सकते हैं क्योकि इन 
निश्चित परिस्थितियों भे इसी प्रकार का व्यवह्वार हमारे दादा-परदादा के समय से 


. “फरार ९३९४ शच्क्‌ ॥0 20 ॥यभ््या।ए0 ३३ ह३३6 ७७ 3 5०८९९ ॥00१0एव), 00 
अचा धवच ए९ उघढाव प्र 960९४5वाज बए/ल्‍०:तेटय७ सरढ ऐलटा <5४०॥उ९९, गए गाव 
अष कड 38/॥65 ०6 एट प्राए्टव(0९. फिललडप९९ (8९ एचच९७ए७४ ७७॥२९5 (06 धब्प्शा॥ताच्व 
(९ ४७6 ॥3 ध्दे 99: +. ॥६ गरावज एड ड्द्ात (30 वपरश्टणाठत 5 इपफशनग्दाशतेण्डे १९ 
के के 6५, 'प्रवल एड्ा79 ० हर एचएजर एण्ण्बच्कए, 4मटरईव्का 2त्क्ागक गण 32ट०- 
7१9, एण 35, 929, 9. २३0 
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#ण, १०. ३4, 2932, 99. 200--2॥5. 
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लोग करते ग्रा रहे हैं। इसलिए उच्ची घारा-प्रवाह मे आज भी लोग जाने था ग्नजाने 
बहते जाते है शरर उस बहाव से अपने को पूर्णतया विमुक्त नहीं कर पाते । जीवन के 
ये परम्परात्मक तरीके, बिना किसी व्यक्ति विश्वेय के प्रस्तित्व या कार्य से प्रभावित हुए 
ही, पीढी-दर-पीढी चलते रहते हैं । इसीलिए संस्कृति अधि-वैयक्तिक है । 

सस्कृति भ्रधि-वैयक्तिक ही नहीं, भधि-सावयदी (50/८-०९847 ०) भी है। 
यह विचार श्री क्रोबर ((70०७9८३) का है। भ्रधि-साुवयवी की अवधारणा को सर्वप्रथम 
सन्‌ [886-87 मे श्री लिप्पर्ट ने प्रस्तुत.क्या था, यद्यपि यह भवघारणा श्री हेंबें्ट 
स्पेन्सर के नाम के साथ अधिक प्रचलित व उनके लेखो मे अधिक विक््धित है । परल्तु 
मानवशास्त्र मे इसका झुस्पष्ट बट 7, मे भी कोबर के द्वारा 
ही हुमा है ।! भ्रापके प्नुसार इस सत्य को प्रस्वीकार किया जा सकता कि 
संस्कृति भ्रधि-सावयवी (उप्नज्ब्ल्ठढ०आ०) है। परन्तु इसका गतलब यह केंदापि नही 
है कि यह ग्रसावेयत्री-(700-07840०)-यर-साजदन्ी-के-स्मामव से विमुक्‍त (६06 ० 
07847ं० 40#06706 ) है, भौर नम ही इसका यह तात्पयं है कि संस्कृति सावयवी 
जीवन (»897० /6) से परे है जैसे कि कुछ अध्यात्मवेत्ता यह कहते हैं कि एक 
आत्मा (६00) होती है जो कि जीवित शरीर से बिलकुल परे है या हो सकती है। 
“प्रधि-प्तावयबी” (89८०-०१४४एं८) का प्रयें केवल इतना ही है कि जब हम सस्कृति 
की विवेचना करते हैं तो हमे यह ध्यान में रखना चाहिए कि वह सावयवी तो है, पर 
सावयवी से कुछ झधिक भी है। इस श्रवधघारणा के श्रनुसार प्रकृति की घठवागो 
(90०००7७७६ ०६ ॥४ए८) को तोन भागों मे बाँदा जा सकता है --(॥) ना- 
सावयवी ($7-078800), (2) सावयवी (0ः84४ं०), भौर (3) अ्रधिन्‍्सावयवी 
(599०7-०84॥०) । आकृतिक घटनाओं के उद्विकास (७४००७४०४) में सबसे 
मिम्नतम स्तर ना-सावयवी (॥7-0785॥०) है जिसके प्रन्तगंत घरती-सम्बन्धी तथा 
ऐहिक (००४७०) चीजें श्रा जाती हैं। जीवन" (॥6) के उद्मव से कुछ नवीन 
च्ीजी का योग हुप्ना | ना-सावयवी सावयवी हुईं। सावथवी का उद्भव ना-सावयदी 
से ही हुआ परन्तु सावयवों ना-सावयची नहीं है। सावयदी में प्राण या जीवन का 
होना ही उसे ना-सावयबी से प्रकार में (70 [९770) पूर्णतया मिन्‍दर या पृथक कर 
देता है भर उसके स्थान को भी ना-सावमवी से ऊपर उठा देता है| इसके बाद साव- 
मवी उद्विकास के दौरान मे मानसिक या मस्तिष्क का विकाप्त उत्तरोत्तर होता गया 
आर केवल मस्तिष्क का विकास ही नहीं, मानव की शरीर-रचना में भी कुछ विशिष्ट 
परिवतंन हुए जंसे, सीधे खड़े हो सकने की क्षमता, स्वतन्त्रतापूरवक घुगाये जा सकने 
बघाले हाथों की रचना, तीदण तथा केन्द्रित की जा सकने वाली दृष्टि, भाषा, बोल 
सकने की क्षमता, इत्यादि | सस्कृति-निर्माण की मानवीय क्षमता का रहस्‍थ इस साव- 
यबी उद्विकास मे ही छिपा हुआ है । दुसरे शब्दो मे, इन क्षमताओं के सम्मिलित 
उपयोग से ही मानव ने अपनी जटिल संस्ट्ृतियोँ दिकसित की हैं स्मरण रहे कि इत 
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समस्त क्षमताओं का झ्राघार सावयदी है, फ़िर भी इस सावयवी प्राघार दर भ्राघारित 
जो सस्कृति विकसित हुई वह सावयवों से बढ़कर (06 ह076 फआ॥ 6:8क7०) है, 
अधि-सावयवी है। श्री त्रोबर के भततानुमार इसी अर्थ में सस्कृति अधि-सावमवी 
(80ए७-०7६७0:८) है । 
अत स्पष्ट है कि जिस प्रवार सावयवी (०78व06) घटनाएँ (छा0०तव्ये 
ना-सावयवी (0-07247१०) घटनाओं से उच्च कोड़ि की हैं, उसी प्रवार प्रधि-्सावपदी 
घटनाएँ सावपवी घटनाओं मे उच्चनर कोटि की हैं। सस्कृति के सम्बन्ध में भ्रधि* 
सावयदी' शब्द का प्रयोग श्री कोदर ने इस झ्र्य में तथा इस बात पर बल देने के लिए 
क्या था कि चूँकि प्राणीश्ास्त्रीय (सावयवी ) क्षमताएँ श्रोर सस्दृति (अधि-सावयवी) 
मिन्‍न कोटि वी घटनाएँ (9067०77०॥3) हैं, इसलिए सस्कृति का स्थान सावयदी से 
ऊँचा भान सेना ही उदित हु और वह मी इस ट्र्थ पे कि सस्द्ृति मानव“जीवन को 
परिभाषित, नियत्रित तथा निर्देशित बरती हैं । मानव इसके प्रमादों से प्रभावित हुए 
बिना रह नहीं सकता, सम्कृति के धारा-प्रदाह में उसे वहना ही पढता है। संस्कृति 
प्रधि-सावध्रवी इसलिए भी हूँ कि केवल साययवी घटनाएँ सरस्द्ृति को जर्म नहीं दे 
सकतीं । प्रगर यह सम्भद होता दो सभी पद्चु सह्तृत्ति वे श्रधित्रारी होते । पशु भी 
समाज में रहते हैं, पर वे संस्कृति को नहीं रखते क्योंक्ति सस्कृति, जैसा कि पहले ही 
दाहा जा च॒क़ा है, झारीरिक विश्येषत ग्रा की भाँति प्रजतन के माध्यम से व्यक्ति को 
नहीं मिलती । सावयदी घटनाएँ अयया उशानुसत्रमण सास्क्तिक लक्षणों को एक पीढी 
से दूसरी पीढी को हस्तान्तरित करन की छमता नहीं रखने , श्री क्ोबर ते इस सत्य 
को एक उद्याहरण देकर समझाया है । क्ोड़ियों के बहुत से ताजे भ्रष्डों में से केवल दो 
प्रण्डों को चुन लीजिए, और दारी सबको यप्ट कर दीणिए । उन दो प्रण्डों की गर्मी, 
नमी झादि के दिपय में, थोढा-मा घ्यान रखिए । उन भ्रष्डो से जो चीटियाँ उत्पस्त 
हूंगो उतमे चीटी 'समाज' की रूमस्त विश्पताएँ प्रन्य चींटियो की माँठि ही स्पष्ट 
होंगी; उनमे क्षमता, एड्ति छिप्राशीलार आदि कसी भी विषय में कोई कमी नहीं 
होगी | परन्तु एक सर्दापिद सभ्य राष्ट्र के सर्वोच्च वर्ग में मे सर्वोत्तम वशानुसक्रमण 
वाले दो-चार सो मानव-शिशुझो का चुवरर एक रेगिस्तानी प्रदेश या निर्जन स्थान में 
रख दीजिए झौर उन्हे छात्रे पीने, रहने ग्रादि को चीजों को देते रहिए, पर उनकों 
एक-दूघरे से पृथक्‌ रखिए। यह सच ई ऊफ़ि वे शिशु आयु मे वइते रहेंगे परन्तु और दुछ 
भी ने होगा । उन्हें उस सस्कृति बा एक-दिहाई तो कया एक बण मी प्राप्त न होगा 
जिससे कि उत्हें पृथक रता गया है, उतसे केवल कता, ज्ञान, विज्ञान धर्म आदि 
खपमे रहित गूगो (7707६०५) के एक कुण्ड मात्र का ही निर्माण होगा। उनमे 
संस्कृति या सम्य घासद की विश्ेषताओं का सा मात्र - होगा। उन्हें देखकर यह 
कमी प्रतीत ने होगा कि उनके दाप-दाइा सम्य ये। वशानुसत्ररण या सावयदी घटनाएँ 
उन मानव-शिश्ुओ्रों को सम्य या सस्टति का अधिकारी बता सकती क्योंकि सल्कृति 
प्रदिसावयदी है । थी चोदर (70८७७) के दाह्दो मे, चीटियों के लिए 'वश्ानु- 
सेकमण प्रीडी-दस्पीड़ी झव सब गुझो को दताये रखा हैं ज्ये कुछ भी उतका होता है; 
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परल्तु वंशानुसंक्रमण सभ्यता या सस्क्ृति के एक कण को भी, जो विशेष रूप से मातवीय 
वस्तु है, बनाये नहीं रबता भोर न ही रखा हैं क्योकि वह उसे बनाये रख भी नहीं 
सकता [”7 प्रत स्पष्ट है, संस्कृति अषि-सावयवी (5७फछ-छह्टथ॥/०) है $ 

संक्षेप मे, संस्कृति इस अर्थ में अधि-वैयक्तिक तथा भ्रधि-सावयवी है कि यद्यपि 
संस्कृति का निर्माता, वाहक तथा उसमे श्रद्य ग्रहण करते वाले सावयवी व्यक्ति ही होते 
हैं, फिर भी संस्कृति को साम्राजिक जीवन मे अनिवार्य सस्कृतिकरण की प्रक्रिया द्वारा 
सीखकर ही प्राप्त किया जाता है। 'मनुष्य-सस्कृति मे जन्म लेता है, सस्क्ृतिसहित जन्म 
नही छेता', और यह सस्कृति ही उसके अधिकतर कार्यों को निर्धारित, नियत्रित तथा 
निर्देशित करती हुई उसके जीवन की अन्तर्वस्तु (००ग्राध्या ० |र०) को निश्चित 
करती हैं । सस्क्ृति वी इन दो विज्ञेपताओ को एक अन्य उदाहरण की सहायता से भौर 
भी स्पष्ट रूप से समझा सकता है । हिन्दी भाषा को लीजिए । हिन्दी भाषा भारतीय 
संस्कृति का एक झ्ग या भाग है। इस भापा को बोलने या समझते की स्षमतों सावमवी 
है । यह सच है कि इस भाषा में प्रयोग होने वाले शब्दों की घ्वनि (30076 ० 
9४०05) व्यक्तियों के द्वारा ही उच्चारण की जाती है, वे घ्वनियाँ प्रन्य व्यक्तियों तक 
पहुँचती हैं भौर उन्हे समझने वाले भी व्यवित होते हैं; फिर भी शब्दावजी, अक्षर, 
वाक्य, व्यंजन, व्याकरण, अर्थ श्रादि सबका योग, जिससे कि हिन्दी भाषा बनी है, संचयी 
(०एणणव॥५९) तथा पिछली अनेक शताब्दियों के करोडो व्यक्तियों के संयुक्त प्रयरत्नों 
का परिणाम है। हममे से किसी एक व्यक्ति ने उस हिन्दी भाषा का निर्माण या आविष्कार 
नही किया जिसे कि वह बोलता है । उसे वह उसी रूप मे बोलता है जैसी कि उसे 
उसके बडे-ब्रूढों तथा साथियों से प्राप्त हुई है। इस हिन्दी भाषा में वह कुछ नयी चीज़ें 
जोड़ सकता है, परन्तु कसी भी ग्रय॑ं मे वह यह दावा नही कर सकता कि श्रकेले वही 
इस भाषा का निर्माता है। स्पष्टत हिन्दी भाषा इस अर्थ में अधि-वैयक्तिक है कि यह 
किसी भी व्यक्ति की भाषा या भाषण से कही अभ्रधिक ऊँचे स्तर की भ्रौर कही झ्धिक 
भद्ृत्त्ववी है, और उस व्यक्तित की वह भाषा या भाषण हिन्दी भाषा को जितना प्रभावित 
करता है या कर सकता है उससे कही ग्रधिक हिन्दी भाषा उस व्यक्ति की भाषा या भाषण 
की प्रभावित कर सकती है और कण्ती भी है। उसी प्रकार हिन्दी भाषा इस पथ में 
अधि-सावयदी है कि इसकी शब्दावली, अर्थ, व्याकरण झादि सावयदी घटनाओं का प्रत्यक्ष 
परिणाम मही है । हिंन्दी भाषा वोलने की क्षमता या ग्रुण या लक्षण (॥780) हमे 
प्रपने वशानुसत्नमण से नहीं, अ्रपितु अपने समाज से भ्राप्त होता है। हम आज हिन्दी 
भाषा को क्सि प्रकार बोलते हैं, यह इस वात पर निर्भर है कि हमसे पहले लोग उसे कैसे 
बोलते थे । इस प्रकार सल्कृति एक सावयवी घटना नही, बल्कि ऐतिहासिक घटना 
(म$०ंव्व एकथाणााटा०त) हैं. । 
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परन्‍्तु, जैसा कि श्री बलूबोच (000७७०४४) का मत है, संस्कृति को अ्रधि- 
वैयक्तिक तथा अधि-सावयवी मानने का यह झर्थ कदापि नही है कि हम यह मान लें 
कि सस्क्ृति का भ्रस्तित्व उसमे भ्रश् ग्रहण करने वाले सभी व्यब्तियों के मर जाने के 
बाद या सभी सावयवी घटना के नष्ट हो जाने वे वाद भी बना रहेगा । इसका अरे 
केवल इतना ही है कि सस्द्ृति का निर्माण, अ्स्तित्त और निरन्तरता किसी व्यक्ति 
विश्लेप पर निर्भर नही है और न ही सस्कृति हमे वशानुसक्मण से प्राप्त होती है | इसी 
भर भें सस्कृति अ्धि-वैयक्तिक और अ्धि-सावयवी है । 


संस्कृति के सम्बन्ध में कुछ विरोधाभास 
(8676 ?एश2०००5९५ बंप (पाए) 


सस्कृति की प्रकृति को और भी स्पच्ट रूप से समभने के लिए यह प्रावश्यक है 
कि श्री हर्षकॉविट्स (2८७८०७॥५) द्वारा उल्लिखित सस्क्ृनि के सम्बन्ध में कुछ 
विरोधाभासी की भी विदेचना यहाँ की जाय । ये विरोघाभास (974५०:८४) निम्गवत्‌ 
हैँ «4 

(१) भानद के प्रनुभव से संस्कृति विधदव्यापी है फिर भी प्रस्येक समाज में 
इसका एक विशिष्ट या श्रनोला रूप हे ((ध(ए6 35 ए0८३४6 0 गाहपाड लफ़टाव- 
8॥००, ॥९ €३०॥ |0७व३ ण 7९80704| प३१६५४॥०ग१ 03न्‍35 ७७५४७) --- मानव 
सस्क्ृति के निर्माता है', यह कथन इस सत्य की धोर हमारा ध्यान ग्राकपित करता है 
कि दुनिया में जहाँ-जहाँ भी मानव का निद्ास है वहाँ-वहाँ सस्कृति भी है। सस्कृति 
का प्रधिकारी होना मानव की एक विश्विष्ट विशेषता है, चाहे यहू मानव कही भी रहता 
हो था कैसे भी जीवनयापन रूएता ही | इतना ही नहीं, प्रत्येक सस्कृति मे कुछ ऐसी 
विशेषताएँ भोर पहलू (४5८८५) होते हैं जो कि सभी सस्कृतियों मे सामान्य रूप से 
(77 ५००7०)०॥) पाये जाते हैं । उदाहरणाच॑, प्रत्येक सस्कृति मे जीविका-पालन के कुछ 
न कुछ तरीके श्रवश्य ही होते है, सभी समाजो मे परिवार नामक सब्या होती है श्रोर 
राजन॑तिक नियन्त्रण के लिए क्सी-न-किसी प्रकार की व्यवस्था भी होती है । उसी 
प्रकार श्रत्येक सस्क्ृति में किसी-त-क्सी रूप में एक धार्मिक व्यवस्था का समावेश होता 
है । इतना सब-6छ होते हुए भी अगर हम विभिन्‍न समाजों मे पाये जाने वाले सस्कृति 
के इन पहलुओं की विस्तारपूर्दक विवेचना करे तो स्पष्टह पायेंगे कि विस्तृत रूप में 
कोई भी दो प्रथाएँ, घामिक व्यवस्थाएँ, राजनैतिक नियन्त्रण के साधन एक समान नहीं 
हैं। दूसरे शब्दों मे, प्रत्येक समाज में संस्कृति के विभिन्‍न पक्ष विभिन्‍न रूप से 
प्रभिव्यक्त होते हैं। इस अर्थ मे कोई भी दो सस्कृतियां समान नहीं है । ये भिन्‍नताएँ 
प्रवेक स्थानीय ([0०8/) परिस्थितियो और ऐलिहासिव प्रक्रियाओं के कारण होती हैं । 
इसीलिए यह कहा जाता है कि एक सस्कृति को तव तक नहीं समझा जा सकता है 
जब तक उसकी स्थानीय प्रकृति तथा भूत (94७) को भी ध्यात मे न रखा जाय । 
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(2) पंस्कृति स्थिर है, पर संस्कृति गतिशील भौ है भौर इसमें निरंतर परि- 
बत्तेन होते रहते हैं (00॥।०:९३५४॥३७०, जल ०076 )5 बोड0 तैएएथ्े० क्षार्त फ़ा। 
६6४४४ ९०७४४७०४३$ 0 ००गरश॑भ्षण ०४४॥8९)-श्गर हम समस्त समावित प्रमार्णों को 
इकट्ठा करें तो यह्‌ स्पष्ट होगा कि संस्कृति नि सम्देह ही गतिशील है; पूर्णतयां जड या 
स्थिर सस्कृति तो विचाश्य प्राप्त संस्कृति (४०७३० ००।८०:८) ही हो ध्कती है । जैसा कि 
पहले ही कहा जा चुका है, संस्कृति का रूप मानव की शारीरिक, मानसिक तथा सामाजिक 
झावश्यकताओं से प्रभावित होता है भौर ये प्रावश्यकताएँ समय-समय पर बदलती रहती 
हैं भौरं इनमें महत्त्वपूर्ण परिवर्तन के साथ ही संस्कृति मे भी परिवर्तन होता है । परन्तु 
ये परिवर्तन इस प्रकार के नही होते हैं कि संस्कृति की व्यवस्था ही बिखर जाय भनेक 
परिवतेनों के बीच भी सस्क्ृति में संतुलन तया संगठन होता है जो कि उसे एक प्रकार 
की स्थिरता प्रदान करता है। उदाहरणायं, लाखों वर्ष बीत जाने पर भी भारतीय संस्कृति 
के प्रमुख तत्त्व श्राज भी स्थिर हैं, यद्यपि इस दौरान मे असख्य परिवर्तन भी इस सस्कृति 
के विभिन्‍न भागों मे हुए हैं। इसी कारण सास्कृतिक परिवर्तन वा भ्ध्ययन सास्क्ृतिक 
स्थिरता के सन्दर्भ मे ही क्रिया जा सकता है । परन्तु इस स्थिरता” का यह प्रर्थ कदापि 
नही है कि एक सस्कृति के भ्राघारभूत तत्त्वों मे कभी भ्रौर किसी भी परिस्थिति में 
परिदततन होता ही नही है, इसका तात्पर्य केवल इतना ही है कि इन तत्तवों में परि- 
वर्तनशीलता के साथ स्थिरता भी होती है । 

(3) पंस्कृति हमारे जोवन की दिशा को ग्रधिकतर निश्चित करतो है, फिर 
भी हमारे सचेत विदार में दाद ही प्रदेश करतो हो (00॥0:6 8॥8 उहंत [#8०प 
4७(लप्रग॥९5 06 60056 00707 4ए९5, ए९४उ/7थए गप्/ए565 7000 2005९०ए5 
780089)--प्तस्द्ृति हमारे जीवन को जन्म से लेकर मृत्यु तक घेरे रहती है भोर 
हमारी जीवन-विधियों को निर्धारित, नियत्रित तथा निर्देशित करती है, परन्तु उनमे से 
अधिकतर विषयो के सम्बन्ध में हम प्राय॑ सचेत नहीं होते । वास्तव मे, सस्कृतिं सीखे 
हुए ब्यवहारो की समग्रदा है श्ौर इस सीखने की प्रक्रिया मे केवल सचेत प्रयरन ही नहीं, 
अनेक प्रचेत क्रियाओं का भी समावेश होता है। जो छुछ भी एक व्यक्ति विशेष भ्पने 
काम में लाता है था भपने वश में कर सकता है, संस्कृति उससे १हीं भ्रधिक है । इसी- 
लिए सस्कृति के अनेक पक्षो श्रौर प्रभावों के विषय मे हमे पूर्ण ज्ञान मही होता है 


संस्कृति के उपादान 
(78 (०ाफ्णगधा5 ७ (एापा8) 
जैसा कि पहले ही कहां जा चुवा है, सस्कृदि मे सतुलन भ्रौर संगठन होता है। 
यह सगठन प्॒नेक दत्तवो, इकाइयों भागों और उपभागों को मिलाकर बनता है। ये तत्त्व 
या भाग छोटे-से-छोटे या वडें-से-बड़े हो सकते हैं। इनमे जो परारत्यरिदर अम्बन्ध तथा 
अन्त,निर्भरता पाई जाती है उसी के कारण सस्हृति के ढचे मे सतुलव श्रौर संगठन 
उत्पत्न होता है। मानुवुश[सत्री सम्पूर्ण संस्कृति को एकाएक.या एक्साय वे समझ सकता 
है और तन ही सममना सम्मद है #इसलिए सस्क्ृति की विभिन्‍्त इकाइयों या उपादानो 
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की विवेचना भ्रावश्यक हो जाती है । संस्कृति के विभिल्ल उपादानों को, जिनसे कि 
उसके ढाँचे'का निर्माण होता है, सास्कृतिक तत्त्व, संस्कृति-संकुल, सस्कृति-प्रतिमान ओर 
सास्क्ृतिक क्षेत्र कहा जाता है तय सभी मस्कृति के फमशः बढने वाले उपादान हैं शोर 
वह इस अर्थ मे कि सांस्कृतिक तत्त्व (०४४० 0) संस्कृति की सबसे छोटी इकाई 
है जो कि परस्पर मिलकर एक सस्कृति-सकुल (०एंधा८ ००णणा०ण) का निर्माण 
करती है। ये सस्कृति-सकुल संस्कृति के ढाँचे मे एक विशेष ढग से व्यवस्थित रहते हैं जिससे 
कि एक सस्कृति को एक विशिष्ट रूप या स्वरूप प्राप्त होता है। संस्कृति के इस विशिष्ट 
स्वरूप को सस्कृति-प्रतिमान (७एॉ(ए४७ क्या) कहते हैं। इस संस्कृति-प्रतिमान 
का प्र्थात्‌ एक प्रकार की जीवन-विधियों का फैलाब एक विशिष्ट क्षेत्र मे पाया जाता 
है, जिसे कि सास्कृतिक क्षेत्र (८७/(७४ए४ ४६७) बहते हैं। संस्कृति के इन उपादानों 
की विवेचना प्रब हम विस्तारपूर्वक करेंगे । 


सांस्कृतिक तरव 
(९0प्रा।ण पन्‍भ। ज 86७४६) 


संस्कृति के भअस्तर्गंत सम्पूर्ण जीवन-विधियों (॥/० ४४४५5) का समावेश होता 
है। झ्रत स्पष्ट है कि सस्कृति में गनेक विधियों या तरीकों का एक सतुलित सगठन 
होता है । एक-एक विधि संस्कृति की एक-एक इकाई था तत्त्व है । सस्कृति की द्रव इका- 
इयो या तत्वों को सास्कृतिक तत्व कहते हैं | ये सास्कृतिक तत्व भौतिक और भ्रभौतिक 
(क्रा४(९74 ॥0 ॥07-7467॥8]) दोनों प्रकार के ही ही सकते है। जैसे, एक बत॑न 
या एक मेज्ञ मा एक कहावत या एक्र जम-रीति। इस प्रकार के भ्रसख्य सास्कृतिक 
तत्वों को मिलाकर सम्पूर्ण सास्क्ृतिक ढांचे का निर्माण होता है | झ्त हम कह सकते 
हैं कि सम्पूर्ण सास्कृतिक ढाँचे की सबसे छोटी इकाई को सास्क्ृतिक तत्व कहते हैं । 
किसी भी सस्कति के विश्लेषण और निरूपण मे इन इकाइपो या सास्कृतिक तत्वों को 
पहले एकत्रित करना परमावश्यक हो जाता है क्योकि इसके बिना सस्कृति के आधार- 
भूत तत्त्वो या उपादानों को समभा मही जा सकता । प्रत्येक सास्क्ृतिक तत्व की सम्पूर्ण 
सास तिक व्यवस्था मे एक निश्चित स्थान तथा काय॑ होता है और इस प्रकार काम झाते 
की दृष्टि से एक सास्कृतिक तत्व का ग्रागे और विभाजन या टुकडा नही हो सकता है 
जिस प्रकार पदार्थ था सूक्ष्म भाग परमाणु होता हैं कि फिर जो भी विभाजित नही 
किया जा सकता है, उसी प्रकार सांस्कृतिक तत्व सम्पूर्ण सांस्कृतिक व्यवस्या की सबसे 
छोटी बहू इकाई है जिसका कि मानवं-जोवन में काम भ्ाने को दृष्टि से श्रौर विभाजन 
नहीं हो सकता । ष 
श्री हॉल (प्ठ: ९430 222 के » “एक सास्क्ृतिक तत्व व्यवहार का 
प्रकार था इसे. प्रकार के _5 0 पज कन है जिस कि सास्क्तिक 
व्यवस्था की सबसे छोटी इकाई माना जा सकता है ।'” /श्नी हर्पलञविद्स ने सल्कृतिक 
 *# वणा(एह लेध्यादव! ॥$ 8 एबवक्या 6 9टोइर०प (0 (४6 प्राबक्ाारं एा0्कला 


3 इप्णो ऐल4४0७) 796 0089 ७९ ॥: ९ 
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तत्त्व को एक सस्क्ृति विशेष मे सदसे छोटी पहचानी जा सकने वाली इकाई (!४९ 
डाब65४ क्‍6ध0॥04986 ए७/ ॥ 2 8४6० वशाघा०) कहा है; भौर श्री फोबर 
मे इस “संस्कृति का न्यूनतम परिभाष्य तत्व” (कराशशवओ वटीयक७ा6 श॒ल्यव्ता ० 
०प्राष्वा७) के रूप से स्वीकारबिया है ।* अतः सक्षेप मे, किसी काम में था सके, इस 
प्रकार की एक ससस्‍्क्ृति की सबसे छोटी इकाई वो सास्कृतिक तत्व बहते हैं । 
परन्तु १रिभाषा से सास्कृतिक तत्व का जो अति सरल स्वरूप प्रकट होता है, 
ब्स्तव मे वह उतना सरल या सीधा नहीं है। सभप्र रूप मे, या केवल एक खण्ड मे 
ही संस्कृति की विभिन्‍न इकाइयाँ इतनी अधिक घुली-मिली रहती हैं या इनमे इतता 
अ्रधिक प्रारस्परिक योग झौर भस्त.निर्भरता होती है कि सबसे छोटी इकाई की पृथक्‌ 
और परिभाषित करना एक श्रकार से असम्भव न सही फिर भी कठिन अवश्य ही हो 
जाता है । उदाहरणामं, एक मकान को लीजिए जिसमे कि एक परिवार निवास करता 
है । इसका प्रत्येक कमरा इस मकान की एक-एक इकाई है। तो कया इनमे से प्रत्येक 
कमरा एक सास्क्ृतिक तत्त्व हे ? इस प्रइन का उत्तर सूभने से पहले ही दूसरे श्रौर प्रश्न 
हमे परेशान कर सकते हैं। जैसे, इन कमरो मे एक कपरा सोने का कपरा है जिसमे 
कि दो पलय, दो-एक टेबुल, ठुछ किताओें, एक घड़ी, एक-दो टेबुल लेग्प, चहर, तकिया 
भह्ा, दरी श्ादि क्तिनी ही इकाइयाँ मौजूद हैं | भगर हस उस सोने के बमरे को एक 
सास्कृतिक तत्त्व मादते हैं. तो उसके ग्रन्दर ये सब टेबुल, तकिया, लैम्प, दरी, चहर, 
किताबें, धड़ी भ्रादि भी तो एक-एक सास्कृतिक तत्व हैं। केवल इतना ही नही, इनमे 
से प्रत्येक इकाई मे भी झनेक अन्य इकाइयो का समावेश हो सकता है जैते, पलग मे लकड़ी 
के प्रनेक टुकड़े, कील, पेंच (६००2७), तिवाड़ भादि । वास्तव में ये सब भी एक-एक 
इकाइयाँ या साटकृ्िक तत्व हैं, जो कि मावव के किसी-न-किसी काम मे झाते हैं। परल्तु 
इसका प्रागे भौर विभाजन सभव्‌ नहीं। जैसे, कील या पेंच के दो टुकड़े कर देनें पर 
फ़िर उससे कील या पेंच का काम नही लिया जा सकेगा, उसी प्रकार पलग को दो-चार 
टुकड़ीं भें काट डालने से फिर वहू पलय का कस नहीं देगा। भड़ी मे भी भ्रतेक पुर्णे 
हैं वे सभी घड़ी की एक-एक इकाई है, पर उनको अलग-प्रलग रखने से घड़ी की उप- 
गोगिता हमे तही सिलेगी--वे सब एकसाथ मिलकर ही घडी का निर्माण बरते हैं और 
उत्त प्रकार वी निर्मित घडी को एक निश्चित काम मे लाते है| भ्रत स्पष्ट है कि मनुष्य 
के किसी काम में श्राने की दृष्टि से झ्रेये विभाजित न हो सकने बाली सबसे छोटी 
इकाई को सास्‍्क्ृतिक तत्व कहते हैं | 
सास्‍्क्ृतिक तत्व की तीन श्रमुख विशेषताओं का उल्लेख किया जाता है जो कि 
निभ्नवत्‌ हैं-- 
(() प्रत्येक सास्झतिक ठत्व का, उसकी उत्तत्ति के सम्बन्ध में, एक इतिहास 
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होता है, चाहे वह इतिहास छोटा हो या वड़ा। उदाहरणार्थ, स्ंप्रथम घड़ी का 
श्राविष्कार किसने किया ग्रौर कब किया, पहले की सूर्य घड़ी से आधुनिक स्वय-क्रिया- 
झील या आप-से-प्राप चलने वाली (0090०) घडी का क्रम-विकास कैसे हुआ, 
इत्यादि के सम्बन्ध मे एक इतिहास है। उसी प्रकार एक विशेष प्रकार के विश्वास का 
या क्सी पशु या पौधे को टोटम (।०८४७) के रूप में स्वीकार करने का एक इतिहास 
ढूँढा जा सकता है। 

(2) सास्कृतिक तत्व, सस्कृति की भाँति, स्थिर नही होता, गतिशीलता उसकी 
एक उल्लेश्नीय विश्ेषता है । सास्कृतिक तत्व से सम्बन्धित व्यक्ति (भर्थात्‌ जो लोग 
सास्कृतिक तत्व के अधिकारी होते हैं या उन्हे काम मे लाते हैं) जैसे-जैसे एक-स्थान से 
दूसरे स्थान को फैलते हैं या दूसरे लोगो के सम्पक मे ग्रते हैं, वैसे-वंसे सास्क्रतिक तत्व 
भी फंलते रहते हैं। एक सस्कृति-समूह दूसरे सस्कृति-समूह से मिलता है, तो सास्कृतिक 
तत्वों का ग्रादान-प्रदान होता है। झाघुनिक युग मे यादायात तथा सचार के साधनों में 
उत्तरोत्तर उन्नति होने के फलस्वरूप सास्कृतिक तत्वों वी गतिशीलता और भी बढ गई 
है । भ्रब तो अनेक जनजातियों ((70८५) के सास्कृतिक तत्व सम्य समाजों में भी तेजी 
से फैलते जा रहे हैं भौर बहुत-से फल भी गये हैं। सास्कृतिक तत्व की यह विशेषता 
झन्त तक सास्कृतिक परिवर्तन का एक कारण बन जाती है और सस्क्ति के ढाँचे मे 
परिवर्तन लाती भी है। 

(3) सास्कृतिक तत्वों मे पृथक्-पृथक्‌ या छिठके हुए रहने की प्रवृत्ति नही 
होती है । वे फूलो के गुलदस्ते की तरह एकेसाथ-घुल-मिलकर रहते हैं क्योकि कोई भी 
तत्व प्रकेला स्थायी नही रह सकता। उदाहरणाथथं, धडी एक सास्कृतिक तत्व है, परन्तु 
समस्त मानवीय ग्रावश्यकता की पूर्ति केवल घडी से ही नहीं हो सकती, इसके लिए 
अन्य अनेक सास्कृतिक तत्वों की ग्रावश्यकता होगी । इस कारण ये सभी सास्क्ृतिक 
तत्व एकसाथ मिलकर सस्कृति की एक या विविध झ्ावश्यक्ताओ की पूर्ति करते हैं । 
यदि केवल घडी को ही लिया जाय तो भी हम यही पायेंगे कि घडी के विभिन्‍न पुर्जों 
या इकाइयो में एक श्यू खला या सगठन है, सभी पुजों को एक क्रम से लगाया जाना 
चाहिए, नही तो धडी नही चलेगो। कोई भो पुर्जा इधर-उधर हो जाने से घडी बेकार 
हो जायेगी इस प्रयं मे भी सास्कृतिक तत्वों से छिटके हुए रहने की प्रदृत्ति नही होती है। 

सास्कृतिक तत्त्वों का मर्ज प्रमुखस॒इ॒त्व-यह-है-कि इन तत्वों को समके बिना किसी 
भी सस्क्ृति को पूर्णतया सम भना सम्भव नही है। विसी भी सस्क्ृति के अध्ययन, विश्लेषण 
तथा निरूपथ मे ये सास्कृतिक तत्व दे प्राथमिक चरण या आधार हैं जिस पर कि सम्पूर्ण 
सास्कृतिक ढाँचा निर्भर रहता है। सर्वेश्टी ग्रिफोर्ड तथा क्रोवर (900 306 (६7506- 
७७१) ने सस्कृति का ग्रध्ययन सास्कृतिक तत्व सम्वन्धों प्रश्नावलों (8 ७४॥ धए्शा०य 
॥$+) की सहायता से किया था। उसी प्रकार सर्वश्नी रे (७५), क्लिमेक आदि ने 
भी सास्कृतिक तत्त्वो के अध्ययत पर अधिक बल दिया हूँ । इन तत्दो के अध्ययन से 
एक और लाभ यह होता है कि इनके झाधार पर दो या अधिक सस्कृतियों का तुलना- 
त्मक प्रध्ययत सम्भव हो जाता हूँ। श्री दायलर (]90४) ने इसी झाघार पर विभिन्‍न 
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संस्कृतियों का प्रध्ययन किया था। उसी अ्रकार श्री बोझास (8038) ने यह प्रध्ययनत 
करने के लिए कि पौराणिक कथाओं (१/४५४४०7०89) का क्या प्रभाव सानव-जीवन 
के तरीकों पर पड़ता है, विभिन्‍न संस्कृतियों के सांस्कृतिक तत्वों को तुलनात्मक ढंग 
सै प्रस्तुत किया हैं। कुछ भी हो, अध्यपन-कार्य मे इनको प्रयोग करने के सम्बन्ध मे 
पर्याप्त सावधानी बरतनी पड़ती हूँ बयोंकि ये सास्कृतिक तत्व भ्रापस में इस प्रकार घुले- 
मिले रहते हैं कि इनमे से किसी एक का पृथक्‌ सुल्याकत सम्भव नहीं होता । 


संस्कृति-संकुल 
(९७/७४७ 0०७ए6७५) 

जैसा कि क्पर बताया जा चुका है सांस्कृतिक तत्वों की एक प्रमुख विद्येषता 
यह होती है कि वे फूलों के गुलदस्तो की भाँति घुले-मिले रहते हैं । मानव-संस्क्ृति या 
समाज में एक सास्कृतिक तत्व का कोई अर्थ ही नही होता है | प्रायः भनेक सास्ड्रतिक 
तत्व एक-साथ रुँथे हुए रहकर मानव-प्ावश्यवताभो की पूर्ति करते हैं।॥ जब कुछ या 
अनेक सास्कृतिक तर्द प्रापस मे घुल-मिलकर मानव-आरवश्यकता की पूर्ति करते हैं पा 
मानव-उपभोग (७४७) में उनका महत्वपूर्ण स्थान होता है तो सास्कृतिक तत्वी के उस 
गुच्छे या सकुल को सस्कृति-सकुल कहते हैं। भौर भी सक्षेप मे, संस्कृति-सकुल सॉस्कृ० 
तिक तत्त्वों का वह गुच्छा या मिलित रूप है जो कि सातव-आावश्यकताप्ों को पूर्ति 
करता है। 

है हॉबल (:80०७७४) के भनुसार, “बर्कपि-संहुठ-पक्‍पर घनिष्ठ रूप से 

सम्बन्धित भ्रतिमानो का एक जाल है ।” 

स्वेश्री सदररैण्ड तथा बुड़वार्ड के शब्दो मे सस्कृति-सकुत्र” 'सास्कृतिक तत्वों 
का बह समग्र समूह है जो कि अथंपूर्ण अन्त.सम्बन्ध में परस्पर गुथे होते हैं (/! 

उपरोक्त परिभाषाओं से स्पथ्ट हूँ कि सस्कृति-संकुल सास्कृतिक तत्वों का ही 
एक मिलित रूप या गुच्छा (०ंपड/थ/) है. जिनमे कि मिलित होने पर एक प्रथृपूर्ण ढग 
का पारस्परिक सम्बन्ध पाया जाता है श्रोर जो सम्पूर्ण सस्कृति के भ्रन्तगंत उसके एक 
प्रंग के रूप मे कार्य करता हैं जिसके फलस्वरूप मानव की विभिन्‍न ग्रावश्यक्तापों की 
पूर्ति सम्भव होती हैं। भाषा एक संस्कृति-सकुल हैँ क्योकि इसके अन्तगंत भनेक शब्दों 
वाक्‍्मों, कह्दावतों, व्याकरण आदि का, जो कि एक-एक सास्कृतिक तत्व है, समावेश 
होता हू । स्मरण रहे कि केवल शब्दो या वाजयो के मनमाने सग्रह से ही भाषा नही 
बन जाती है; इन शब्दों भौर वाक्यो का अरथपूर्ण ढंग से मिलन भी भाषा के निर्माण 
में ऋाबश्यक है। उदाहरण के लिए, एक सामान्य वाक्य (5०7/९४०८३) के निर्माण को 





| 3. 4५ >0००फञक 73 8 यश छा 0०३७५ उढोंडस्व छवह.7--व्ज्च्ल, ०. 20... 
+ 467. 

2. 0७७ 000ए!द५ ७ १३ एण6 इढ 0 <्प्रायटढ (३४ पडा 'टएडहए (०३०७६: 
| फ व प्रव्बगणडणि आ्ग्राच्ंबाएकाए."--$एफच्यॉगाएँ 5794 १०06फ्द्घवप किमबबट, 
५576००७,३ छ 9ए7 एशए (0., '४०एछ ४०४८, 4948, 9. 34. 
| 


संस्कृति की अवधारणा : 69 


ही लीजिए। 'हम', 'खाना', 'आज/, 'साथ', 'तु्मा, 'साथ' खामेगे--ये सभी अलग-अलग 
शब्द हैं इन्हें इसी रूप या क्रम से प्रस्तुत करने से इनमे कोई भी अर्थ नहीं निकलता है 
परन्तु अगर हम इन्हीं शब्दों को अपंपूर्ण ढग से परस्पर सम्बन्धित कर दें तो उसका रूप 
इस प्रकार होगा-- 'अच्छा हम तुम साथ-साथ खाना खायेंगे।' और इस रूप में इन शब्दो 
के द्वारा हम अपने विचार को व्यक्त कर सकते हैं। यही बात भाषा के सम्बन्ध मे भी सत्य 
है जो कि अनेक शब्दो, विचारों, व्याकरण, कहावत आदि का एक अथंपूर्ण संग्रह है और 
जिसके द्वारा विचारों का आदान-प्रदान सम्भव हैं। इसीलिए मैंने अपनी ससस्‍्कृति-सकुल 
की उपरोक्त परिमाषा में इसे (सस्कृति-सकुल) सास्कुतिक तत्त्वों का बह गुच्छा या 
मिलित रूप कहा है जो कि मानव-आवश्यकत्ताओ की पूर्ति करता है। यहाँ पर 'भागव- 
आवश्यकताओ की पूति करता है' इस वाकयाश से यह प्रम न होना चाहिए कि सस्कृति- 
सकुल एक संस्था नहीं है क्योकि मानव-आवश्यकताओ की पूर्ति करने के स्वीकृति (8९०९७- 
/60) या स्थापित (८४४४०)॥$8८०) साधनों को ही सस्था बहा जाता है। पर संस्कृति- 
संकुल मे यह जरूरी नहीं कि वह मानव-आवश्यकताओं की पूर्ति का स्वीकृत या स्थापित 
साधन ही हो । वास्तव मे, जँसा कि श्री पिडिगटन (060।780०४) का कथन है, संस्कृति- 
संकुल मे सास्कृतिक तत्त्वो का सयोग प्रकार्यात्मक सम्मिलन (छि0९॥0098 885008- 
४0४) के कारण या महज आकस्मिक सह-अवस्थान (4०८४०९॥(४/ ००-८०७०४८१८०) के 
कारण हो ४४ उदाहरणायं, भारत मे खेती, यह एक सास्कृतिक तत्व (८७॥७८८ ७४४५) 
: है परन्तु इस खेती से सम्बन्धित अन्य तत्त्व हैं जैसे, खेत जोतने के पहले हल और बैल की 
पूजा करना, चिड़ियों से फसल की रक्षा के लिए खेत में 'धोख' लगाना, फसल काटकर 
खलिहान में रखना व नो प्रकार के तये अनाज से खाना पकाना आदि अन्य सॉस्कृतिक 
तत्त्वो का सयोग भ्रकार्थात्मक सम्मिलन ([97000053। 8$४४०९४४॥०७) ही है। इसके 
विपरीत हिन्दू स्त्रियों के सोन्दर्य-सकुल (8८३७(४ ००४छ०७) के अन्तर्गत कौन-कोन से 
सास्क्ृतिक तत्त्वों (८००४९ 0०5) का समावेश होगा यह अनेक आकस्मिक कारणों पर 
निर्भर करेगा क्योकि उपरोक्त फेती-सकुल की भाँति सौन्दर्य-सकुल के अन्य सारक्ृतिक 
ठत्त्वों का सम्मिलन किसी प्रकार्यात्मक दृष्टिकोण (र॥९०094| फ070/ ० ४2७) से 
अनिवायं या आवश्यक नही है । इसीलिए हिन्दू स्त्रियों के सौन्दर्य-सकुल के अन्तर्गत चूडी, 
कसन तथा अन्य आभूषण (०7४७४7६७५७), सिन्दूर, बिन्दी, सुर्मा, पाउडर, लिपिस्टिक, 
नाखूनों की लाली, आजता, तेल, सेप्ट आदि का समावेश आकेत्मिक सह-अवस्थान 
६ (4००९ ८॥६७7 ००-४०७६६८४८८) के कारण कहा जा सकता है, क्योकि फंशन आदि में 
»घ 
/ परिवर्तन के साथ-साथ इस सकुल मे सास्कृतिक तत्त्वो का प्राय नये तौर पर घटना- 
बढ़ना सम्भव है। कुछ भी हो, इस सम्बन्ध मे इतना तो निश्चित रूप से कहा ही जा सकता 
है कि सस्कृति-सकुल मे एकाधिक सास्कृतिक तत्त्वो का समावेश होता है, और ये सास्कू- 
तिक तत्व परस्पर अन्त.क्रिया करते हुए एक विशिष्ट प्रकार के व्यवहार-प्रतिमान 
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(७७८४६५४४०ए7 94९77) को निश्चित करते हैं। इसीलिए संस्क्ात-संकुल को सास्कृतिक 
तत्त्वो की अन्त क्रिया का प्रतिमान (छव/०॥ ० हट गरांशिइ०ा0॥ ० ८णापाठ कक्ष) 
कहकर भी परिभाषित क्या जाता है। 

सस्कृति-सकुल के अनेक उदाहरण हमे अपने समाज तथा आदिम रामाज दोनो में 
ही मिल सकते हैं। श्री विली (५७४॥॥८५) ने 'फुटवाल-संकुल” (8000थ ९००एफ/८) का 
अति रोचक विवरण प्रस्तुत किया है + आपने लिखा है कि खेल मे प्रयोग की जाने वाली 
हर चीज एक-एक तत्त्व ((शवं) है जैंसे स्वय गेंद, गोल-पोस्ट (8०4 9089), मैदात 
(3880॥७॥ ); वर्दी (ह॥007), विशेष प्रकार के जूते, गोलकीपर के दस्ताने, रेफरी की 
सीटी (५१४४(०) जादि। परन्तु ये सब चीजें सम्पूर्ण फुटबाल के खेल के केवल कुछ ही 
तत्त्व हैं; इनके अलावा भी अदेक तत्त्वों (४8॥) का समावेश इस खेल मे है जेसे, खेल 
से सम्बन्धित अनेक नियम स्वयं ही अनेक तत्त्वों का सग्रह है। इसके अतिरिक्त छेल के 
समय बजने वाले बंण्ड (5909), दर्शको का ह॑-ध्वृति या ताली पीटना और खिलाडियों 
को प्रोत्साहित करना, मैदान के चारो कोनो मे लगे हुए झण्डे, टिकट, रीट सुरक्षित 
(०5 ध५७) कराने की व्यवस्था, टिकट-घर, बेंच या कुर्सियाँ, पत्रकारों तथा विशेष अति- 
थियों (8०९७।$) के लिए बैठने का विश्येप प्रवन्ध, सोडा वाटर की बोतलें, चनाचूर और 
चीना बादाम के पैकेट आदि सभी चीजें फूटबाल के खेल मे ही आ जाती हैं और इनके 
बिना सेल पूरा भी मही हो सकता। परन्तु फुटबाल सकुल का अन्त यही नही होता क्योकि 
ब्लेल समाप्त होने के बाद खेल का जो विस्तारित विवरण समाचार-पत्र मे निकलता है, 
कालेज आदि मे विश्येप ख्लेल के दिनो मे जो छुट्टियाँ होती हैं, लेल के बाद जो बप गौर 
शील्ड विजयी दल वो दिया जाता है ओर उस विजय की खुशी मे उसी रात को जो 
पार्टियाँ दी जाती हैं, वे सभी मिलकर वास्तव में इस सकुल को पूरा करते हैं क्योकि इन 
सबका आधार फुटबाल का खेल ही है। इन तमाम तत्त्वों (74॥88) के इस 'महा मिलन! 
या सम्पूर्ण योग को हो फुटवाल-सकुल कहते हैं ।! उसी प्रकार हिन्दुओं मे 'विवाह-सकुल' 
के अस्तगंत केवल ऐसे सास्क्रृतिक तत्त्व जैसे मगल कलस, मडवा, हवन-सामपग्री, आभूषण, 
वस्त्र, दान-सामग्री, दटेज, भोज की चीजें, सप्तपदी, मत्र तथा ऐसी ही अनेक प्रथाएँ, रीति- 
रस्म व सस्कार ही सम्मिलित नही हैं, बल्कि सोहागरात मनाने के लिए आवश्यक वस्तुएँ 
तथा रीतियाँ, 'गौना” (द्विरागगन) से सम्बन्धित चीर्जे तथा रीति-रिवाज पत्नी के 
पहली बार 'माँ' बनने पर 'पचवासा' या 'सतवासा' के अवसर पर होने वाली रस्मे या 
वत्सी के बाँझ होने पर पुन्न-प्राप्ति के लिए दूसरी शादी आदि कितने ही सास्क्ृृतिक तत्त्वो 
का समावेश हिन्दुओ के विवाह-संकुल मे होता है। 

ऐसे भी कुछ सस्क्ृति-स कुल होते हैं जिन्हें कि सह-संकुलो (८ण7॥ए०चधाई ००४- 
ए०५४७ में विभाजित किया जा सकता है। उदाहरणार्थ, जाघुनिक समाज के यातायात- 
सकुल (परदघ590ा ००एछ़ांटह) मे विभिन्‍न सह-सकुलों का समावेश होता है, जैसे, वायु 
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संस्कृति की अवधारणा ६ ॥7] 
यातायात-सेकुल, रेल यातायात-सकुल, जल यातायात-सकुल बाद 


संस्कृति-प्रतिमान हे 
((णजाणर ए४/07) 


जैसा कि अब तक की विवेचना से स्पष्ट है, अनेक सास्क्रतिक तत्त्वो के सम्मिल्‍ 
हन से एक सस्कृति-सकुल बनता है, परन्तु सस्दृति के ये सकुल शून्य में रहकर काय॑ नही 
करते, बल्कि सम्पूर्ण सास्कृतिक ढौँचे के अन्तर्गत प्रत्येक सकुल का एक निश्चित स्थान 
या स्थिति और कार्य होता है। ये सब मिलकर या मिलित रूप मे एक सस्कृति फी प्रमु 
विशेषताओं को व्यवत करते हैं। सॉस्क्रृतिक ढाँचे के अन्तर्गत संस्कृति संकुलो को उस 
व्यवस्था (#278८ए८॥0 की, जिससे कि भम्पूर्ण संस्कृति को विशेषताएँ ध्यकेस हों, 
संस्क्ृति-प्रतिमान कहते हैं । 

सर्वश्री सदरल॑ण्ड तथा वुडवार्ड के शब्दो मे 'म्पूर्ण संस्कृति के एक प्रकार का 
सामान्यह्ृत्‌,चित् के रूप में सकुलो का एक सग्रह सुस्ढ ति-प्रतिमान है ।' श्री ह्ेकोविद्स 
ने सस्कृति-प्रतिमान की परिभाषा और भी विस्तृत रूप मे प्रस्तुत की है । आपके गता- 
नुसार, सस्कृति-प्रतिमान “एक सस्हृ ति के तत्त्वो व] वह डिज़ाइन है जो कि, उस समाज 
के संदस्पों के व्यक्तिगत व्यवहार-प्रतिमान के माध्यम से व्यक्त होता हुआ, जीवन के 
तरीके को सबद्धता, निरन्तरता तथा विशिष्ट स्वरूप प्रदान करता है।* 

उपरोक्त परिभाषाओ से सस्कृति-प्रतिमान की प्रकृति का पर्याप्त स्पष्टीकरण 
हो जाता है । सरकृति प्रतिमान की किसी भी विवेचना मे यह बात सदा याद रखनी 
चाहिए कि सस्कृति कोई गडबड-झाले की या अव्यवस्थित चीज़ नही है। श्रत्येक सस्कृति 
मे, चाहे बहू आदिम समाज की हो या सभ्य समाज की, एक सगठन होता है। यह ध्रगठन 
इस कारण दिखायी पडत्ग है कि सस्कृति के विभिन्‍न पक्ष और तत्त्वयां सकुल एक 
विशिष्ट ढग या फैशन से सस्कृति के ढाचे के अन्दर सजे हुए होते हैँ । सरकृति इन तत्त्वो 
गा सकुलो से इस प्रकार बती होती है जिस प्रकार पत्थरों से एक सकान। परन्तु केवल 
सस्कृति-सकुलो (८७॥|७४६ ००१४७/९:६७) का एकत्रीकरण उसी प्रकार सस्कृति नही कहा 
जा प्कदा जिस प्रकार पत्परो के ढेर को मकान नहीं कह सकते। मकान कहलाने के 
लिए इन पत्थरों में एक व्यवस्थः (पशा8०००००) क्रम (00०) याढ़ग होना चाहिए । 
एक विशिष्ट ढग से पत्थरों को सयुक्त करने से एक केमरी बनता है. और इन कमरों को 
एक क्रम से लगाने या सजाने पर मकान बनता है। ठीक उस (कार सस्कृति-सकुलो के 
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एक विशिष्ट ढंग से व्यवस्थित हो जाने से संस्क्ृति-प्रतिमान बनता है और इन ससस्‍्कृति- 
प्रतिमानो की सम्पूर्ण व्यवस्था को सस्कृति कोट अत. स्पष्ट है कि सम्पूर्ण संस्कृति फे। 
ढाँचे के अन्दर एक विद्विष्ट ढंग या क्रम से संज हुए संस्कृति-संकुलों के मिलित रूप को 
संस्कृति-प्रतिमान कहते हैं । 

संस्कृति-प्रतिमान के सम्बन्ध में प्रो० रूथ बेनेडिकट (रण ऐथा८००) ने 
महत्त्वपूर्ण विचारों को प्रस्तुत किया है। इसकी विदेचदा हम इसी'अध्याय मे 'संरूप- 
थात्मक दृष्टिकोण शीर्षक के अन्तगंत विस्तारपूर्वक करेंगे । यहाँ केवल इतना बता देना 
ही पर्याप्त होगा कि एक संस्कृति के अन्तगंत छोटे-छोटे अनेक खण्ड या इकाइया होती 
हैं; ये इकाइयाँ अलग-अलग नही रहती बल्कि एकसाथ इस प्रकार सगठित हो जाती हैं 
कि सस्कृति को एक विशिष्ट रूप या डिज़ाइन प्राप्त हो जाता है। सस्ह्ृति के विभिन्‍न 
खण्डो या उपछ्ण्डो के इस सम्बद्ध रूप को ही सस्कृति-प्रतिमान कहते हैं । 

उपरोक्त विवेचना से स्पष्ट है कि सस्कृति-प्रतिमान के अध्ययन से एक सस्कृति 
की प्रमुख विशेषताओं का ज्ञान सरतता प्ते हो सकता है और सस्कृति-प्रतिमान की अव- 
धारणा का यही स़बसे उल्लेखनीय महत्त्व है। उदाहरणाय, भारतीय संस्कृति के अन्तर्गत 
पाये जाने वाले सस्कृति-प्रतिमान जैसे, जाति-प्रया, पचायत, सउुक्त-परिवार, धाभिक 
भिन्‍नतता, खेती, गाधीवाद, अध्यात्म जीवन-दर्शन आदि भारतीय सल्कृति की विशेषताओ 
और आधारो को बताते हैं। सामाजिक मानवशास्त्र में इसी कारण सस्कृति-प्रतिधान के 
अध्ययन का महत्व किसी-न-किसी रूप मे दिन-प्रतिदित बढ़ता ही जा रहा है। 


सांस्कृतिक क्षेत्र 
(0प्राण6 87692) 

उपरोक्त पक्षो के अतिरिक्त प्रत्येक सस्कृति का भौगोलिक पक्ष भी होता है जिसके 
सम्बन्ध में कुछ विवेचता कर लेना आवश्यक है। अगर हम एक महाद्वीप (०णराधपढया) 
के एक कोने से दूसरे कोने तक यात्रा करें तो हम यह पायेंगे कि दो अलग-अलग भौगोलिक 
क्षेत्रों के सास्कृतिक तत्त्वों (८0ध7० ध॥5) गौर सस्ह्वति-सकुलों (०ए|।ए76 ए०घा* 
9०५४७) मे कुछ-न-कुछ अन्दर अवश्य ही है। दो आस-पास के क्षेत्रों की अपेक्षा यदि 
हम दूर-दूर के क्षेत्रों का तुलनात्मक अध्ययव करें तो यह घिलता या अन्तर और भी 
स्पष्ट हो जायेगा कि दो क्षेत्रों के सास्क्ृतिक तत्त्व पृथकू-पृथक्‌ हैं। इस्ती को दूसरे शब्दों 
में इस प्रकार कहा जा सक्तता है कि सास्‍्क्ृतिक तत्त्वो या सकुलो बा फैलाव एक निश्चित 
भौगोलिक क्षेत्र में ही विशेष रूप से होता है! बह भौगोलिक क्षेत्र, जिसमें कि संस्कृति के 
एक-से तरव ((78/5) या सहुल (००7०७८:८७) विशेष रूपसे कर लव को, हि जाते, तिक 
क्षेत्र फहुलाता है। श्री हपंकोविद्स (प७5।0०४75). के -शब्दो-मे, ,४:डर्स क्षेत्र को, जिसमे 
कि एक-सी सस्कृतियाँ वाई जाती हैं, एक सास्क्रतिक क्षेत्र कहा जाता है |? के 
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उपरोक्त परिभाषाओ से स्पष्ट है कि संस्कृति या उसके तत्त्वो का फैलाव एक 
भौगोलिक क्षेत्र मे विशेष रूप से होता है। सस्कृति को चूकि सीखा जाता है इस कारण 
कोई भी व्यक्ति किसी भी संस्कृति को सीख सकता है। परन्तु अपने पास-पड़ोस वाली 
संस्कृति को सीखना जितना सरल है उतनी सरलता से दूर की सस्कृतियों को नही सीखा 
जा सकता । इस कारण सास्कृतिक तत्त्वों मे गठिशीलता का गुण होते हुए भी एक 
निश्चित भूभाग मे ही वे विशेष रूप से पाये जाते हैं। ऐसा भी हो सकता है कि एक ही 
सास्कृतिक तत्त्व विभिन्‍न क्षेत्रों मे समान या एक-से हो, फिर भी सम्पूर्ण सास्द् तिक 
व्यवस्था या सस्कृति-सकुल मे उदका स्थान और विशेषता भिल्‍्ल-भिन्‍न क्षेत्रों में मलग- 
अलग होती है । सास्क्ृतिक क्षेत्र की किसी भी विवेचना मे इस सत्य को न भूलता चाहिए । 
श्री कला विसलर (027 ५७।६४९४) का कथन है कि सास्द्वतिक तत्त्व और 
सकुल, विशेषकर अगर वे अभौतिक (907 77867॥4)) हैं, दूसरे सस्कृति के तत्वों और 
सकुलो के साथ मिश्चित हुए बिना अधिक दूर तक फैल नही सकते। इसका प्रभाव महू 
होता है कि मे सास्क्ृतिक तत्त्व और सबुल अपने मूल रूप मे केवल एक सीमित क्षेत्र मे ही 
पाये जाते हैं। श्री विसलर के मतानुसार प्रत्येक सास्कृतिक क्षेत्र का, जिसमे कि कुछ 
सस्कृति-सकुल पाये जाते हैं, एक केन्द्रीय भाग या “कैद स्थान! ढूँढा जा सबता है जहाँ से 
कि सास्कृतिक तत्त्व अन्य क्षेत्रो मे फैलते हैं ओर वह! के सास्कृतिक तत्त्वो से मिश्चित होते 
रहते हैं । दूसरे शब्दो में, थी विसलर का यह विश्वास है कि एक सास्कृतिक क्षेत्र मे एक 
ऐसा भी स्थान होता है जहां कि कुछ सास्कृतिक तत्त्व अपने विशिष्ट रूप में पाये जाते हैँ 
और वे सास्कृतिक तत्व उस रूप में और कही नही मिलते । अगर मिलते भी हैं तो मिश्रित 
रूप मे । श्री विसलर का यह भी कहना है कि अधिक दूरी, पंत, सायर व महासागर, 
घने जगल या विस्तृत रेग्रिस्तान सास्क्ृतिक तत्तों के फेलने मे प्रमुख बाधा है। 
दसे तो श्री सापिर (8990) नथा अन्य विद्वानों ने सास्कृतिक क्षेत्र की अवधारणा 
को सैद्धान्तिक रूप मे प्रयोग किया था, पर श्री विसलर ही प्रयम विद्वान थे जिन्होंने इसकी 
क्रमबद्ध और वास्तविक विवेचना प्रस्तुत की । आपकी यह विवेचता अमेरिकन, इण्डियन 
की सस्कृतियों के अध्ययन पर आधारित है । इसी विवेदना के दौरान में आपने सास्क्ृतिक 
क्षेत्र के अर्थ को स्पष्ट करते हुए लिखा है कि यदि नयी दुनिया (१२८४ ७४०४४) के आदि- 
वाधियों को सास्कृतिक तत्त्वों के अनुसार बाँठा जाय तो हमे मोजनन््षेत्र, वस्त-क्षेत्र, धर्मं- 
क्षेत्र भादि प्राप्त हो मकते हैं। परन्तु पदि हम एकसाथ सभी तत्त्वो (0809) को ध्यान मे 
रखें और अपने दृष्टिकोण को सामाजिक या जनजातीय इकाइयो की ओर धुमायें, त्तो हम 
बहुत-कुछ निश्चित समूहों का पता लगा सकते हैं । यही सास्कृतिक क्षेत्र है अर्थात्‌ सास्कृतिक 
तत्तवी के आधार पर सामाजिक समूहों का वर्गीकरण (”? श्री विसलर ने सामाजिक समूहों 
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को ही आधार मानकर सास्क्ृतिक क्षेत्र की परिभाषा निम्न शब्दों में की है---* सांस्कृतिक 
क्षेत्र वह भौगोलिक प्रदेश है जिसमे काफी सख्या में एक-सी संस्ट्ृति वाली बहुत-कुछ 
स्व्रतनत्न जनजातियाँ निवास करती हैं ।”! परन्तु इस सम्द्रन्ध मे, श्री विसलर के मता- 
मुसार, यह ध्यान मे रखना होगा कि यह समानता संस्कृति के कुछ छिटके हुए तत्त्वों मे 
पाये जाने स्रै ही काम नही चलेगा; यह समानता आम जनता के द्वारा अपनाये गये महृत्त्व- 
पूर्ण सस्कृत्ति-संकुलों मे होती चाहिए। 

जैसा कि 'क्षेत्र” शब्द से पता चलता है, सांस्कतिकुफ्रन री कोई निश्चित सीमा- 
रेखा नही होती है और वह इस अथ॑ में कि हम स्पष्टतः यह नही केह सकते कि अमुक 
स्थान पर एक सास्कृतिक क्षेत्र समाप्त हुआ और दूसरा सांस्कृतिक क्षेत्र आरम्भ हुआ। 
एक सास्कृतिक क्षेत्र के जितने भी आस-पास के क्षेत्न या प्रदेश होंगे, उन सबमे उस 
सास्कृतिक क्षेत्र की विशेषताएँ अनेक रूप में देखने को मिल सकती हैं ! परन्तु सांस्कृतिक 
क्षेत्र का यह फ़ैजाव बनेक बातो पर निर्भेर करेगा जैसे, यातायात और संचार के उपलब्ध 
साधन, सास्कृतिक सम्पर्क स्थापित करने मे प्राइतिक बाघाएँ, उस प्रदेश की अन्य भौगो- 
लिक परिस्थितियाँ इत्यादि । आधुनिक युग मे थातायात और संचार के साधनों में उत्तरो- 
त्तर प्रगति होने के कारण सास्कृतिक आदान-परदान्‌ के अवसर व्धो-मधवन दिल-प्रतिदिन 
बढ़ते ही जा रहे हैं जिनके कारण सास्क्ृतिक क्षेत्र की, सीमास्‍्रेबाएँ (8०७४०879]769 
और भी अनिश्चत होती जा रही हैं। 

अंत स्पष्ट है.फ्ि.बब सास्क्टतिक्‌ क्षेत्ञ की अवधारणा केवल उन केद्दो (०६४४६४) 
का पता लगाने को एक मोटा-सा या साधारण तरीका है जहाँ कि कुछ सास्कृतिक तत्व या 
सकुल विश्ेप रूप से या अपने 'विशुद्ध/ (०४०) रूप मे पाये जाते हैं। इस अवधारणा की 
उपयोगिता अब केवल सम्य समाज से सम्पर्क से दूर आदिम समाजो की सस्कृतियों के 
अध्ययन तक ही सीमित है। क्योकि अब केवल ऐसे ही समाजो की संस्कृति को एक भौगों- 
लिक क्षेक्ष विशेष मे कुछ हृद तक सीमावद्ध कहां जा सकता है! आधुनिक समाजो से 
यातायात तथा सचार के साधनो ने तो इस सीमा को तोड दिया है | आधुच्कि समाज की 
संस्कृति का वास्तविक भौगोलिक क्षेत्र या सास्क तिक क्ष्ष तो सारी दुनिप वा वास्तविक भौगोलिक क्षेत्र या सास्कृतिक क्षेत्र तो सारी दृतिया है। 


संस्कृति का विकास 
(577"फ्ण एणाफटे 
किक 2-2 से ही मानवशास्त्रीय अध्ययन की एक प्रमुख समस्या यह रही कि विभिरत _ 
प्रो का विकास कैसे और किन अवस्थाओ से ग्रुशरता हुआ होता है। वया सभी 
समाजों में सास्कृतिक विकास की प्रक्रिया एक-सो होती है ? कया सास्कृतिक विकास के 
कूछ निश्चित स्तर होते हैं ? इसी सास्क्ृतिक विकास में कोन-कौतसे कारक सहायक सिद्ध 
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होते हैं ? इसी प्रकार के अनेक प्रश्नो का उत्तर विभिन्‍्त समय के मानवशास्त्रियों ने देने 
का प्रयत्त किया है। अब हम इन विद्वानों के द्वारा प्रस्तुत सास्कृतिक विकास के विभिन्‍न 
सिद्धान्तो की विदेचना करेंगे। 


(0) उद्विकास 
(8४०एधणा) 

श्री डाविन (0377) के प्राणीशास्त्रीय उद्विकास के सिद्धान्त के आधार पर 
अनेक मानवशास्त्रियो ने, जिनके कि नेता श्री ह॒बंर्ट स्पेन्सर थे, समाज तथा सस्टृति के 
विकास को भी समझाने का प्रयत्न किया श्री डाविन के उद्विकासीय सिद्धान्त मे चार 
प्रमुख बातें थी -() प्रारम्भ मे प्रत्येक जीवित वस्तु सरल होती है और उसके विभिन्‍न 
अग इस प्रकार एवसाथ घुले-मिले होते हैं कि उन्हे अलग नही किया जा सकता; पर 
धीरे-धीरे विभिन्‍न अंग स्पष्ट तया पृथर्‌ हो जाते हैं। जैसे, एक बीज प्रारम्भ में बहुत सरल 
होता है और उसके विभिन्‍न अग (जैसे जड, तना, फल, फूल इत्यादि) अलग-अलग नही 
होते पर धीरे-धीरे ये अग स्पष्ट हो जाते हैं और उनमे भिन्‍नता उत्पन्न होती है। इस 
प्रवार अभिन्‍न समग्रता (ए7०िशि८वव9९0 (043॥9) का विभिरत भागों में विकसित 
होता उद्विकास का प्रथम सिद्धान्त है, (2) विभिन्‍न अगो के विकसित होने पर भी 
इनमे अन्त सम्बन्ध तथा अन्त निर्भरता का बना रहना, (3) उद्विकास की प्रक्रिया का 
निरन्तर जारी रहना, तथा (4) उद्विकास का कुछ निश्चित स्तरों से युज़रकर होता 
जिस दोरान मे सरल घीरे-धीरे जटिल रूप धारण कर लेता है। वास्तव में एके सादा और 
स॑रल चीज़ का धीरे-धीरे एक जटिल अवस्था मे बदल जाना ही उद्विकास है। 

श्री डात्रिन के उपरोक्त सिद्धान्त के आधार पर ही श्री हर्डर्ट स्पेन्सर (स्लाएछा 
$9९7०८7) ने उद्विकास की परिभाषा तिम्त शब्दों मे की है-- उद्विकास तत्व 
(009/९7) का समन्वय तथा उससे सम्दन्धित गति है जिसके दोरान मे तत्त्व एक अनि- 
श्चित, असबद्ध समानता से निश्चित, सबद्ध भिन्‍नता मे बदलता है ।' ' श्री स्पेन्सर के मता- 
नुसार यही नियम समाज ओर सस्क्षति के सम्बन्ध मे भी लागू होता है। उदाहरणाथ, 
अति आदिम युग मे प्रत्येक व्यक्ति केवल अपने बारे मे ही जानता और करता था। सामा- 
जिक सगठन या सम्कृति के सम्बन्ध में उन्हे कोई ज्ञान भी नहीं था। इस दृष्टिकोण से 
सभी व्यक्ति बहुत-कुठछ एक-से थे। साथ ही, इस स्तर पर कुछ भी निश्चित न या--न 
तो जीवन और नही साम्राजिक संगठन और सस्कृति। उन्हें एकसाथ मिलकर काम 
करना तक नही आठा था। इस प्रकार उतकी यह अवस्था 'अतिश्चित असबद्ध समानता 
की होती है। परन्तु धीरे-धीरे उनके अनुभव, विचार तथा ज्ञान मे उन्नति होती है, उन्हे 
कैमलकर काम करना आ जाता है, सामाजिक तथा सास्क्रोतिक जीवन के विभिन्त अग 
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स्पष्ट और पृथक्‌ हो जाते हैं, श्रम-विभाजन होता है, प्रत्येक व्यक्ति वही काम करता है 
जिसे वह सबसे अच्छी तरह कर सकता है और इस प्रकार सव मिलकर, संयठित रूप मे 
एक निश्चित लक्ष्य की ओर बढते हैं। यह स्थिति ”निश्चित संवद्ध भिन्‍्नता की होती है। 

उपरोक्त उद्विकासीय योजना को प्रत्येक सामाजिक घटना के विकास को सम- 
झाने में प्रयोग किया गया। इसका सर्वोत्तम उदाहरण सर्वेश्री मॉर्गेन (१४०7289), 
टायलर (/०0), हड्डन आदि की कृतियों में मिलता है। मानवशास्त्र का कोई भी क्षेत्र 
इससे अंग्रमावित न रहा। आधिक क्षेत्र में उद्विकास के तीन प्रमुख स्तरों (४७85) 
का उल्लेख किया जाता है। वे स्तर हैं--- (क) शिकार करने और फल इकट्ठा करने की 
स्थिति, (ख) चारागाह की स्थिति, और (ग) कृषि की स्थिति ! उसी प्रकार प्रौद्योगिकी 
((6०७७०१०४५) के उद्‌्विकास के भी तोन स्तर बताये जाते हैं--(अ) प्राषाण युग, 
(व) ताम्र युग, और (स) लोह युग | 

इस सम्बस्ध में श्री लूईस मॉगन का नाम विशेष रूप से उल्लेखनीय है। उन्होंने 
भानव-समाज के उद्विकास मे तीन प्रमुख स्तरों का उल्लेख किया। आपके मतानुसार 
विकासवाद का 'सरल का धीरे-धीरे जटिल रूप में बदल जाने का सिद्धान्त! मातव-सभाज 
व संस्कृति के विकास में भी सत्य प्रतीत होता है। सर्वप्रथम मानव की संस्कृति जंगली" 
अवस्था (88५92० ४880) मे थी, उसके बाद असभ्य-अवस्या (05478 8४82०) 
भें और अन्त में सम्य-अवस्था (८७॥2०0 ६088०) में आयो है। इस प्रकार श्री मॉर्गन 
के मतानुसार मानव की संस्कृति जगली अवस्था से असस्य-अवस्था में से गुजरती हुई 
सम्य-स्तर तक एक क्रम से धीरे-धीरे विकसित हुई है। आपका यह भी कथन है कि इन 
तीनों स्तरों के तोब-तीन उप-स्तर (870-5088८3) हैं--प्राचीन काल, मध्य-काल तथा 
उत्तर-बाल | घंगली-स्तर के प्रथम उप-स्दर मे मानव जंगल में भारा-मारा फिरता था 
ओर शायद ही किसी प्रकार की उल्लेखनीय सस्कृति का अधिकारी था। इस स्तर के 
मध्य-काल में लोगो को मछली पकड़ने तथा आग जलाने की कला था गई और उत्तर- 
काल में तीर-घनुष को भी प्रयोग मे लाना सीखा। इसके पश्चात्‌ मानव ने जब द्तंनों 

« का आविष्कार किया तो उसने असम्य-अदस्था के प्रथम उपस्तर में कदम रखा। इस 

अवस्था का मध्यम काल तब जाया जब कि मानव को पशु पलने तथा पोधे उगाने की 
कला आ गई थी । इसके दाद जब तक तोर्गों को लोहे को गलाकर उसमे लोहे के बतेन 
तथा औजार बताना नआया तव तक थे असम्य-अवस्था के उत्तर-काल में बने रहें। 
इसके पश्चात्‌ मानव-संस्कृति का सभ्य-अवस्था में प्रवेश तब हुआ जबकि अक्षरों मौर 
लिखने की कला का श्रीगणेश हुआ । 

श्री मॉर्गत (४०६७7) ने विवाह त्तपा परिवार की उत्पत्ति च विक्रास को भी 
उद्‌्विकासीय सिद्धान्त के आधार पर समझाने का प्रयत्न क्िया। दापके मतानुस्ार 
प्रारम्भ मे मानव-समाज में विवाह नामक कोई भी संस्था नथी; जो भी जिससे चाहे 
यौन-सम्बन्ध (8०58 उशेकग०॥) स्थापित कर सकता था। इसके बाद विवाह सम्बन्धी 
कुछ अस्पध्ट नियमों का विकास हुआ और एक समूह के समस्त लडकों के साथ दूसरे 
भमूह की समस्त लड़कियों का विवाह अर्थात्‌ समह-विवाह (हा०चए छथाा28०) फी 
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स्थिति आयी | इस अवस्था के बाद समान-डधघिर-विवाह (००७508ए४८ फथ्याब६०) 
प्रारम्भ हुआ। और इसी प्रकार धीरे-धीरे आधुनिक दुग मे पाये जाने वाले एक-विवाह 
(ए70/०६8४५) का उद्विकास हुआ। 
जहाँ तक परिवार के उद्विकास का प्रश्न है, श्री मॉगंत ने ऐसी पाँच अवस्थाएँ 
बतलायी हैं जिनको पार कर परिवार अपनी वर्तमात स्थिति पर पहुंचा है। दे पाँच 
स्तर क्रमश. निम्नलिखित हैं--(अ) प्रषम अवस्था समान रधिर वाले परिवार (००7- 
इडग 076 009) की थी जिसमे कैवल रक्‍्त-सम्दत्धी ही रहते ये और रक्त का 
कोई भी संकोच किये दिना भाहयों और बहनों हक मे परस्पर विवाह होते थे । (ब) 
पूष्तरी अवस्था समू ह-परिबार (एए/300876 शिएव9) की थी। इसमें एक परिवार कै 
भाएयों का विवाह दूसरे परिवार की सब बहनों के साथ हुआ करता था, परस्तु उनमें 
बापस में यौन-सम्बन्ध अनिश्चित या अर्थात्‌ प्रत्येक पुरुष समी स्त्रियों का पति होता था 
और प्रत्येक स्त्री सभी पुरुषों की पत्नी होती थी और इसी के अनुसार उनमें यौन-सम्बरध 
स्थापित किया जाता था। (स) तोपरो अवस्था सिडेस्मियद परिवार (8597085क्रांडय 
व77]9) की थी। इस प्रकार के परिवार में यद्यपि एक पुरुष का एक ही स्त्ती के साथ 
विवाह होता था, परन्तु उसी परिबार मे ब्याही हुई अन्य स्वियों के साथ यौन-सम्बन्ध 
स्थापित करने की प्रत्येक पुरुष को स्वतन्त्नता रहती पी। (द) चघोषी अवस्था पितु- 
सत्तास्मश् परिषार (छआंध०!०] व0॥9) कौ थी। इसमें पुरुष का एकाधिपत्य 
चा। वह एक से अधिक स्त्रियों के साथ विवाह करता था ओर उन सबके साथ योन- 
सम्बन्ध रखता था। (२) पॉँचर्यों अवस्था एक-विवाह परिवार (77070847075 
£8079) की है। इसमे एक समय में एक पुरुष की एक पत्नी होती है ! यही विवाह और 
परिवार का व्ते मान रूप है । 
धमम के उद्विकास के सम्बन्ध मे किसी भी विद्वान ने निश्चित स्तरों का उल्लेख 
करने का उतना साहस नहीं किया जितना कि श्री स्पेन्सर ने किया था। आपके विचार 
) ठायलर के विचारो से वहुत-कुछ मिलते-जुलते हैं। श्री ठायलर के अनुसार घर्म की 
उत्पत्ति आत्मा में विश्वास के कारण हुई है। श्री स्पेन्सर भी यही वात मानते ये । साथ 
हो, उनका विश्वास या कि समस्त घामिक सस्कार, कृत आदि का उद्भव पूर्वज प्रूजा 
से हुआ है और इन संवका आधार 'डर' (८४7) था। इसी आधार पर श्री स्पेस्सर ने 
अपने प्रध्यात नियम को प्रतिपादित किया था। बापके मतानुसार, “सभी धर्मों की 
उत्तत्ति मरे हुए लोगों के डर के कारण बोर समस्त समाजों वी उत्पत्ति जिन्दा लोगों 
के डर के कारण हुई है।” इस रुम्बन्ध मे श्री टायलर का मत्त यह है कि चूंकि धर्म 
की उत्पत्ति आत्मा में विश्वास के आधार पर हुई और चूंकि आात्माएँ अनेक हैं इसलिए 
धर्म का सर्वेश्षयम आर सबसे सरल स्वरूप वहु-इवत्ववाद (छ0जाप्लाघ्त) थाजो 
कि घीरे-धीरे उद्‌विकासीय प्रक्रिया मे से गुजरता हुआ अद्देतदाद (छत0५शघ्छ) की 
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स्थिति मे आ पहुँचा है। मही अद्वैदवदाद या एक ईदवर पर विश्वास धर्म की आधुनिक 
श्रवस्था है । 

इस सम्बन्ध में स्मरण रहे कि धर्म के सम्बन्ध में श्री टायलर की उपरोक्त 
उद्‌्विकासीय योजना श्री अगस्त कॉम्ट (&ए8ए४० 000७8 : 7798--857) से 
बहुत-कुछ मिलती-जुलती है। श्री कॉम्ट के अनुसार इस दिशा में तीन स्तर रहे हैं और 
वे हैं--() जीवित सत्तावाद (०४८४७), (2) बहु-देवत्ववाद (909#087) 
और (3) अद्वतवाद (१/०॥०॥॥८॥आ॥) । प्रथम अवस्था में मानव अलोकिक शक्ति के 
यथार्थ स्वरूप के सम्बन्ध मे बिल्कुल ही अज्ञान था और वह प्रत्येक चीड॒ में एक जीवित 
सत्ता का अनुमव करता था। इसी के आधार पर इस स्तर पर बनेक जादु-टोनो पर 
विश्वास किया जाता था। द्वितोय स्तर पर मनुष्य का मस्तिष्क अधिक सुसंगठित हुआ 
झौर इस कारण जादू-टोनों से मानव परेशान हो गया और उन्हें एक सम्मिलित रूप देने 
की भावना उसमे जागृत हुई जिसके फलस्वरूप जीवन के विभिस्त पहलुओ से सम्बन्धित 
एक-एक देवी-देवता का जन्म होता है। यही बहु-देवत्ववाद का स्तर था। परन्तु इन 
अनेक देवी-देवताओ के कारण भी मानसिक उलझनें बनी रहीं॥ इस कारण मानव 
अपने समस्त श्रद्धा-विश्वास को अनेक देवी-देवताओं मे न बॉटकर किसी एक ईश्वर पर 
अपनी समस्त श्रद्धा, विश्वास आदि को निछावर करने के लिए उन्मुख हुआ जिसके फल- 
स्वरूप तुतीय स्वर या अद्वतवाद का प्रादुर्भाव होता है । 

कला का क्षेत्र मी उद्विकासीय योजना से विमुक्त नहुआ। अपनी पुस्तक 
डगंधएक मै (| में श्री हृडुन (86007) ने कला के क्षेत्र में होने वाली उद्विका- 
सीय प्रक्रिया का स्विस्तार विवरण भ्रस्तुत किया है। आपके अनुसार कला अपनी 
प्रारम्भिक अवस्था मे 'यथार्थ वादी” (780500) थी। इस कारण इस अवस्था मे वस्तुएँ 
था प्राकृतिक चीज़ें पशु, पक्षी और पेड जैसी दीखती थीं, उनका उसी रूप मे चित्रण कर 
दिया जाता था। १रस्तु धोरे-घीरे इस अवस्था में परिवर्तत हुआ और कला का स्वरूप 
सरल से जटिल होता ग्रयां। दूसरे शब्दो मे, कला का ययाथेवादी स्वरूप धीरे-धीरे 
सकेतवादी (5/00०॥८) में बदलता गया और रेखागणित के ढंग से (8०ण॥९८४४४०७॥५) 
कला का चित्रण होने लगा। 

यह सच है कि उदविकासीय सिद्धान्त के उपरोक्त प्रवर्दको ने अपने सिद्धान्तों 
द्वारा सांस्कृतिक प्रक्रियाओं को समझने तथा आगे और कुछ छानबीन करने मे काफी 
सहायता की है, फिर भी उनका एकतरफा (०४८-#०८०) विश्लेषण ही उनकी सबसे 
बड़ी कमजोरी है। इन विद्वानों ने सांस्कृतिक विकास को जिन निश्चित सीमाओ में बाँधघा 
था, उससे आज के अधिकतर मानवशास्त्री सहमत नहीं हैं। उद्विकासीय सिद्धान्त के 
प्रवतेकों की प्रमुख दु्बंलताएँ निम्नलिखित थी-- 

() इन विद्वानों ने यह मान लेठे की भूल की कि भ्रत्येक समाज में सांस्कृतिक 
विकास का एक समान तथा विश्विद् स्तर या अवस्था रही होगी । अगर ये विद्वात 
विभिन्‍न समाजो के ऐतिहासिक तथा प्रामतिहाप्तिक प्रमाणों का विश्लेषण करते तो उन्हे 
उनकी गलती स्वयं पता चल जाती। यह मानी हुई बात है कि प्रत्येक समाज की मौगोलिक 
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सथा अन्‍य परिस्थितियाँ अलग-अलग होती हैं और इसका प्रभाव सांस्कृतिक विरेस- 
प्रक्रिओ पर पड़ना स्वाभाविक है । फिर यह कैसे सम्भव हो सकता है कि परिस्यितियाँ 
अलग-अलग होते हुए भी प्रत्येक समाज में उद्विकासीय प्रक्रिया एकसमान ही रही 
होगी ? वास्तविकता यह है कि प्रत्येक समाज भे भौगोलिक तथा अन्य परिस्थितियों के 
अनुसार उद्‌विकासीय त्रक्रिया भी अलग-अलग ढंग से होती है। 

(2) उद्विकासीय सिद्धान्त के प्रवर्तको का यह दावा (०७४४७) भी गलत है 
कि प्रत्येक समाज में सास्कृतिक विकास के विभिवन स्तर (६५४४८५) एक ही क्रम से आये 
हैं। उदाहरणाथे, यह कहना ठोक न होगा कि प्रत्येक समाज में आर्थिक जीवन का 
उद्विकास शिकार करने की स्थिति से पशुपालन की स्थिति और उससे कृषि स्थिति-- 

सी क्रम से हुआ है। मानवशास्त्रीय प्रमाणों से इस विचार की पुष्टि नहीं होती । 
से, हम यह कह सकते है कि शिकार करने की स्थिति गद्यपि जगली अवस्था की परि- 
चायक तथा ऐतिहासिक दृष्टिकोण से अधिक प्राबीन है, फिर भी शिकार की स्थिति 
एर्धिक विकास के अन्य सभी स्तरो मे अब तक विद्यमान है! साथ ही, आर्थिक विकास 
कोई ऐसा भी समय था जबकि लोग 'केवल' शिकार करते ये, इसका भी प्रमाण हमें 
ही मिलता । आदिम दुनिया के सर्वेक्षण (50:५८४) से यह प्रता चलता है कवि अनेक 
ऐसी जनजातियाँ भी हैं (जैसे उत्तरी और दक्षिणी अमेरिका फी जनजातियाँ) जोकि 
बैती तो करती हैं, पर वे पशुपालन की स्थिति से भी गुजरी हैं, ऐसा प्रभाण नहीं मिलता 
7 इसका अर्थ यह हुआ कि अमेरिका मे, जैसा! कि असीका में भी हुमा है, शिकार करते 
पल इकट्ठा करने की स्थिति के बाद, बिता पशु-पालन या चरागाह की स्थिति से गुशरे 
कृषि अवस्था आं गई। इसी प्रकार प्रौद्योगिकी ((८०॥०००४४) के उद्विकास के 
परीन स्तर--पाषाण युग, तांज्र थुग तथा लौह थुग--इसी निश्चित क्रम से प्रत्येक 

ज में प्रकट हुए हैं, यह निष्कर्ष उचित नही है। पद्यपि यूरोप के देशो के अध्ययन से 
भैगिकोप उद्विकास के उपरोक्त तीनो स्तर स्पष्ट रूप में देखने को मिलते हैं, फिर 
फ्रीका भादि देशों में जो प्रमाण हमे प्राप्त होते हैं उससे यही मालूम होता है कि 
प्राषाण युग के बाद एकदम लोह युग का प्रादुर्भाव हुआ, ताझ् युग के सम्बन्ध में 
निश्चित प्रमाण नही मिलता है। अतः स्पष्ट है कि उद्विकासीय सिद्धान्त की 

उृत सीमा-रेखा के अन्दर मानव सस्कृति के क्र-विकास की थधार्थ व्याख्या सम्भव 

(3) उद्विकासवादी लेखकों की पद्धति भी दोषपूर्ण थी। वास्तव से ये सभी 

न, यहाँ तक कि श्रो स्पेन्सर भी, अपने अध्ययन मे वैज्ञानिक पद्धति को अपनाने के 

य॑ में बहुत-कुछ उदासीन रहे और वह इस अर्थ में कि इन विद्वानों ने अपने सिद्धान्त 
रनों को वास्तविक तथ्यों की कसौटी पर कस्कर नहीं देखा, अर्थात्‌ विभिन्‍न जन- 

गैय समुदायों का अध्ययन वास्तविक निरीक्षण (3९७७७! ०७३८४०४०४) के आधार 
हरने की आवश्यकता अनुभव नही की । इन्हे तो जो कुछ विवरण पयंटको (:४एशटा) 

“ मिश्चनरियों [प्र$5४078763) से प्राप्त हो जाते थे उसी पर निर्भर रहकर वे अपना 


$़वं निकालते थे। ये विवरण गलत हैं या सही, इसकी जाँच करने का इन विद्वानों ने 
| 
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कषी प्रयत्न नहीं किया) 
अपनी पृदंघारणाओं (97600॥००७४075) से उद्विकायवादी लेखक इतते 
अधिक प्रभावित रहे कि वे श्रसार (060०७) के सिद्धान्त तक को भूल गये, अर्थो्त्‌ अंर्थोत्‌ वे 
मह भी भूल गये कि संस्कृति एक जगह से दूसरी जगह को फ़ैलती है। वास्तव में, जैसा कि 
पहले भी बतापा जा चुका है, गतिशीलता संस्कृति की एक उल्लेखनीय विशेषता है। एक 
संस्कृति को मानने वाले लोग जैसे-जैसे दूसरी संस्कृति के सम्पर्क में आते हैं वैसे-वैसे 
संस्कृति का लेन-देन या प्रसार बढ़ता जाता है। वास्तविक निरीक्षण से यही बात स्पष्ट 
का है कि अनेक सांस्कृतिक परिवतंन व विकास इसी प्रकार के सिद्धान्त के आधार पर 
हैं। 
प्‌ गोल्डनविजर (60]6०7छ92$८४) ने उद्‌विकासीय घिद्धाम्त की एक 
और दुर्दलता का उल्लेख किया है और वह यह कि इस सिद्धास्त के प्रवर्तेक 'प्रसार' की 
भाँति आविष्कार के महृत्त्व को भी भुजञ गये हैं। “संस्कृति सामाजिक आवश्यकताओं द्वारा 
जीवित भानव का आविध्कार है।” ऐतिद्वास्िक प्रमाणों से यह स्पष्ट होता है कि संस्कृति 
में उस थर्य में उद्विकास नहीं होता जिस अर्थ मे इस शब्द का प्रयोग उद्विकासवादी 
लेखक करते हैं। समाज की परम्परा संस्कृति को जीवित रखती है और इसके निर्माण में 
अनेक परीढियों का योग रहता है। भ्रत्येक पीढी मे नवीन ज्ञान, विचार, वस्तुएँ आदि 
निरंतर संस्कृति को विकसित, परिमाजित तथा विस्तृत करते रहते हैं। परन्तु क्या इस 
प्रक्रिया को उद्विकास कहा जाय? यदि कहा भी जाय तो भी इस सत्य को नहीं 
भूलना चाहिए कि उद्विकास तात्पयं कैवल आकार में ही परिवर्तन नहीं, बल्कि गुण में भी 
परिवर्तन है। गुणात्मक परिवर्तत रचनात्मक क्रियाओं के माध्यम से ही सम्भव होता है 
जिसकी अभिव्यक्ति (०5७४८४आ००) सामाजिक आविष्कार के रूप मे होती है। संश्कृति 
सामाजिक आविष्कारों की ही उपज-है। थ्री गोल्डनविज्ञर के अनुसार संस्कृति न तो पृथेक्र 
पृथक या असंबद्ध पक्षों का संकलन है और न ही शरीर की भांति पूर्णतया संगठित 
(0०978/८०) एक समप्रता है। वास्तव में संस्कृति तो एक जटिलता है जिसके विभिन्‍न 
पक्ष अपनी स्वतन्त्र सत्ता को बनाये रखते हुए एक-दूसरे के साथ सम्बन्धित रहते हैं। परन्तु 
इस॑ स्वतन्त्र सत्तः या पारस्परिक सम्बन्ध की प्रत्येक समाज में अलग-अलग गति व रूप 
होता है और भ्रत्येक समाज मे इसकी पूर्णता भी विभिन्‍न मात्रा मे पाई जाती है।! 
उपरोक्त कमियों को ध्यान मे रखते हुए कुछ विद्वानों ने उद्विकासीय सिद्धान्त 
को संशोधित रूप मे प्रस्तुत किया है। उतका कथन है कि इस सिद्वान्त की प्रायः सभी 
कमजोरियां दूर हो सकती हैं, यदि हम इस सत्य को स्वीकार कर लें कि उद्विकास की 
एक सीधी दिशा नही होती है बल्कि उसमें एक 'एकेन्द्रीय घुमाव' (एल्ला४0०0९ ०७7४८) 
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की प्रवृत्ति होती है। इसका बय्य यह है कि कोई एक संस्था पहले एक विशेष रूप में शुरू 
"होती है, फिर धीरे-धीरे उसका बिल्कुल विपरीत रूप विकसित ही जात्ता है कौर फिर 
* बह रूप अपने मूल रूप वी बोर घूमठा या मुड़ता है, ददपि बाद का यह रूप मूल रूप से 
7 अधिक उच्च-स्तर का होता है। कुछ उदाहरणों की सहायता से इसे और सरलता से 
! समस्या जा सकता है। आदिम समाज में सम्पत्ति पर सामूहिक अधिकार (८एफाणए४४ 
। ०ज्ण९:579) हुआ करता था। घीरे-धीरे इसका एक विपरीत रूप तिजी सम्पत्ति (छा 
/ १/86 पा०7८४३७) की सस्या विकसित हुई। परन्तु अब झुकाव इस ओर है कि जनता के 
! संरक्षक के रूप में राज्य के माध्यम से एक उन्नत ढंग का सम्पत्ति पर सामूहिक अधिकार 
होता चाहिए । उसी प्रकार पहले आदिम लोग कपडो का प्रयोग रही करते थे, धीरे-धीरे 
. इसका एक विपरीत रूप विकसित हुआ और लोग अपने सारे शरीर को वस्त्र से देकने 
लगे, पर अब हम फैशन का नाम देकर फिर से अपनी आदिम दज्ा मे लौटते जा रहे हैं मौर 
शोर का अधिकांश भाग खुला रखना भी आपत्तिजनक (०0]९०८४०४४४७८) या अनुचित 
नहीं समझा जाता है) उसी ब्रकाए यौ-सम्बन्ध को भी लोजिए। पहले योन-सम्वस्धी 
प्रतिबन्ध ना के समान ये, धीरे-धीरे इसका एक विपरीत रूप विकछ्ठित हुआ और एक- 
विवाह (70000०४०7%) को आदर्श के रूप में अपनाते हुए योत-सम्जस्घी प्रतिबन्ध कठोर- 
तम किये गये । पर आज फिर से ये प्रतिबन्ध धीरे-धीरे ढोले पडते जा रहे हैं। 
उपरोक्त विवेचता से यह स्पष्ट है कि उद्विकासीय सिद्धान्त की अपनी अतेक 
कमज्ीरियां हैं जिसके कारण ज्राधुतिक मानवशास्त्री इसे स्वीकार नहीं करते। फिर 
भी इस सिद्धान्त से सॉस्कृतिक विकास के अध्ययन का एक अच्छा सिलसिला मिल 
जाता है ! 


(2) प्रसार 

(0:605702) 

यह सिद्धान्त, एक झथ मे, उद्विक्तीय सिद्धान्त दी प्रतिक्िया के रूप कै.प्स्तुत 
किया यया। उद्विकासवादी लेखके इस बात पर बल देते ये कि शरौर के विकास की 
>अवति-सास्कृतिक विकास भी आप-से-आप तथा दुछ आन्तरिक कारकों (पाता 
६8९4059) के कारण होता है। दूसरे शब्दों मे, इन विद्वानों का मत या कि सॉस्कृतिक 
विकास में बाहरी कारकों का कोई हाय नही रहता है । अनेक विद्यन इस मत से सहमत 
नही हो पाये क्योकि विभिन्‍न समाजो की सस्कृतियों के अध्ययन से यह स्पष्ट होता है कि 
घनेक सात्कृतिक तत्तों (८७/धा८ ४०४) का आदान-परदान विभिन्‍न सास्कृतिक समूह 
में हुआ है। उपचन्ध तस्पों (3४०७७॥० /3६७) के आधार पर उदविकासीय सिद्धान्त को 
इसोलिए अनेक विद्वानों ने स्वीकार नही किया है। उनका मत है कि साधारण निरीक्षण 
से भी हम यह जान सकते हैं कि साल्कृतिक तत्त्व ओर सास्‍्कृतिक सकुल भी यातायात 
तथा संचार के साधनों के माध्यम से तथा लोगो के एक देश से दुसरे देश को आने-जाने 
झे एक सप्रह से दूसरे समूह को गतिशोल रहते हैं। यृह सास्कृतिक आदान-अरदान, या 
सांस्कृतिक विस्तार विश्वेषकर उन सास्कृतिक सघुहो मे अधिक होता है जो कि एक्लूसरे 
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के आस-पास होते हैं। चूंकि संरकृति सीखी जाती है इस कारण यह सौने की प्रक्रिया 
उनके लिए आसान हो जाती है जो कि एक-दूसरे के तिकट सम्पर्क मे रहते हैं द्योंकि इस 
भ्रकार के सम्पकक से वे एक-दूसरे के वस्त्र, बरतंत, मकान, भाषा, आचार तथा प्रथाओं को 
देखकर और सुनकर सीखते रहते हैं । उसी प्रकार सासकृतिक तत्त्व या संकुल एक देश से 
दूसरे देश या एक सास्क्ृतिक समुदाय से दूसरे सास्क्ृतिक समुदाय मे जाकर बसने वाले 
लोगों के साथ-साथ प्रसारित हो सकता है और होता है। उदाहरणार्थ, भारत के देश- 
विभाजन के बाद भारत मे पाकिस्तान से आ बसने वाले शरणाधियों के साथ-साथ उनका , 
सास्कृतिक तत्त्व भी यहाँ आ गया है ओर यहाँ के लोगो मे फैल गया । पाइचात्य संस्कृति का 
भारतवषं मे प्रसार तद हुआ जब कि इंग्रलेंड के निवासियों ने यहाँ आकर शासन की बाग- 
डोर अपने हाथो मे ले ली। इस प्रकार एक सास्कृतिक समूह से दुसरे सास्कृतिक समूह में 
सास्कृतिक तत्त्वों या सकुल्ो के फैलाव या विस्तार को "प्रसार! (ठ08०॥) कहते हैं। 

इस सम्बन्ध में यह प्रइन पूछा जा सकता है कि प्रसार होता बर्यो है ? इस प्रशत 
के दो सम्मावित उत्तर हो सकते हैं-- प्रथम्त तो यह कि संस्कृति को सीखा जा सकता है 
ओर सीखा जाता भी है । इस कारण देखकर, सुनकर, जात-बूझकर अनुकरण (#आं॥- 
800) करके दूसरों की सस्कृति को अपना लेने से सस्कृति का प्रसार होता है। और 
बूसरा स्वय कोई चीज आविष्कार करने को अपेक्षा दूसरो से नई चीजें ग्रहण करना 
आसान मालूम होता है। इसीलिए देखा गया है कि अनेक सास्कृतिक तत्त्व व सकुल 
सारी पृथ्वी पर फैल जाते हैं, यद्यपि इस प्रकार से फँलने मे उन्हे काफ़ी समय लग जाता 
है। श्री क्रोबर ते लिखा है कि तम्बाकू ((099०८०) का भ्रयोग सर्देप्रथम मध्य ममेरिका 
में प्रारम्भ हुआ और वहां बहुत तेजी से दूसरे स्थानों को फैलने लगा, परन्तु एस्किमों 
(88४70) प्रदेश तक फिर भी पहुंच न सका। फिर जैसे ही स्पेन के निवासियों ने इसे 
इ,पनाया वैसे ही यह प्रथा फिर नयी गति सै पूर्व की ओर के देशो मे प्रसारित होने लगी 
और दुनिया का चवकर लगाती हुई अमेरिका मे फिर से प्रवेश किया ओर अलास्का 
(#बघ॥) के उन प्रदेशों में फैल गई जहां इसके पहले घूम्नपाव (६7700078) नहीं विया 
जाता था। इस प्रकार धूम्रपान दुनिया का चक्कर लगाकर फ़िर कहीं एस्किमो प्रदेश में 
प्रसारित हुआ ।! 

सास्कृतिक प्रसार के सम्बन्ध भे एक यह बात स्मरणीय है कि प्रसार बिना किसी 
शर्ते के प्राय: नही होता है। एक नयी चीज्ञ या एक सास्क्ृतिक तत्व (ए) का एक 
दूसरे प्रदेश या सास्कृतिक समूह मे तभी भ्रसार होगा जब उस तत्त्व को उत्त नये प्रदेश मे 
एक सास्कृतिक आधार प्राप्त हो जाय। दूसरे शब्दो मे, एक सास्ड्रतिक समूह दूसरे के 
सास्क्ृतिक तत्त्व को तभी अपनायेगा जब कि उसकी अपनी सस्क्ृति के दृष्टिकोण से वहू 
सास्क्ृतिक तत्त्व अयंपूर्ण तथा लाभकारी हो। यदि ऐसा नही है तो उस समूह मे उस 
तत्त्व का प्रसार कसम्भव न सही, कठिन अवश्य है। दूसरे समूहो से कोई भी चोज व्यय | 
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में कोई अपनातो नहीं है। आधुनिक समाज मे अत्यधिक प्रयोग मे आने वाली अलार्मदार 
घड़ी (80 ००८७ का प्रसार एक आदिम या जंगली समाज के लोगो में शायद ही 
हो, इसके सिवा कि वे उस घड़ी को एक अनोंदी चोज़ या बिलोने के रूप में दो-चार 
बार उठाएँ औौर रखें क्योंकि उस घडी को और उसके जटिल यत्रो (८०७फपटबाप्ए 
ए३३०॥घ८७) को भपनाते के लिए जिस आधार की आवश्यकता होती है उनमे उसका 
अभाव है। साथ ही, समय की पावन्दी की भी वे आवश्यकता नहीं अनुभव करते और 
जब तक इस प्रकार कौ आवश्यकता न होगी तब तक वह घड़ी उन आदिवासियों की 
सस्कृति का एक अग नही बन सकती क्योकि सस्कृति का कोई अग या इकाई बेकार की 
और अश्हीन नहीं होती है । 
इस सम्बन्ध में दूसरी स्मरणीय बात यह है कि प्रसार के दौरान में प्राय. सास्क्र- 
तिक तत्त्व (एणाणा८ 83) काफी परिवर्तित हो जाते हैं ताकि वे नवीन पर्यावरण मे 
फिट (6) बैठ सके । वास्तव से एक समाज दूसरे के सास्क्ृतिक तत्त्वी को ग्रहण करते 
समय अपने सास्क्ृतिक प्रतिमान के अनुरूप उनमे आवश्यक परिवर्तन कर लेता है। उदा- 
हरणार्थ, ईसाई मिशनरियों को श्राप यह देखकर दुख और आश्चर्य होता है कि उन 
हिर्दुओ को, जिन्हें कि उन्होंने ईमाई बवाया है, ईसाइयों के केवल एक ईश्वर को अपने 
परम्परागत मसरूप देवी देवताओ के साथ अजीब ढ़ग से मिला दिया है! उसी प्रकार काल 
मास द्वारा प्रतिपादित समाजवादी व्यवस्था का जो रूप रूस मे है उसको उसी रूप मे 
अमेरिका में पाने कौ आशा करना सू्खता ही होगी । 
इस सम्बन्ध में तोसरी बात यह याद रखनी है कि यद्यपि प्रसार की दिशा साधा» 
रणतया “उच्च” या अधिक जटिल सस्क्ृति से 'विम्न' या कम जटिल सस्कृतति की और होती 
है, फ़िर भी इस रूप में एक-दूसरे के सम्पक में आयो हुई दोनो ही सस्कृतियों मे कुछ-न- 
कुछ आदान-प्रदान सर्देव होता है। जब “उच्च' सस्कृति बाले समूह का शासन निम्न सल्क्ृति 
वाले समूह पर होता है ओर जब शासन-प्रबन्ध को चलाने के लिए प्रथम समूह को दूसरे 
सप्रह के देश भे जाकर बस जाना होता है, तब उपरोक्त आदान-श्रदान की प्रक्रिया और 
भी तेजी से ज्रियाशील होती है। 
इस सम्बन्ध भे चोथो स्मरणीय बात यह है कि सास्क्ृतिक प्रसार सास्कृतिक या 
सामाजिक परिवर्तन का एक प्रमुख कारण भी बन सकता है प्राय. देखा जाता है कि जो 
नये सास्क्ृतिक तत्व प्रसार के द्वारा एक समाज मे आते है उनसे दो परिणाम होते हैं । 
पहुच्ा तो यह कि इस प्रकार प्रसारित हुए कुछ सास्कृतिक तत्व तो सरलता से नये सप्ताज 
के सास्क्ृतिक प्रतिमान मे घुल-मिल जाते है, ओर दूसरा यह कि कुछ सास्क्ृतिक तत्त्व उस्त 
प्रतिमान में बिना उथल-पुथल मचाये नही रहते या उन सास्कृृतिक तत्त्वों को प्रहण करने 
से आगे चलकर ऐसे परिणाम भी होते हैं जिनकी कि प्रारम्भ मे कोई आशा नही थी । 
कुछ साश्कृतिक तत्वों की प्रकृति ही ऐसी होती है कि उन्हे ग्रहण करने का अर्थ ही होता 
है सामाजिक परिवतेन | उदाहरणाथे, पाश्चात्य देश के बनेक प्रकार के यत्रो और मशीनों 
को भारतीय समाज ने अपनाया है जिसके फलस्वरूप इस देश में क्रान्तिकारी परिवर्तन 
हैए हैं। इस परदिवर्तेत का दबाव प्रत्येक समाज मे समान नहीं होता, फिर भी ऐसा देखा 
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जाता है कि कुछ सांस्कृतिक तत्त्वों का प्रभाव ग्रहण करने वाले समाज पर भी प्रायः उतनी 
ही पड़ता है जितना कि उस समाज पर पड़ा था जहां उस तत्त्व का आविष्कार हुआ या। 
छदाहरणायं, भाप से चलने वाली मशीन का प्रभाव यूरोप के देशों पर जितता पड़ा, प्राय: 
उत्तना ही प्रभाव भारतवर्ष पर पडा है। परन्तु एक सांस्कृतिक तत्त्व को सारे भानव- 
समाज मे फैलने मे काफी समय लगता है और इसके लिए यह आवश्य्रक है कि इस प्रक्रिया 
में निरंतरता बनी रहे। अत: स्पष्ट है कि सास्क्ृतिक प्रसार मे निरंतरता के साथ फैलने 
का गुण होता है। कुछ भी हो, प्रसार से सांस्कृतिक तत्त्व को ग्रहण करने वाले समाज मे 
कुछ-न-ुछ परिवर्तन अवश्य ही हो जाते है ।? 

उपरोक्त आधारो पर यह निष्कर्ष निकाला जा सकता है कि कोई मी सास्कृतिक 
तत्त्व स्पष्ट रूप से स्थापित हो जाने के बाद आप-से-आप ही दूसरे समाजों की संस्कृति 
मे फैलने लगता है। दुनिया के सास्कृतिक इतिहास के अध्ययन से यहीं बात प्रमाणित 
होतो है परन्तु इसका यह तात्पयें कदापि नही हैं कि सास्कृतिक तत्त्व का प्रसार होगा 
ही। हाँ, मोटे तौर पर हम यह कहू सकते हैं कि सास्कृतिक तस्व का प्रसार होगा यदि 
उस प्रसार को रीकने के लिए कोई या कुछ कारक ((८(०५७) क्रियाशील न हों (१ 

सास्कृतिक इतिहास य* सास्कृतिक गतिशीलता या दोनो के अध्ययन मे तीन 
बविंभिन्‍ल सम्प्रदामों (६८४००) ने प्रसार के सिद्धान्त को गपना आधार बनाया है । वे 
सम्प्रदाय हैं-- (अ) ब्रिटिश प्रसारवादी सम्प्रदाय था पॉन-इजिप्शियन (?॥४-88५॥00) 
सम्प्रदाय; (ब) जमेन-ऑत्ट्रियन संस्कृति-ऐतिहासिक सम्प्रदाय (06एक्‍8-ैैपड80 
(0णशधर-॥577व्ब्रा 5000०); तथा (स) अमेरिकन सम्प्रदाय (#ग्राटा८80 
8८४००!) | इनका सक्षिप्त विवरण निम्नवत्‌ है!-- 

(भ) डिटिश ध्सारदादो या पॉन-इजिशियन सम्प्रदाय के प्रमुख प्रवर्तक सर्वृश्री 
इलियट स्मिय (8॥॥00 89॥00) तथा परी (५ 3. ए८४७) हैं। श्री स्पिष एक मानव- 
शास्त्री नहीं, बरन्‌ एक शरीर-रचना-विशेषज्ञ (409079) थे और काफी-दिनों तक 
अपने शोघ-कार्य (7८४८४०॥ एण४) के लिए मित्र (22990 मे रहे । आप उस देश की 
प्राचीन संस्कृति से अत्यधिक प्रभावित थ्रे और उसके विभिन्‍न पस्‍क्षों का अध्ययन करके 
हसी निष्कर्ष पर पहुँचे कि ससार से सबसे प्रथम सस्क्ृति का जन्म मिश्र मे हुआ भर वही 
मैं उसके तत्व (04703) दुनिया के अनेक देझो मे प्रसारित हुए। आपका विश्वास या कि 
केबल भुमघ्यसागरीय देशो मे अफ़रीका, ५९%: न वन एट22 नही बल्कि 
इंडोनेशिया, पॉलीनेशिया तर्थीं अमेरी | सस्कृतियों का भी आदि-स्लीत मिल्ल की 
संस्कृति है। भ्री पैरी (एल) ने भी इसे मेले बंध समर्थन किया दै। आपके विचारों का 
विस्तृत विवरण आपकी पुस्तक 7#6 (क्राकला रा कर का में मिलता है। इस 
सष्यदाए के अल्ुरपर प्रभाग री. पुक माव, सापधन है, जिसते कास्कृलिक परिजन सम्पद को, 
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सकता है। इसका अये तो यह हुआ कि मनुष्य का मस्तिष्क स्वभाव से हो आविष्कार के 
लिए उपपुक्त नही है; आविष्कार तो तभी सम्भव होता है जदकि उसे अत्यधिक अनुकूल 
((४४०ए:०४८) परिध्थितियों या पर्यावरण से प्रेरक-शक्ति प्राप्त हो । इस सम्प्रदाय के 
अनुसार इस प्रकार की अनुकूल परिस्थितियों केवल प्राचीन मिन्न मे ही पाई जाती थी। 
इसलिए सूर्य-पुत्र (४० 0॥॥॥07८॥ ० (४८ 507) मिल्न वासी ही समस्त उच्च सस्कृति के 
जनक हैँ। मिस्र को ही संस्कृति और सम्यता का आदि-श्लोत मानने के कारण ही इस 
सम्प्रदाय को पॉन-इजिप्पियन सम्प्रदाय (९७॥-285एश४ 9८४००) कहा जाता है। 

उपरोक्त सिद्धान्त को देखकर हम कह सकते हैं कि उप्तमे बातो को बिता किसी 
प्रमाण के अत्यधिक बढा-चढ़ाकर प्रस्तुत किया गया है। यह बात कोई भी वैज्ञानिक स्वी- 
कार नही कर सकता कि एक मिस्र की ही सस्द्ृति आदि सस्क्ृति है और अन+सभी सह्क्ृत्तियों 
का उद्भव उसी से हुआ है। यह हो सकता है कि विभिन्‍न देशो के सास्कृतिक तत्व एक- 
सधान हो, परल्तु इन समानताओं से यह कदापि सिद्ध नही होता कि सबका मूल-स्रोत भी 
एक ही होगा। ऐसा देखा घया है ओर इसके अनेक प्रमाण भी है कि बिल्कुल ही पृषक्‌ 
कारणों से तथा भिन्न प्रदेशों मे एक ही प्रवार का सामाजिक आविष्कार हुआ है। 
उदाहरणाय॑ बन्दूक का आविष्कार स्वतन्त्न रूप मे एशिया तथा फ्रास दोनो ही देशों मे 
हुआ था । अत स्पष्ट है कि उपरोड़त सम्प्रदाय के विचारों से सहमत होना एक प्रकार से 
असम्भव ही है । 

(थ) छर्मन-प्रसारवादो या संस्कृति-ऐतिहासिक सम्प्रदाय (#%/:8॥50752/6 
8८0४०) के भ्रमुथ्च प्रवतेक सर्वेश्री ग्रेबनर (7, 00860॥£72, फॉय (8. 809) गादि थे। 
इनका सिद्धान्त प्रसारवादी होते हुए भी इसमे उद्विकासीय सिद्धान्त का स्पर्श हैं। इन 
विद्वानों के अनुसार विकासवादियों का यह निष्कर्ष ठीक है कि अलग-अलग स्थानो मे स्व- 
तन्त्न रूप से विविध सास्कृतिक-सकुल उत्पन्न हुए, परन्तु इसके साथ यहू भी मानना पड़ेगा 
कि उन्‌ सास्कृतिक-सकुलों (०७४॥६४७४८ ०००००(८०८५) का बाद में वहां से ससार के अन्य 
भागी मे प्रसार भी हुआ । अत स्पष्ट है कि ज़िटिश-प्रसारवादी और जर्मन-प्रसारवादी 
विचारधारः मे एक प्रभुख अन्तर यह हे कि ब्विटिश-प्रतारवादी लेखकों के भतानुसार 
संस्कृति का विकास या प्रसार एक ही स्थान (मिस्र) से ससार-भर मे हुआ जबकि जमंत- 
विकासवादी लेखको के अनुसार सस्वृति का विकास या विस्तार एक किसी स्था्व-विश्वेष 
से दादी एक ही जगह प्रत्येक चीज़ का आविष्कार सम्भव 
नहीं; विभिन्‍न चींड्री का भाविष्कार तो विभिन्‍न स्थानों व विभिन्‍न समय मे होता है 
और हुआ भी है। फिर उत विभिन्‍न स्थानों से वे आदिष्कार या सस्कृति-सकुल ससार के 
विभिन्‍न स्थानों या सम्ाडो भे फैल सये। सस्कृति का विकास इठी प्रकार की श्रक्रि का विवास्त इसी प्रकार की “ 
का परिणाम है। इसे 'प्रक्रिया' इस अर्थ भे कहा यया है कि विभिन्‍न स्थानों से ससार के 
अर्प्य जागो मे संस्कृति मम क-सकुलो का श्रसार निरन्तर रूप मे (००2॥7000७5)५) चलता 
रहता है। जमंन-प्रसा रवादी लेखको का कथन है कि यदि हम एक संस्कृति का सतकंता से 
विश्लेषण करें तो हम उसमे उन भिन्‍न-भिन्‍न सास्कृतिक तत्त्वो (०घाप्रा४ छ&॥) की तद्दो 
(.29५:9) को स्पष्टद। देख झकते हैं जो कि दूसरे स्थानों से विभिन्‍न समय मे प्रसार की 
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प्रक्रिया के माध्यम से उस संस्कृति मे आ मिली हैं। इसका कारण यह है कि भिल्‍ल-मिले 
स्थानों से सास्क्ृतिक तत्त्वो के चक्र अलग-अलग समय पर उठते रहते हैं और इतका प्रपतार 
संसार के भन्‍्य भागों मे होता रहता है। परन्तु इस प्रसार की प्रक्रिया मे यह आवश्यक 
नहीं कि प्रत्येक सांस्कृतिक तत्व या संकुल ससार के हर भाग मे फैल ही जाय; प्रत्येक 
तत्त्व या सकुल के प्रसार का एक घेरा (५ा०७) या प्रदेश (0800) हो सकता है । इस- 
लिए इस सम्प्रदाय को सस्कृति-चक्रवादी या संस्कृति-प्रदेशवादी सम्प्रदाय (76 
.॥॥#द०४5४ 50०००) भी कहते हैं । परन्तु इससे यह तात्पर्य कदापि न लगाना चाहिए 
कि सास्कृतिक तत्वों या सकुलों का एक निश्चित घेरे या प्रदेश के अन्दर ही प्रसार होता 
है। इनके प्रसार की कोई सीमा नहीं है, फिर भी ऐतिद्वासिक प्रमाणों से यह जाना बा 
सकता है कि एक संस्कृति कौ अमुक इकाई का अमुक स्थान से प्रसार हुआ। 'प्रदेश', 
“चक्र' या 'घेरा' शब्द का प्रयोग इसी अर्थ में किया गया है। 

इस सम्बन्ध मे श्री ग्रेबनर (073८०7८) की प्रमुख देन यह है कि सास्कृतिक 
प्रसार के अध्ययन में उन्होंने दो स्पष्ट आधारो को निश्चित कर दिया है। वे आधार हैं 
स्वरूप (0770) तथा परिणाम (१०४78॥9) का आधार | यदि हमे दो समूहो की संस्कृतियों 
में समानताएँ दिघलायी पड़े, तो उन्हीं समानताओ के आधार पर ही प्रसार का तिर्णय 
कर लेना उचित न होगा। समानताओ की विवेचना मे दो बातो को ध्यान मे रखना 
होगा। प्रथम तो स्वरूप की समानता और द्वितीय परिणाम की समानता । इन दोनों बातों 
में दो सस्कृतियों मे जितनी अधिक समानता हो, प्रसार की सम्भावना भो उसी अनुपात 
में ऋधिक होगी । 

उपरोक्त सिद्धान्त की सबसे प्रमुख कमजोरी यह है कि इस प्रकार के सिद्धान्त से 
हमे अधिक-से-अधिक सास्कृतिक प्रसार "क्या हैं' केवल इतने का ही उत्तर मिलता है। 
सास्कृतिक प्रसार 'ब्यो” होता है इस प्रश्न का उत्तर नहीं मिलता। ऐसा प्रतीत द्वोता है 
जैसे कि सास्क्ृतिक प्रसार के कारणो का विश्लेषण इसके क्षेत्र (४००/०) से बिल्कुल ही 
बाहर है। अत. सास्कृतिक विकास या परिवर्तन वो पूर्णतया समझाने में यह सिद्धान्त 
सफल न हो सका। 

(स) अमेरिकन प्रसारवादियों (8 77९८7087 0/#0807789) ने, जिसके नेता 
श्री फ्राज बोआस (छा402 8089») थे, संस्कृति-ऐतिहा सिक सम्प्रदाप की उपरोक्त कप्ती 
को दूर करने का प्रयत्न किया और सास्क्ृतिक प्रसार 'क्यो' होता है इस प्रश्न का उत्तर 
प्रस्तुत किया । साथ-ही-साथ, इस सास्क्ृतिक प्रसार का क्या प्रभाव सास्कृतिक तरत्त्वों को 
प्रहण करने वाले समुदायों पर पड़ता है, इसकी विवेचमा भी इस सम्प्रदाय के विद्यन 
करते हैं। इत विद्वानों ने समस्त संसार के सास्क्ृतिक प्रसार की एकसाथ विवेचना करने 
के बजाय यह अधिक अच्छा समझा कि समार को विभिन्‍न सास्कृतिक क्षेत्रों (८४७7८ 
87८३5) मे बाँट लिया जाय ओर तब तक एक-एक सास्कृतिक क्षेत्त के उन सास्कृतिक तत्त्वों 
क्या विश्लेषण किया जाय जो कि उस क्षेत्र मे प्रसार के द्वारा आये हैं, और अन्त मे इस 
प्रकार के कारणों को दूँढा जाय | इद कारणो को दूढते मे, श्री दोडास के अनुसार, हमें 
मानव के मनोवैज्ञानिक या मानसिक (95/०0०) आधारो की अवहेलना न करनी 
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चाहिए। श्री वोआस कै अनुयायी श्री क्लाक विसलर (व: ५5४८) ने इस बात 
पर बल दिया कि प्रसार के दौरान मे सास्कृतिक तत्त्वो या सऊुलो के मूल रूप (0हायदया 
(0709) में अनेक परिवतंन हो जाते हैं। विशेषत. यदि साइतिक तत्त्व अभौहिक हैं तब 
तो ऐसे तत्त्द बिना परिवर्तित हुए अधिक दूर तक फैल नही सकते । सास्कृतिक तत्त्वों के 
इस प्रसार मे, श्री विसलर के अनुसार, पहाड़, महासमुद्र, रेगिस्तान, धने जगल आदि 
प्रमुख बाघाएँ हैं। 


(3) नवीनीकरण 
(ए्ा०एक्ाता ) 

सस्कृति के विकास की एक और महत्त्वपूर्ण प्रक्रिया नवीनीकरण है। सास्कृतिक 
विकास में मबीनीकरण वह प्रेक्रिक है जिसके अन्तर्गत नवीन आपविष्कारों व ज्ञान के 
आपार वर सस्कृतति के तत््वो को नया या सशोधित रूप दिया जाता है। नवीनीकरण मे यह 
आवश्यक नही है कि अ!विष्कार या ज्ञात जिसके आधार पर हम अपनी सस्कृति को नवीन 
रूप देने का प्रयत्न कर रहे हैं, वह हमारे ही समाज का हो। यह आविष्कार या ज्ञान 
किसी भी समाज को हो सकता है, और एल्ड समाज दूसरे समाज या समाजों से ऐसे 
आधारो को प्राप्त कर सकता है जिनसे उस समाज के सास्क्ृतिक तत्त्वों का पुराना रूप 
बदल सके । यही 'कामो को गे ठग के करके हिस ही नलेमीरण है कि श्री हधंकॉविट्स (पल८$॥0 
के अन्तगंत पुराने कामो को नये ढग से क्र नये त 
((॥६ 4९०८७६४॥०७ 06 ७८७ छ)३ ० 4०४४8 ०७ (085), या प्रुरानी रीतियो 
में सशोधनों को स्त्रीकार करना (४४९ 8९८०९७(७४९०९ 67 ए709॥664/095$ ० 00 
४४)$) | या दूसरो से ग्रह करके नये परिवतंनो को करना सम्मिलित है।! यातायात 
ओर सचार के साधनो मे उन्नति होने के साथ-साथ दुसरे समाजों से ग्रहण करने की 
प्रक्रि] बढती जाती है। ससार मे पाश्चात्य संस्कृति और विशेषकर प्रौद्योगिकीय 
(।८८४४०।०४।९४१) वस्तुओ के विस्तार से विभिन्‍न समाजों में नवीनीकरण की रफ़्तार 
बराबर बढ रही है। इस वात को आदिम समाजो के सम्बन्ध मे भी लागू किया जा सकता 
है। परन्तु इससे यह नही समझना चाहिए कि इस विस्तार द्वारा प्रस्तुत तत्त्वो को जन- 
जातीय लोगो ने बिना सोचे-समझे स्वीकार कर लिया है या उन तत्त्वों मे कोई संशोधन 
किये बिना ही उन्हे ले लिया है। इसके विपरीत, उन्होंने वही किया जो कि सभी मानव- 
समूह किसी नई चीज़ के प्रस्तुत किये जाने पर करते हैं। उन्होंने अपने पृ्व॑ अनुभवों के 
आधार पर ही नई वस्तुओ के प्रति प्रतिक्रिया की है--जो उन्हे लाभकर लगा उसे स्वी- 
कार किया है ओर जो उन्हे अव्यावहारिक या अलाभकर प्रतीत हुआ, उस्ते उन लोगो ने 
त्याग दिया अर्थात्‌ स्वीकार नहीं किया। जहाँ पर उन पर परिवर्तन जबरदस्ती लादा 
गया है वहाँ पर भी उन लोगो ने अपने अनुभवों के आधार पर हो प्रतिक्रिया की है-- 
या तो उन परिवर्तनों को लोगो ने हृदय से ग्रहण नही किया और आन्तरिक रूप मे उनको 


पु हे 
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त्याग दिया, या फिर छुले तोर पर विद्रोह किया अथवा अपनी अस्वीकृति को व्यक्त 
किया । 
इसी के माधार पर हम नवीनीकरण की प्रथम विशेषता का उल्लेख कर सकते 
हैं और वह यह कि नवीनीकरण की प्रक्रिया, प्रसार की ही भाँति बिता किसी शर्तें के 
प्राय, नही होती है। एक समाज अपने सास्कृतिक तत्त्व या तत्त्वों को एक नवीन रूप देने 
या उन्हे सशोधित करने के लिए तभी राजी होता है जबकि उसके पिछले अनुभवों की 
कसौटी पर वह नवीन रूप या सशोधन खरा उतरता है, अर्थात्‌ जब॑ पूर्व अनुभव के 
आधार पर वह यह समझता है कि वह नवीनीकरण उस समाज के लिए हिंतकर या कम- 
से-कम व्यावहारिक है। यदि ऐसा नहीं हैं तो आन्तरिक या बाह्य रूप में वह समाज, 
उसकी परम्परा प्रथा, रूढि, धर्म आदि उस नवीनीकरण का विरोध ,करता है। 
इसी से मदीनीकरण की बूसरी विशेषता भी स्पष्ट दर ञौ “बह यह कि नवीनी- 
करण की प्रक्रिया अचेत नही, अपितु सचेत प्रक्रिया है। इसे जा-बूझकर झपताया जाता 
2 । ऐूसरे शब्दों मे, सास्क्रतिक तत्त्वो मे नवीनता या संशोधन आप-से-आप नही हो जातों” 
; उसके लिए सामाजिक आविष्कार या ज्ञान के आधार पर कुछ-न-कुछ प्रयत्न अवश्य ही 
करमा पड़ता है। उदाहरणायें, आज भारत मे हम ग्रामीण सास्कृतिक तत्त्वों मे नवीनता 
लाने या उन्हें सशोधित करने के लिए औद्योगिकीय उपकरणों, वैज्ञानिक शान आदि का 
उपयोग सचेत रूप मे कर रहे हैं। पचायत और सामुदायिक विकास कार्यक्रम हमारे उस 
सचेत प्रयत्न का ही प्रमाण है ! 
नवीनीकरण की तोसरी विशेषता यह है कि _यह अपने में एक चक्र को उत्पस्न 
कहता है। इसका दात्पयें यह है कि अगर किसी एक समाज में नवीनीकरण की प्रक्रिया 
से सास्कृतिक तत्त्वों को नया या सशोधित रूप प्राप्त हो गया है तो वह नया या सशोधित 
तत्त्व दूसरे समाजों का भी ध्यान आकृष्ट कर सकता है जिसके फलस्वरूप दूसरे समाज 
के कुछ सास्क्ृतिक तत्त्वो में नवीन या सशोधित रूप प्राप्त हो सकता है। उत्ती प्रकार 
दूसरे समाज का प्रभाव तीसरे पर पड सकता है। इसी प्रकार सास्क्ृतिक तत्त्वों मे परि- 
चतंन लाने या उन्हे सशोधिद करने का एक चक्र चल पडता है। 
नवीनीकरण की चौयी विशेषता यह है कि यह आवश्यक नही है कि नवीनीकरण 
में केवल उन्ही सास्कृतिक तत्त्वों को नवीन रूप मिलता है या केवल उन्ही सांस्कृतिक 
तत्त्वो मे सशोधन होता है जो कि उसी समाज के सास्कृतिक तत्त्व हैं। नुवीदीकरण के 
अन्तगेंत एक समाज दूसरे समाज या समाजों से एक या एकाधिक्र ऐसे सास्क्ृतिक तत्तवों - 
को ग्रहण कर सकता है जो कि ग्रहण करने वाले समाज के लिए नवीन हो। दूसरे समाज 
से इस प्रकार नवीन सास्क्ृतिऊ तत्तवों को ग्रहण करके भी नवीतीकरण किया जा 
सकता है । 
हा इससे हमे वह निष्कर्ष नही निकालना चाहिए कि ग्रहण करने का कार्य एक- 
तरपा होता है, चाहे ग्रहण करने काला सम्राज आदिम समाज ही क्‍यों न हो। आदिम 
समाज ज़व सभ्य समाजो से दुछ ग्रहण करता है तो चूकि उस ग्रहण कार्य से उस आदिम 
समाज मे वुछ स्पष्ट परिवर्तव या नवीनीकरण हो जाता है, इसलिए हम प्राय. यह निष्कर्ष 
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लिकाल लेते हैं कि ग्रहण करने का कार्य एक-करफा होता है । परन्तु यह सिष्कर्ष गलत 
है। प्रहण करने का कार्य दोनो ही पक्षों द्वारा होता है। हाँ, फोई समाज अधिक प्रहण 
करता है और कोई समाज उससे कम । उदाहरणायें, अंग्रेडी शासन-व्यवस्था स्थापित हो 
जाते के बाद से पाश्चात्य सस्कृतति के साथ भारतीयों का सम्पर्क बढता ही गया और हम 
लोगों ने उनसे अनेक दातों या सास्कृतिक तत्त्वों को ग्रहण किया है जिसके फलस्वरूप 
हमारी वेश-भूषा, खाने-पीने को आदतों, भाषा, सगीत, जाति-प्रथा, सयुद्रत परिवार, 
जीवन-दर्शन आदि जीवन के उल्लेखनीय पहलुओ मे अति नवीनता व सधोधन आज पनप 
गया है। परन्तु इसका तात्पयं कदापि यह नही है कि यूरोपीय-अमैरिकी समाजों ने भार- 
तीय समाज से कुछ भी ग्रहण नहीं किया है या हमारे साथ सम्पर्क स्थापित हो जाने के 
बाद उनके सास्कृतिक तत्तवों मे कोई नवीन बात या सशोधन नही हुआ है। ऐसा सोचना 
गलत है। अत. स्पष्ट है कि नवीनीकरण की प्रक्रिया ए*-तरफा प्रक्रिया नही है। यह इस 
प्रक्रिया की पांचवीं विशेषषा है... 

इस सम्बन्ध मे छठी या छन्तिम बात यह है कि नवीनीकरण की प्रक्रिपा किसी 
एक या कुछ समाज तक ही सीमित नही है। यह तो सार्वभोम (०४४८:४४) प्रक्रिया है।। 
किन्‍्हीं भी दो सस्कृतियों का रूप या स्वरूप बिलकुल एक-सा नहीं होता और कोई भी 
संस्कृति बिलकुल स्थिर नहीं होतो॥ संस्कृति परिवर्ततशील है और यह परिवततंन 
जितने कारणों से घटित होता है उनमें नये सास्कृतिक तत्वों को स्वीकार करना या 
पुरानी रीतियो में सशोधन करना या दूसरे समाज से कुछ तत्त्वों को प्रहण करके अपने 
समाज में नवीनता लाना भी सम्मिलित है। और यदि ऐसा है तो सास्कृतिक परिवर्तन 
व विकास के साधन के रूप मे नवीनीकरण कौ सावंभोमता को भी हमे स्वीकार करना 
ही पड़ेगा । 


(4) संस्कृतिकरण 
(ह०९एण(ण३४००) 

सास्कृतिक विकास की प्रक्रिया को कुछ विद्वानों ने सस्क्ृतीकरण के आधार पर 
भी समझाने का प्रयत्न किया है । जब सास्कृतिक तत्त्व या सकुल एक समूह से दूसरे समूह 
को फैल जाते हैं तो उसे प्रसार (680909) कहते हैं, परन्तु जब दूसरी सस्कृति के प्रभाव 
से एक सास्कृतिक समूह की सम्पूर्ण जोवन-विधि (८ ७७) ही बदलते की प्रक्रिया मे 
: होती है तो उसे सस्‍्कृतीकरण कहते हैं। इसीलिए श्री हएंकॉविट्स (प८६०॥॥») ने 
स्पष्ट ही लिखा है कि प्रसार 'प्राप्त सास्क्ृतिक सप्रेषण' (4०छ०४८१ ८प्राण॥) ह805- 
778900) है जबकि सस्कृतीकरण 'सास्कृतिक संप्रेषण की प्रक्रिया' (८एाप/) (378- 
ग्रो$घऑ०॥ 70 0970०९६५) है ।" अत स्पष्ट है कि संस्कृतोकरण सोस्कृतिक परिवतेन को 
वह प्रक्रिया है जिसके द्वारा एक संस्कृति के मूल प्रतिमान में, दूसरो संस्कृति के तिरत्तर 
सम्पर्क में आने के कारण, उल्लेखनीय परिवतंन हो जाता है; मद्यप्रि इस प्रकार 


4, ४. 7. प्रथ्षड:०शां(5, ०7. ०४ ॥ , 9. 525. 
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परिवर्तित होने वाला सांस्कृतिक समूह अपने स्वतन्त्र आस्तत्व या आधारघूत विशिष्टता 
को पूर्णतया नहीं दो देता है । 

संस्कृतीकरण की परिभाषा सर्वप्रथम सन्‌ 936 मे स्वश्री रेडफील्ड (१८१६०४), 
लिण्टन ([.7/09) तथा ह॒र्षकॉविट्स पक ) ने स्पष्ट तथा क्रमबद्ध रूप मे प्रस्तुत 
की थी! इन विद्वानों के अनुसार, 2702 उन घटनाओं (9॥60०77९१४) को 
समझा जाता है जो कि तब होती हैं जबेकिं विभिन्‍न सस्कृति वाले व्यक्तियों के पमूह एक- 
दूसरे के निकट व निरन्तर सम्पर्क मे आते हैं जिसके फलस्वरूप उत समूहों में से किसी 
एक के या दोनो के मूल साल्‍्कृतिक प्रतिमान मे परिवर्तन हो जाते हैं।”! यद्यपि इस परि- 
भाषा की कटु आलोचना अन्य विद्वानों ने ही नहीं बल्कि उक्त लेखको ने भी है, फिर भी 
इसी परिभाषा का प्रयोग सर्वाधिक होता है । 

इस सम्बन्ध में श्री मै लिनोवस्की (१/8॥7०७5) का कथन है कि * सास्कृतिक 
परिवतेन दो प्रकार के कारको और शक्तियों का परिणाम हो सकता है--प्रथम तो वे 
कारक और शक्तियाँ, जो कि आप-से-आप समुदाय मे उत्पत्न होती हैं जिनके फलस्वरूप 
आविष्कार होता है। दूसरे, साल्‍्कृतिक परिवतंन विभिन्‍न संस्कृतियों के पारस्परिक या 
प्रभाव के कारण भी हो सकता है। यह दूसरी प्रक्रिया वह है जिसे कि मानवशास्त्र मे प्रायः 
प्रसार कहा जाता है।” श्री मैलिनोवस्‍्की जिस प्रक्रिया को 'प्रसार' कहते हैं उसी को 
अमेरिका के अधिकर्तर मानवशास्द्वी सस्क्ृतीक रण की प्रक्रिया मानते हैं। 

कुछ भी हो, सामान्य रूप मे यह कहा जा सकता है कि दो विभिन्‍न सास्कृतिक 
समूहों के निरन्तर सम्पर्क के फलस्वरूप सस्कृति मे होने वाले परिवर्तन को सस्कृतीकरण 
कहते है। संस्कृतीकरण, जैसा कि श्री थनेंवाल्ड (प#छा७४00) ने उचित ही कहा है, 
#एुक प्रक्रिया है, न कि एक पृथक्‌ घटता। जीवन की नवीन बवस्थाओं से अनुकूलन 
करने की इस प्रक्रिया को हम सस्कृतीकरण कहते हैं।” अत स्पथ्ट है कि एक सास्कृतिक 
समूह से दूसरे सास्कृतिक समूह में तत्त्वो (४985) के चले या फैल जाने को ही संस्कृती- 
करण नही कहते हैं, सस्कृतीकरण तो विभिन्‍न संस्कृति वाले समूहों मे होने वाली अन्त.- 
क्रियाओं ((00078०0075) की एक निरन्तर प्रक्रिया है। 

इस सम्बन्ध मे सल्कृतीकरण (४०८ए४॥ए४४॥०॥) और सात्मीकरण (8$80- 
9॥07) मे जो अन्तर है उसे भी समझ लेना चाहिए। एक अर्थ मे, जैसा कि अधिकतर 
मानवशास्त्री आज मानते हैं, इन दोनो मे केवल माता (6८४०८) का अन्तर है। सात्मी- 
करण से तात्पर्य संस्कृतीकरण की उस मात्रा ((८४८८) से है जबकि एक संस्कृति अपने 
मूल स्वरूप को पूर्णतया खो बैठती है और दूसरे की संस्कृति मे इस प्रकार घुल-मिल जाती 
है कि उसका प्रथक्‌ या विशिष्द अस्तित्व कुछ रह ही नहीं जाता। इसके विपरीत सस्कृती- 
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करण की प्रक्रिया के अन्तर्गत एक-दूसरे के सम्पर्क मे आई हुई दो संस्कृतियों मे से दोनो 
संस्कृतियाँ परस्पर के सास्कृतिक तत्त्वी से मिश्रित (75००) तो हो जाती हैं, पर अपने 
प्रूथक्‌ अस्तित्व या मूल स्वरूप को नही खो बैंठतों । ओर भी स्पष्ट €प से हम कह सकते 
हैं कि संस्कृतीकरण से एक सस्कृति के मूल स्वरूप या तत्त्वों मे कुछ रूपान्तर (ह0त7- 
#०४09) तो अवश्य ही हो जाता हैं, फिर भी उसके विशिष्ट गुण वैत्ते ही बने रहते हैं 
और इस कारण उस्ते दूसरी सस्क्ृतियों से अलग पहचाना जा सकता है। 

अंब तक की विवेचन से स्पष्ट है कि संस्कृतीकरण एक दो-तरफा प्रक्रिया (४०० 
ऋ4७ 0०९८५») है जिससे कि एक-दूसरे के सम्पर्क भे माने वाली दोनों ही सस्कृतियाँ 
प्रभावित होती हैं। फिर भी ऐसी कुछ अवस्थाएँ (००00॥07099) हैं जिनमें कि यह प्रक्रिया 
अधिक तैजी से क्रिपाशील होठी है। ये अनुकूल अवस्थाएँ या परिस्पितियाँ निम्नवरत्तु हैं-- 
[) दोनों सास्कृतिक समूहों मे घनिष्ठ तथा निरन्तर (८056 70 ०07 807005) 
सम्पर्क हो। कभी-कभी के सम्पर्क से सस्कृतीकरण शायद ही सम्भव ही। (2) दोनों 
सपूहों के सास्कृतिक प्रतिमानों मे कुछ-न-कुछ समानता हो। यदि दोनो में अत्यधिक 
भिन्‍नता है तो उन दोतो के लिए परस्पर के घनिष्ठ सम्पर्क में जाना सम्मव मे होगा 
जिसके फलल्वरूप एक-दूसरे मे सास्कृतिक आदान-प्रदान र्क जायगा। (3) दोनो समूहों 
में उद्देश्यों वी समानता भी सस्कृत्तीकरण की प्रक्रिया को प्रोत्साहित कर सकती है | 

वास्तव में सस्कृतीकरण्‌ करी” प्क्रिया का रहस्य मानव के ही विशिष्ट स्वभाव मे 
नेहित है। थ्री हैलोवेल (६8॥॥०७५() ने उचित ही कहा है कि मानव-जाति की एक 
पुंख विशेषता यह है कि अन्य पशुओ की भांति मानव की भी अनुकूलन करने की कोई 
वुस्थिर सीमा वशानुस क्रमण (४८८०॥9) के द्वारा निश्चित नहीं होती। मतुष्य अपने 
आविष्कार करने, सीखने तथा प्रती को (5/770०॥5) के माध्यम से विचारों के आदान- 
ददान करने की क्षमता के कारण अनुकूलन की प्रक्रिया को किसी भी सीमा तक भौर 
किसी भी दिशा की ओर ले जा सकता है। मात्व-अनुकुलन वास्तव में सास्कृतिक अनु- 
मूलन ही है । सस्क्तीकरण उसी अनुकूलन का एक पक्ष है। 


संस्कृति का संगठन 
(ण॑ध्इाक्ांणा ० (जॉाए्ट)े 

पिछले पन्‍नो में 'सस्कृति की प्रकृति” की विदेचना करते हुए हमने लिखा है कि 

नृति के अन्तर्गत मनेक खण्ड, इकाइयाँ या तत्त्व (॥८४८७॥ 07 #») होते हैं । परन्तु 
॥ इकाइयो या तत्त्वों को मनमाने ढंग से इकट्ठा कर देने या जोड़ देने या मिला देने से ही 
कसी समाज की संस्कृति बन नही जाती , यहाँ तक कि इन इकाइयो को एड-दूसरे से 
गेंतया पृथक्‌ करके अध्ययत करने पर संस्कृति के सम्बन्ध में कोई यथार्थ ज्ञान प्राप्त नही 
सकता। इसका कारण यह है कि ये सब इकाइयाँ, आकस्मिक या अव्यवस्थित नही 

ती हैं । संस्कृति के इन खडो या इकाइयो मे एक पारस्परिक सम्बन्ध ठया अन्त.निर्भरता 
ती हैं जिसके कारण मस्कृति मे एक प्रकार का सन्तुलव पाया जाता है। इस सच्तुलन 
तालर्य यह है कि संस्कृति की विभिन्‍्तर इकाइया पृथक्‌-युथक्‌ कार्य नहीं करतीं, अपितु 
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उनमे एक-दूसरे के साथ मिलकर काम करने की एक प्रवृत्ति पाई जाती है। साथ ही ये 
साम्क्ृतिक तत्त्व एक सम्पूर्ण सास्क्ृतिक ढाचे के अन्तर्गत व्यवस्थित ढंग से एक-दूसरे से 
सम्बद्ध रहते हैं। सास्कृतिक इकाइयों या तत्त्वो की इसी व्यवस्थित सम्बद्धता को संस्कृति 
का सगठन (7र८९/2४80॥ ० ८७॥ए7८) कहते है। यह संगठन कैसे सम्भव होता है और 
किस भाँति बना रहता है, इसकी चर्चा विभिन्‍न सम्प्रदायो या विद्वानों द्वारा अलग-अलग 
डग से की गई है। इनमे प्रकार्यात्मक ([ए7०60740), सरूपणात्मक (००शीह्ृ्प्रथधणा8]) 
तथा लयात्मक (677८8) दृष्टिकोण (७99709०॥८७) उल्लेखनीय हैं। अब हम इन्हीं 
के बारे मे विवेचना करेंगे। 


प्रकायवाद या भ्रकार्यात्मक वृष्टिकोण 
(#ए7९ाए)्रभा5ण ग एफएांगाण 859703०)) 


ससस्‍्कृति की अवधारणा (००४८८७४ को मर भी स्पष्ट रूप से समझने के लिए 
सर्वंश्री मंलितोवस्की तथा रैडक्लिफ-बउन के ५कार्यवादी दृष्टिकोण ((जालरांणातं 
9०॥( ० शं४फज़) की भी विवेचना आवश्यक है। श्री मैलिनो वस्की के मतानुसार संस्कृति 
वह साधन है जिसके द्वारा मनुष्य अपने शारीरिक तथा मानसिक और अस्तिम रूप में 
बौद्धिक अस्तित्व को बनाए रखने में सफल होता है। मानव केवल एक प्राणीशास्त्तीय 
प्राणी ही नही, अपितु एक सामाजिक प्राणी भी है ओर इन दोनों ही रूपों मे उसकी अऐक 
शारीरिक-भानसिक आवश्यकताएँ होती हैं। इन आवश्यकताओं की पूति किए बिना 
सामाजिक प्राणी के रूप मे मानव का अस्तित्व कदापि बना नहीं रह सकता। इन्हीं आव- 
इयकताओं की पूर्ति के लिए मानव संस्कृति का निर्माता बनता है और उसके द्वारा अपने 
शारीरिक तथा मानसिक या बौद्धिक अल्तित्व को बनाये रखता है। दूसरे शब्दों मे, 
सस्कृति के विभिन्‍न अगो का विशिष्ट स्वरूप (07770) ही नहीं होता बल्कि एक विशिष्ट 
कार्य (४0०/05) भी होता है। सस्कृति का कोई भी तत्त्व (7) या इकाई बेकार 
की नही होती है, उससे मानव का कोई-न-कोई काम अवश्य ही निकलता है। किसी भी 
सास्क्ृतिक तत्त्व का अस्तित्व इसी बात पर निर्भर करता है कि वह मानव के किसी 
काम में आ रहा है या नही। सुक्षेप मे, यही श्री में लिवोवस्की का प्रकारयवाद है। 
मानव की आवश्यकताएँ अनेक हैं जैसे कि आधिक आवश्यकताएँ, सामाजिक 
आवश्यकताएँ तथा मानसिक आवश्यकताएँ। इन्हीं आवश्यकताओं की पूत्ति के लिए 
मानव धर्म, भाषा, कला, प्रविधि, साहित्य तथा अन्य भौतिक एवं अमौतिक (जलवा 
40 7०-४८ ४) वस्तुओं का, जिनके सम्पूर्ण योग या समग्रता को हम संस्कृति 
कहते हैं, सहारा लेता है। अगर हम ध्यानधू्वंक यह जानने का प्रयत्न करें कि इन सब 
चीजों का मर्थात्‌ सस्कृति की विभिन्‍न इकाइयों का उद्भव क्योंकर हुआ तो हमे स्पष्टत: 
ज्ञात होगा कि इनमे से अत्येक इकाई की जड़ मानव की कोई न कोई आवश्यकता ही है। 
मानव अपनी आधिक आवश्यकताओं को पूर्ति के लिए ही धनुष-बाण से लेकर बढ़ो- 
बड़ी मशीनों का प्रयोग करता है, सामाजिक आवश्यकताओं को पूति के लिए सामाजिक 
संस्थाओं को काम में लगाता है, मानसिक आवश्यकताओं को पू्ि के लिए भाषा, धर्म, 
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कला आदि की सहायता लेदा है। अत स्पष्ट है कि संस्कृति की इकाई का किसी-न-किसो 
रूप में कोई-न-कोई कार्य ([४४८४००) अवश्य ही होता है। अगर एक मोमबत्ती भी है 
तो उसका भी सास्कृतिक ढाचे मे या मानद की सम्पूर्ण जीवन-विधि में कोई-न-कोई 
कार्य होगा ही । यह मोमवत्ती रोशनी देने का काम करती है, यही मोमदत्तो धामिक 
जीवन का प्रतीक हो सझती है या किसी कम्पनी का व्यापार-चिह्न भी हो सकती है। 
किसों भी संस्कृति मे इस सोमवत्ती के समस्त कार्यों को समझने के लिए यह आवश्यक 
है कि हम इस मोमबत्ती का संस्कृति की समी इकाइयों या पक्षों से जो भ्रकार्यात्मक 
सम्बन्ध (७००(०09०] 7८!४४४०7) है उसे दृढ़ निकालें । इसी तरह जब हम सस्कृति को 
प्रत्येक इकाई का अन्य इदाइयो मे प्रकार्यात्मक सम्बन्ध मालूम कर लेंगे, तब कहों हमें 
निश्चित रुप से पता चलेगा कि उस समूह के सदस्यों की सम्पूर्ण जीवन विधि को बनाये 
रछने मे वे सब इकाइया किस प्रकार सव मितक र कार्य करती हैं। 

अत स्पष्ट है कि सस्कृति की विभिल्त इकाइयों का पृथर्‌-ठृषक्‌ अस्तित्व न 
तो होता है और न ही होना सम्भव है। इनमे से प्रत्येक का प्रत्येक के साथ एक प्रकार्या- 
त्मक ((0700४0॥8)) सम्बन्ध होता है। परन्तु यह सम्बन्ध क्यों होता है ? इसका सरल 
उत्तर यह है कि मानव की छावश्यकताएं भी अलग-अलग नही हैं, वे एक-दूसरे के साथ 
सम्बन्धित हैं क्योंकि इत सबका उद्भव-स्थान एक ही है और वह उद्‌ भव-स्थान है मानव 
स्वयं । बयोकि मनुष्य स्वयं इन सब आवश्यकताओ का छोत है, इसलिए ये सब आवश्यकताएँ 
एक-दूसरे से जुडी हुई हैं और इसलिए इन आवश्यकताओ को पूरा करने के साधन के 
रूप मे काम भे आने वाली सस्कृर्ति की विभिन्‍्त इकाइयाँ या पक्ष भी बन्त सम्बन्ध से 
दँधे हुए हैं। इस अन्त सम्दन्ध का आधार मानव की प्राणीणशास्द्वीय प्रेरणाएँ तथा आाब- 
श्यक्ताएँ हैं। किसी भी सस्‍्कृति के सयठन दाग एक महत्त्वपूर्ण उद्देश्य मानव की उपरोक्त 
आ्राणीशास्त्रीय प्रेरणाओ और आदश्यकताओं की पूि के साधन उपलब्ध करना है। 

इस प्रकार श्री मेलिनोवदस्की का विश्वास हे कि सस्कृति का कोई भी तत्त्व, अंग 
या इकाई ऐसी नही हो सकती जो कुछ भी काम नही देती अर्थात्‌ जो कार्यहीन (4770- 
४0०7]6$8) है । आपका कथन है कि सस्क्ृति का प्रत्येक तत्त्व (039॥7) किसी-न-किसी 
कार्य को करने के लिए हुआ करता है और उसका अस्तित्व उसी समय तक बना रहता 
है जब तक वह सम्पूर्ण जीवन-व्यवस्था में कोई-न-कोई कार्य करता रहता है। किसी भी 
सस्कृति के संगठत का, जेसा कि हम अभी उपर बता चुके हैं, एक आधारभूत उद्देश्य मानव- 
जीवन की विविध आवश्यकताओं के पूरा करने के लिए कार्य करना है। यदि यह सच है तो 
यह कैसे सम्भव हो सकता है कि किसी भी सास्कृतिक तत्त्व का कार्यविहीन अस्तित्व 
(णा८४०ए७९४५ $पाशंश3) हो । दूकि सम्पूर्ण जीवन-विधि या जीवन-ब्यवस्था को 
बनाये रखने मे प्रत्येक सास्कृतिक तत्त्द दा कुछ-त-दुछ योगदान अर्थात्‌ कोई-न-कोई कार्य 
([०४०४००) होता है; इसलिए संस्कृति के प्रत्येक तत्त्व ((&79) का हर दूसरे तत्त्वो के 
साथ एक आन्तरिक व प्रकार्यात्मक सम्बन्ध होता हे जिसके फलस्वरूप ये असंख्य 
सास्कृतिक तत्त्व एक-दूसरे से पृथक्‌ नहीं, बल्कि एक-दूसरे से जकड़े हुए था सम्बन्धित 
होते हैं मोर सब मिलकर संस्कृति को एक समग्रता (छ॥0|६75$8) प्रदाव करते हैं। इस 


94 : सामाजिक मानवशास्त्र की रूपरेखा 


प्रकार, श्री मैलिनोवस्की के मतानुसार, सास्कृतिक संगठन (एफ गशाल्ट्टाथांणा) 
का आधारभूत कारण उस संस्कृति की प्रत्येक इकाई द्वारा किया जाने वाला कार्य 
((र0८ध०7) है । सास्क्ृतिक सगठत के सम्बन्ध मे यही श्री मैलिनोवस्की का अकारयंवादी 
सिद्धान्त ([ए0728078! 7८०४३) या दृष्टिकोण है। निम्नलिखित विवेचना से यह और 
मी स्पष्ट हो जायगा। 
श्री मेलिनोवस्की के मतानुसार संस्कृति मानव की प्राणीज्ाइ्लीय आवश्यकताओ 
द्वारा जनित मानव का आविष्कार है। मानद का शाटीरिक-मानसिक अस्तित्व (00- 
छ89९%४८ $७४५४ए४४)) जिन साधनों से बना रहता है, उन साधनों की समग्रता को ही 
संस्कृति कहते हैं। श्री मैलिनोवस्की ने मनुष्य की साठ आधारभूत प्ररणीशास्त्रीय आवश्य- 
कतायों (७००ट४०० 7८७०७) का उल्लेख किया है। वे हैं--शरीर पोषक (968- 
७००), उत्पादक (८०7०४०७८०४४०), शारीरिक आराम (9०५॥9 ००7४०४७) सुरक्षा 
(४८५), गति (प्रा०ए८एथा);वृद्धि (ह/0०शा), तथा स्वास्थ्य (9८४॥४) सम्बन्धी 
आवश्यकताएँ । इनमें से प्रत्येक आवश्यकता की पूर्ति मानव-निर्मित विभिन्‍न सास्कृतिक 
तत्त्वों के द्वारा होती है। दूसरे शब्दों मे, इन सात आधारभूत ग्रावश्यकताओं की पूर्ति 
विविध साल्कृतिक तत्त्व एकसाथ मिलकर या संयुवत रूप में कार्य करते हुए करते हैं । 
यह सच है कि ये सास्कृतिक तत्व या उपरोक्त आवश्यकताओं की पूर्ति के साधन प्रत्येक 
समाज में एक-से नही होते; प्रत्येक समाज मे इन सास्कृतिक तत्त्वों के प्रकार तथा स्व- 
रूप भिन्‍न-भिन्‍न हुआ करते हैं और इसीलिए प्रत्येक समाज की संस्कृति का गठन या 
ढांचा या रूप भी अलग-अलग होता है। रूप या स्वरूप कुछ भी हो, पर मानव की 
उपरोक्त सात भह॒त्त्वपूर्ण शारीरिक-मानसिक आवद्यकताबों की नियमित पूर्ति की 
योजना प्रत्येक संस्कृति मे पाई जाती है। योजना की सफलता इसकी विभिन्‍न इकाइयों 
के संगठन ([0(०४7७॥07) पर निर्भर है। अग्रर विभिन्‍न इकाइयाँ बिखरी हुई हैं. एक- 
दूसरे से असंबद्ध या पृथक्‌ हैं तो कोई भी योजना कदापि सफल नही हो सकती। उसी 
अ्रकार संल्कृति की विभिन्‍न इकाइयां भी एक-दूसरे से सवद्ध रहती हैं, उनमें एक प्रकार 
का संगठन होता है क्योकि सगठित रूप में मानव की महत्त्वपूर्ण शारीटिक-सावेसिक 
आवश्यकताओं की तियभित पूर्ति करना ही इन ठत्त्वों का प्रमुख कायं और इनके अस्तित्व 
का आधार है। अपने-अपने कार्य मे लगे हुए इन सब सास्क्ृतिक तत्त्वो के समग्र रूप को 
ही, श्री मैलिनोवस्की के अनुसार, सस्कृति कहते हैं। इनके कार्यों से प्रथक्‌ करके इन 
सास्कृतिक तत्त्वो के या समग्र सस्कृति के अस्तित्व की कल्पना करना मी मूख॑ंता है। चूकि 
श्री मैलिनोवस्की सास्क्ृतिक तत्त्वो के कार्यों (0020०7७) पर अत्यधिक बल देते हैं, 
इस कारण उनके दृष्टिकोण को प्रकार्यदाद ((०92४०४2॥5) कहते हैं । 
श्री मैलिनोवस्की के दूष्टिकोण मे. सबसे. बडी. दुढंलता. यह दै.लि आएगे, मलुद्ण, को, 
अवश्यकताओ और इच्छाओं का बंडल मात मान लिया है । इस दृष्टिकोण को रदीदपर 
करना मानव की उच्चतर भावनाओं और आदर्थों की अवहेलना करना है। 
प्रकायंवाद के दूसरे प्रमुख प्रवर्तक श्री रैडक्लिफ-ब्राउन (ए४त०/ा७७०छऋ०७) 
थे। आपने थी मैलिनोवस्की की मांति सास्कृतिक ठत्वो के कार्यों पर बत्यघिक बल 
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दिया। परस्तु श्री मेत्तिनोवस्की को तरह श्री रेडक्लिफ-ब्राउन ने सांस्कृतिक तत्त्वों के इन 
कार्यों के द्वारा व्यक्ति! के अस्तित्व पर अधिक जोर न देकर “समाज!” के अस्तित्व को 
अधिक प्रधानता दी। आपके मतानुसार सांस्कृतिक तत्त्व जो कार्य करते रहते हैँ उनसे 
अन्तिम रूप मे समाज का ही अस्तित्व बना रहता है या दना रहना सम्भव होता है। 
आपने अपने विचार को और भी स्पष्ट करने के लिए साल्कृतिक संगठन की सावयवी 
संगठन (०६87/0 ॥7९878807) से तुलना की है।! एक सावयव (0९30ं50) अनेक 
कोष्छों (०८!!४) की एक संगठित तथा जटिल व्यवस्था होती है और इन कोष्ठों से ही 
सावयव या शरीर के विभिरत अंग बनते हैं ! इन अंगों में से प्रत्येक अंग की सम्पूर्ण साव- 
यदी व्यवस्था (0:६३98० ६४४८७) मे एक या कुछ विशेष कार्य होता है। कोई भी यह 
नही कह सकता कि इनसें से कोई अंग किसी प्रकार का भी कार्य नहीं करता। प्रत्पेक अंग 
का कार्य बेंटा हुआ है, फिर भी ये बंग एक-दूसरे से परे नहीं हैं, प्ररयेक अप जपने कार्यों 
को उचित ढंग से करने के लिए दूसरे अगों से सम्बन्धित तथा उनपर आश्रित होता है। 
इस प्रकार कार्यों के आघार पर शरीर के विश्विन्न अंगो मे बन्त सम्बन्ध तथा बन्तः« 
लिर्भरता हुआ करती है, जिसके फलस्वरूप सम्पूर्ण शरीर या सावयव में एक प्रकार का 
संगठन पाया जाता है। जब तक सुवयव जीवित हैं तब तक यह. संगठन भी अतिवायँ 
है। साथ ही, यह स्मरण रहे कि सम्पूर्ण सावयृत्र या कोष्ठ इतके कार्यों के विना वास्तव्‌ 
में अगरहोत ही है। जो वात सावयव और इसके विभिन्‍न कीष्ठो के सम्बन्ध में सच है,, 
वही बात संस्कृति, उसके तत्वों और उनमे पाये जाने वाले संगठन के सम्बन्ध में भी 
सच है। ् 

प्रकायंणदी लेखक सस्कृति के कार्यों पर अधिक बल देने की घुन मे इतना मस्त 
रहे कि इनकी क्ृतियों में सस्कृति के अन्य पक्षो की अवहेलता हुई है। इस कारण इनके 
सिद्धान्त मे पर्याप्त सत्यता होते हुए भी वह संस्क्रति को प्रकृति व विशेषताओं का केदल 
आशिक विश्लेषण तथा मिरूपण है। 


संरूपणात्मक दृष्टिकोण 
(0०परीइप्रथ्ाणा् 4#कफुणग्ग्या) 

कुछ विद्वानों ने सस्कृति को एक सहूपण (००शीढव0880०४) के रूप मे देखा 
है। उदाहरणाथथ, श्री रेल्फ लिप्टन (१8॥90 90$07) के मठानुसार संस्कृति सीखे हुए 
व्यवहारों का एक सहूपण है जौर उत व्यवहारों का फल है जिसके तत्त्व एक विशेष 
समुदाय के सदस्यों मे पाये जाते हैं तथा उनके द्वारा प्रसारित किये जाते हैं। संस्कृति के 
ये तत्व' आपस मे इस अकार संगठित होते हैं कि थे तब तत्त्व एक-साथ मिलकर एक 
समाज की सस्कृति को एक विशिष्ट 'रूप' या स्वरूप श्रदान करते हैं। यह इसलिए होता 
है कि प्रत्येक समाज में सीखे हुए व्यवहा रो को एक परम्परा होतो है। यह परम्परा प्रत्येक 
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समाज में अलग-अलग होती है । यही कारण है कि प्रत्येक समाज की संस्कृति को अपनी 
कुछ विशिष्ट विशेषताएँ प्राप्त हो जाती हैं और उन्हीं विशेषताओं के आधार पर एक 
समाज की संस्कृति को हम दूसरे से अलग कर सकते हैं। 

संरूपणात्मक दृष्टिकोण से संस्कृति की विदेचना प्रोफेसर रूप बेनेडिक्ट (एए७॥ 
छ८ए९०८0) के अध्ययनों तथा कृतियों में भी देखने को मिलती है। वास्तव में संस्कृति 
के संरूपण की चर्चा प्रो० बेनेडिक्ट ने संस्कृति-प्रतिमान (7ए/07४ फ़४!८८७) की अव- 
धारणा को विकसित करते हुए ही की है और इस अवधारणा की लोकप्रियता प्रो०- 
बेनेडिक्ट की कृतियों के कारण ही हुई है। आपका कथन है कि एक संस्कृति में संगठन 
(0८ह/8/0०9) इसकी अस्तवेस्तु (००॥/थ॥/) के विभिन्‍न खष्डों का एक स्थायी या 
अदे-स्थायी (इशाऑ-ए०गाहएशा) रूप या डिजाइन मे व्यवस्ण्ति हो जाने पर उत्पन्न 
होता है। प्रो० बेनेडिवट के मतानुसार प्रत्येक संस्कृति के कुछ महत्त्वपूर्ण तथा बड़े खण्ड 
(०४४८७) होते हैं। इन खण्डों में भी छोटे-छोटे उपखण्ड होते हैं। ये उपखण्ड 
एक विशिष्ट ढग था 'स्टाइल' (8902) से परस्पर संग्र॒क्त होकर या मिलकर एक 
बड़े उण्ड को एक विशिष्ट रूप या डिजाइन प्रदान करते हैं ओर इन बड़े खण्डों के ये 
विशिष्ट रूप या डिजाइन परस्पर मिलकर सम्पूर्ण संस्कृति के डिजाइन को निर्धारित 
करते हैं। इसे ही सस्कृति की सम्बद्ध स्थिति या संरूपण (००७ई४७४४07) कहते हैं। 
अत स्पष्ट है कि प्रो० बेनेडिकट के मतानुसार सस्कृति के इन महत्त्वपूर्ण औौर बढ़े-बडे 
खण्डों, जो कि अन्य अनेक उपखण्डो का सम्बद्ध रूप है, को ही संस्कृति-प्रतिमान कहते 
हैं। इन भित-भिल्‍न प्रतिमानों के मिलने से एक विशाल प्रतिमान बन जाता है जो कि 
सम्पूर्ण सस्कृति होती है! इस प्रकार अनेक प्रतिमानों से सम्पूर्ण संस्कृति का निर्माण 
होता है । 

परन्तु इस सम्बन्ध मे, प्रो० बेनेडिक्ट के अनुसार यह बात स्मरणीय है कि यद्यपि 
संस्कृति-प्रतिमान या सम्पूर्ण सस्क्ृति अनेक भागों (9&7॥9) से मिलकर बनते हैं फिर भी 
इन भागों के केवल मात्र योग से ही न तो सस्क्ृति संकुल का निर्माण होता है और न ही 
सस्कृति का । सम्पूर्ण सस्कृति या सकुल तो इन भागों की एक विश्विष्ट व्यवस्था (७४५७० 
वा ९८एथा) तथा अन्त सम्बन्ध का ही परिणाम होता है, जिसके फलस्वरूप एक 
नवीन चीज की सृष्टि होती है ।! जिस प्रकार इंटो के योग मात्त से ही मकान नहीं बनता 
है बल्कि इन इंटो की एक विशिष्ट व्यवस्था तथा अन्त सम्बन्ध से ही एक नई चीज़ का 
निर्माण होता है और निर्माण हो जाने के बाद उसे इंट या इंटो का ढेर या एकत्तीकरणः 
नहीं कहते बल्कि 'मकान' के नाम से पुकारते हैं, उसी प्रकार संस्कृति के विभिन्‍न तत्तवों 
की विशिष्ट व्यवस्था तथा अन्त.सम्बन्ध से जिस नवीन चीज की सृष्टि होती है उस्ते तत्त्वों 
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का योग मात्र नहीं बल्कि संस्कृति-प्रतिमान कहते हैं और इन सस्कृति-प्रतिमानो से बने 
हुए विशाल प्रतिमान को संस्कृति कहते हैं। 

उपरोक्त आधार पर हो प्रो० बेनेडिक्ट मे लिखा है कवि, “व्यक्ति की भाति 
संस्कृति भी विचार और क्रिया का एक बहुत-कुछ सुस्थिर प्रतिमान है। प्रत्येक सस्कृति के 
अन्तगंत ऐसे विशिष्ट लक्ष्यों या उद्देश्यों का जन्म होता है जो कि अन्य प्रकार के समाज 
मे न पाये जाते हो। इन उद्देश्यों का पालन करते हुए प्रत्येक समाज अपने अनुभव का 
उत्तरोत्तर एकीकरण करता जाता है जिसके फलस्वरूप व्यवहार के विभिन्‍न मदो ((८॥0) 
में अधिकाधिक एकरूपता उत्पन्न हो जाती है? 

यहाँ पर यह प्रश्न किया जा सकता है कि प्रत्येक सस्कृति में अनेक सास्कृतिक 
तत्त्व समान होते हैं, फिर उन तत्त्वो के बनने वाले सस्कृति-प्रतिमान एक-से क्यो नहीं 
होते हैं। इस प्रश्न को अति सरल उत्तर यह है कि सास्क्ृतिक तत्त्व एक-से होते हुए भी 
उनमे सम्बद्ध या संगठित (॥7/८६४म8८) होने का तरीका या डिज़ाइन या रूप एक-सा 
नही होता है, जिसके कारण सस्कृति-प्रतिमान का स्वरूप भी भिन्‍न-भिन्‍न होता है। एक 
ही प्रकार के सास्कृतिक तत्त्वो (८७॥एा८ ४:05) को अपनी भावश्यक्ताओ, अनुभव या 
ध्रमझ के अनुसार प्रत्येक समाज कै सदस्य विभिन्‍न रूप मे सम्बद्ध या सग्रठित करते हैं 
जिसके फलस्वरूप सस्क्ृति-प्रतिमान का डिजाइन या रूप भी प्रत्येक समाज में भिन्‍न- 
भिन्‍न होता है। एक ही प्रकार का इंट, सिर्मेंट आदि दो-तीन अलग-अलग राज (58507) 
को दे दीजिए; पर एक राज उस सामान से जिस ढिए्ः (न का कमरा बनायेगा, यह 
जरूरी नहीं कि दूसरा या तीसरा राज भी उसी डिज़ाइन का कमरा बनायेगा; प्रत्येक 
के डिजाइन मे कुछ पृथकता, भिन्‍नता या विशेषता होगी ही। उसी प्रकार प्रत्येक समाज 
में सास्कृतिक तत्त्वों से बनने वाले सस्क्रति-प्रतिमान के डिजाइन मे या उनके संगठत 
(॥7०8:७॥४0४) में भिन्‍तता अवश्य ही होती है, परन्तु हाँ, सगठन प्रत्येक सस्कृति में 
होता अवश्य है । 

प्रो० बैनेडिक्ट का कथन है कि सस्कृंत मे यह सगठन (2879807) प्रत्येक 
सस्कृति मे अन्तनिहित एक अन्दरूनी प्रवृत्ति ((८०००००५) या झुकाव (४८४०) के कारण 
हो होता है। आपने इस प्रवृति या रुकाव को सस्क्ृति की “आत्मा' (8८॥४५) कहकर 
पुकारा है सस्कृति की सम्बद्ध-स्थिति (००४2078:07) सस्कृति की आत्मा से ही बनती 
है। श्रीमती बेनेडिक्ट का यह विश्वास था कि सस्कृति की आत्मा दो प्रकार की हो 
सकती है--या तो यह आत्मा “अपोलोनियन” (&9०7!०ण40) हो सकती है या 
'डायोनीशियन' (0)07५शका) भी हो सकती है। “अपोलोनियन' शब्द “अपोलो 
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(87००) से बना दै। अपोलो प्रीसवासियों के कृपालु तथा सुब्दायक सू्य-देवता का 
लाम है। अत. स्पष्ट है कि अपोलोनियन-संस्कृति से श्रीमती वेनेडिक्ट का अ्भिप्राय ऐसी 
संस्कृति से है जिसमे घान्त-गुण प्रधान हो जिसके कारण संस्कृति के विभिन्‍न भागों मे 
एक प्रकार का संगठन बना रहता है। इसके विपरीत, 'डायनीशियन” शब्द डायोनी- 
घियस (०7५88) से बना है। डायोतीशियस ब्रीसवाध्ियों के कष्टदटायक, मदमस्त 
देवता का नाम है। इस प्रकार डायोनीशियन आत्मा वाले सल्कृति में संगठन भोग- 
विलास तथा अहिसा के आधार पर होगा । प्रो० बेनेडिक्ट ने इन दो प्रकार की आत्माओं 
के आधार पर विभिन्‍न सस्कृति के विभिन्‍न अंगों या पक्षों मे पाये जाने वाले सगठन 
(9/०ह400०0) को समझाया है। 

उपर्युक्त दो प्रकार की “आत्माओं' की भ्रकृति को दो विरोधी संस्कृति-प्रतिमानो 
को विवेचना से अधिक स्पष्ट रूप से समझा था सकता है। मे दो सस्क्ृतियां हैं--प्युब्लो 
(7४८००) पस्‍्कृति तथा अल्लोरेस (8॥॥०४०४०) सस्कृति । अमेरिका के दक्षिण-पश्चिमी 
भाग में रहने वाली प्युब्लो प्रजाति की भ्स्कृति अपोलोनियन सस्कृति का अच्छा 
उदाहरण प्रस्तुत करते हैं। इस सस्कृति मे एक प्रकार का सयम तथा व्यवस्था देखने 
को मिलती है और इसके सदस्य अपने व्यवहार में किसी भी प्रकार से उद्वेगास्मक 
आधिवय (८700॥074] 6१०८७७) को प्रकट नही करते हैं और शान्तिपूर्ण ढंग से सह- 
योगिता के सिद्धान्त को अपनाते हुए अपनी आवश्यकताओं की पूर्ति मे लगे रहते हैं। 
उनका विश्वास है कि समाज मे प्रत्येक व्यक्ति की अपनी एक निश्चित स्थिति तथा काये 
है भर इस विषय में सचेत रहना प्रत्येक का कर्तव्य है। जब तक समाज का प्रत्येक सदस्य 
परम्परा द्वारा निर्धारित कार्यों को उचित ढंग से करता रहता है, तब तक सबकी प्रगति 
निश्चय ही होती रहती है, क्योकि समस्त का या सबका प्रत्येक से अन्त.सम्बन्ध अति 
घनिष्ठ तथा परस्पर आदात-अदान का है। प्रत्येक को सबसे और सबको अ्रत्येक से बहुत- 
कुछ मिलता रहता है। प्युब्लो लोगो का विश्वास है कि जब तक भत्येक व्यक्ति सहयोग 
द्वार अपने-अपने कार्पों को करते रहेगे तब तक वर्षा के देवता वर्षा लायेंगे, पेड़-पोधों 
के देवता फसल को उगायेंगे और उस्ते पकायेंगे और आनन्द-दायक देवता उनके आमोद- 
प्रमोद के साधनों को जुटायेंगे । परन्तु अगर क्सी ने अपने कार्यों को ठीक से नहीं क्या 
तो यह सब-कुछ नहीं होगा गौर उनका जीवन विघटित हो जायगा। पूजा, प्रायंना, 
उत्सव, खेती, मकान आदि सभी वस्तुओ मे प्लुब्लो लोग अपने सहयोगप्रूर्ण पा सहकारी 
उत्तरदायित्व को भूल नही जाते हैं । 

इनके विपरीत इण्डोनेशिया ([8000६58) की अलोर जनजाति की सल्कृति में 
समस्त रजोगुणों का समावेश मिलता है। इनका प्रदेश जगल का है और उनमे ये लोग 
बगीचा लगाते है । स्त्रियो का प्रमुख कार्य इन बगीचो मे काम करना है जबकि पुरुष धन 
के लेन-देन तथा सूद इकट्ठा करने के काम में अपने को अत्यधिक व्यस्त रखते हैं। 
प्रत्येक व्यक्ति यही प्रयत्न करता है कि वह उधार देकर दुसरो को अपने पजे में कर ले । 
अपनी सम्पत्ति का दुसरो के सामने दिखावा करने की प्रवृत्ति भी इनमे अत्यधिक होती 
हैं! इसी कारण विवाह, जन्म, मृत्यु मादि के अवसरों पर वे घन की खूब बर्बादी करते 
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हैं। आमोद-प्रमोद तथा उत्सवों मे भी समस्त वासनाओं को नंगा रूप दिया जाता है औौर 
अनेक प्रकार के टुरदंगे मचाये जाते हैं। इन लोगों मे धत का सचय अपनी ही जाति के 
दूसरे लोगो पर धाक जमाने के उद्देश्य से किया जाता है। यहाँ तक कि पारिवारिक जीवन 
में पति-पत्नी तक मे कोई सहयोग की भावना नहीं होती है। इसके फलस्वरूप पारि- 
वारिक तनाव इनके समाज में एक सामान्य घटना घन जाती है, जिसका परिणाम पह 
होता है कि बज्वो के व्यक्तित्व का विकास भी असबद्ध रूप में होता है । इस प्रकार 
व्यवित के जीवन में अधुरक्षा ((05:८छ79) का भय सदा घेरे रहता है ओर यही भय 
लोगों को एक-दूसरे से संवद्ध करता है। दूसरे शब्दों मे, व्यक्ति के जोवन मे पाये जाने 
चाली असुरक्षा ही अलोरेस संस्कृति मे पाये जाने वाले संगठन का आघार है। 


लयात्मक दृष्टिकोण या सांस्कृतिक लय 
(प्रशरष्काशां० #फुएण्ब्णा ता एजणाणल %चण०) 

सस्कृति के सयठन को समझाने के लिए भ्रकार्यात्मक तथा सरूपणात्मक दृष्टि- 
कोणो (899704०॥९७) के अतिरिक्त एक मौर दृष्टिकोण लयात्मक दृष्टिकोण है। यह 
दृष्टिकोण सरूपण।त्मक दृष्टिकोण को यथाय॑ (६:४८) मानने से इन्कार करता है और 
सास्कृतिक लय की अवधारणा को व्रिकसित करता है। इस दृष्टिकोण के अनुसार 
साह्क्ृतिक लय मे ही सास्कृतिक सगठन का वास्तविक रहस्य छिपा हुआ है। यह दृष्टि- 
कोण प्रो० बेनेडिवट के विचारों की आलोचता से आरम्भ होता है। जैसा कि श्री मौरिस 
ओपलर (१४०78 09८7) का कथन है, “डाक्टर बेनेडिक्ट की ब्यार्या मे अनेक 
कमियां हैं जिन्हे कि उचित ढंग से कभी भी नहीं समझाया गया है ।” आपके मतानुसार 
अगर हम प्रो० बेनेडिक्ट के सिद्धान्तो को अपनायें तो हम यही पायेंगे कि उस दृष्टिकोण 
से मधिकतर सस्कृति असगरठित ही है, क्योकि प्रो० बेनेडिक्ट ने सास्कृतिक सगठन (८७॥७- 
74] ॥7/०९278807) के केदल दो सम्मावित आधारो या आत्माओ-- अपोलोनियन और 
डायोनीशियन--को निश्चित कर दिया है। यह सास्कृतिक समठन की अति सकुचित 
व्याख्या है दयोकि संस्कृति के विभिन्‍न पक्षों या भागो का सगठन केवल इन दो आधारों 
पर ही नहीं, बन्य अनेक आधारो पर हो सकता है गौर होता भी है। इस कारण 
ससस्‍्कृतियों के विश्लेषण, निरूपण तथा तुलना मे यदि प्रो० बेनेडिक्ट की अवधारणा को 
हम उपयोगी तथा व्यावहारिक वनाना चाहते हैं तो उसे और भी विस्तृत रूप मे प्रयोग 
करना होगा। 

प्रो० बैनेडिड्ट के सिद्धान्त की कमी को दूर करने के लिए श्री ओपलर ने अपने 
सास्कृतिक लय (८०॥०४४ 'रथ्या७) के सिद्धान्त को प्रस्तुत किया। आपके मतानुसार 
सास्कृतिक स गठन के प्रे रक-का रण कैवल दो ही नहीं, अनेक हो सकते हैं जो कि विभिन्‍न 
सस्क्रतियों भे अलग-अलग होते है । प्रत्येक सस्क्ृति मे मनुष्य के व्यवहार मे कुछ-न-कुछ 
विशेषता होती ही है बोर उसका कारण सस्कृति में पाये जाने वाले लय (फा८णा९७) होते 
है । लय बे सामान्य प्रेरयाएँ (०परधाछ| 770004ध०४७) हैं जिनके कारण एक समाज 
के सदस्यों मे विभिन्‍न प्रकार के विशिष्ट व्यवहार पाये जाते हैं। श्री मोपलर के शब्दों 
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में, “लय, कहा हुआ या माना हुआ एक वह स्वयसिद्ध सिद्धान्त या स्थिति है जो कि 
प्राय: व्यवहार को नियन्त्रित करती या क्रिया को प्रेरणा प्रदान करती है ओर जो एक 
समाज में आप-से-आप मान्य हो या खुले-आम विकसित की गई हो ।/? सास्कृतिक लय 
कोई विशेष 'टाइप' नही है जैसा कि श्रीमती वैनेडिक्ट के सिद्धान्त से पता चलता है 
इसकी अभिव्यक्ति श्री ओपलर के अनुसार, प्रत्येक रस्क्ृति मे मलय होती है वयोकि लय 
व्यवहार करने के वे सामान्य हरीके हैं जो कि एक समाज मे फैले होते हैं। दूसरे शब्दों 
मे, एक समाज मे फैले हुए व्यवहार करने के तरीको मे अन्तनिहित प्रेरक-कारण या 
बहाव या धारा को उस संस्कृति का लय कहते हैं । जिस प्रकार प्रत्येक सगीत की एक 
विशिष्ट लय होती है जिसके आधार पर उस संगीत के विभिन्‍न अगों मे एक श्खला या 
संगठन बना रहता है ओर सम्पूर्ण सपीत को एक विशिष्ट रूप या स्वरूप प्रदान करता 
है, उसी प्रकार प्रत्येक सस्क्ृति मे एक या कुछ लय होती है, जो कि उस संस्कृति के विभिन्‍न 
अर्यो को सगठित करती है। इस प्रकार यह स्पष्ट है कि श्री ओपलर का सिद्धात श्रीमती 
बेनेडिक्ट के सिद्धांत से अधिक ब्यापक है। 

सास्क्ृतिक लय का एक उत्तम उदाहरण श्री ओपलर ने छिरिकाहुमआ अपाछी 
(एफरमं८४४०७३ ७9००॥८) सस्क्ृ ति का प्रस्तुत किया है।? इस संस्कृति का एक लय इस प्रवार 
व्यक्त किया जा सकता है--“पुरुष स्त्रियों की तुलना मे शारीरिक, मान॒प्तिक और नैतिक 
सभी विपपों में अधिक श्रेष्ठ होते हैं।' इस लय की उपस्थिति छिरिकाहुआ लोगो के 
अधिकाश व्यवहारों मे देखी जा सकती है। माँ के गर्भ का दच्चा अगर अधिक सजीव है 
तो वहाँ के लोग यह भविष्यवाणी करते हैं कि गर्भ का वह बच्चा लड़का है। उसी प्रकार 
वहाँ स्त्रियों के लिए यह कहा जाता है कि वे जल्द ही उत्तेजित हो जाती हैं और उनके 
मन को कोई स्थिरता भी नही होतो है, इस कारण वे ऐसी बातें कह सकती हैं या ऐसे काम 
कर सकती हैं जिससे पारिवारिक कलह उत्पन्न हो । उनकी इच्छा-शक्ति भी पुरुषो की 
अपेक्षा कम होती है और उनसे काम-बासनाएँ भी अधिक होती हैं । इस सम्बन्ध “ यह 
स्मरण रहे कि उपरोक्त निर्णय या मत बे वल पुर्षी का ही नही है. बल्कि स्त्रियां भा उसे 
स्वीकार करती हैं कौर उसी प्रकार का व्यवहार भी करती हैं। 

छिरिकाहुआ लोगो के सामाजिक व राजवैतिक जीवन मे भी उपरोक्त सास्ह्तिक- 
लय की छाप सुस्पष्ट है। सभी जनजातीय नेता पुष्ठप हैं ओर सभी प्रमुख पदों (905७) 
पर पुरुष ही नियुवत हैं | रास्ता चलते समय पुरुष स्त्रियों से आये चलते हैं; भोज (८४३७) 
के अवसरों पर पुरुषों के लिए विशेष स्थान की व्यदस्था की जाती है जबकि स्त्रियां जहाँ 
कही भी जगह मिलती है वही वंठकर भोजन कर लेती हैं। अगर घर पर अतिथि 


4. % पोच्छार ॥$ ठ€ग0९6 35 *ब ए0ञणबढ 05 छ0च्राव00, एच्टीआरत 07 7फणच्ठ, 
2906 ॥50०9५ ७०१08 ऐलाइश०७ए 66 हण्णागाएड ३०्चच्याज,. छच्िती 45 पष्ताड 
ब्फ7ए०कचत 0 णुल्या> ज०ण०९8 70 8 5०००३ *-मच05 0ज6, *5स्थाढ एच्प्ट्वाज 
एच (०१०८०७७ एघुबरज80 (णीएार, उठबंै,टमसर 20/जर्ग गण 4दा+०र्थ०22, 
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2. १६०१७ ६. 3986, “एफचा६$ ४5 9,700 एथ९६5 8 0जणाणर," ##लवेट्थद 
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(४०८४७) आ जाते हैं तो पुरुष-मतिथि का प्रत्येक विषय मे अधिक घ्यान रखा जाता है। 
धार्मिक कृत्यों से स्त्रियों को सावधानी से दुर रखा जाता है; रजस्वला (760&08॥78) 
स्त्रियों को विशेषकर अपवित्न और अयोग्य माना जाता है। इतना ही वही, मनोरणन का 
क्षेत्र भी उपरोक्त सास्कृतिक लय के प्रभावों से अप्रभावित नहीं है। स्त्रियाँ सामाजिक 
उत्सवो मे नाथ या गीत नही गा सकती है । उन्हें अन्य सामूहिक खेल (8377०) से भी यह 
डर दिखाकर दूर रखा जाता है कि उनमे सम्मिलित होने पर वे अधी हो जायेंगी | अतः 
स्पष्ट है कि छिरिकाहुआ लोगो मे यह सास्कृतिक लय “कि शारीरिक, मानसिक और नैतिक 
सभी विषयों मे पुरुष स्थ्रियो से श्रेष्ठ है”! उनकी सस्कृति के विभिन्‍न पक्षों मे फैला हुआ है 
ओर इसी के कारण इन पक्षो मे सगठन है। 

श्री ओपलर ने यह भी कहा है कि यद्यपि कुछ सस्कृतियों मे केवल एक ही लग 
(४४८०७) सम्पूर्ण सस्कृति को नियत्चित करता है, फिर भी इसे अपवाद (८४०८७०४००७) ही 
समझना चाहिए, न कि नियम। नियम तो यह है कि प्रत्येक या अधिकतर सह्कृतियो 
मे एकाधिक या अनेक लय देखने को मिलते हैं। इन सास्क्ृतिक लथो के सन्तुलन और 
अन्त किया से ही, श्री ओपलर के अनुसार, सस्कृति में सगठन (१7८९70807) उत्पन्न 


होता है। 


संस्कृति ओर व्यक्तित्व 
(एणाएा९ 3200 एश5णाशा।५) 


व्यवितत्व की परिभाषा 
(0०ज्राएणा ० एटा$०7५9) 


श्री डीवर (0८४८) ने लिखा है कि मनोवैद्धानिक और सामान्य रूप से 
'उ्यवितत्व” शब्द का भिन्‍न-भिन्‍्न अर्थों मे प्रयोग हुआ है, परन्तु सबसे अधिक व्यापक और 
संन्तोषजनक परिभाबा के अनुसार व्यक्तित्व व्यक्ति के उस शारीरिक, मानसिक, नैतिक 
सौर सामाजिक गुणों का सुसगठित और गतिशील सगठन है जो ब्यक्ति अन्य व्यक्तियों के 
साध रोज के सामाजिक जीवन के आदान-प्रदान मे एक-दरसरे के प्रति प्रदर्शित करते है|? 

श्री किम्बल यग ((शा0थ ४०७०४) के शब्दों मे, “व्यक्तित्व एक व्यक्ति 
की आदतो, भनोवृत्तियो, लक्षणों तथा विचारो का एक ऐसा सगठित योग (906878०0 
४००)) है जो कि बाहरी तोर पर तो विशिष्ट एवं सामान्य कार्यों व स्थितियों (065 
270 $॥40$८$) के रूप मे तथा आन्तरिक रूप से उसकी आत्म-चेतना ($९]-८००ग्र5००७5- 
॥655), “अह' (5६!) की धारणा, विचारो, मूल्यो तथा उद्देश्यों के चारो ओर सगठित 


]. “एसइण्प्रगा॥0 75 3 था ए5९० छ इटएटा३। उल्याइ25, 0900 907ए79 बाते 
959ेणण्ड्ास्थ9, प्र एएच ९०ाए्ञारोशाइ॥नढ ज्ञात इश्लाउडितणा/ 9९३ प्री ए्राव्डाबाल्य 
ग्रात॑ पैचरागणार 072ब्यायबणा रण फ फा2०३), प्राध्यपबो बगत इ०टाम चुणनराधरड 0006 
फ-र।्रएपढ] 55 ७६ 779765३ ॥5९[£ (0 ०य्योश ए20फ८, 70 ऐड हाल याएं ४६९ 65008 
[6 "--26४च, 20-द/गादाए गण स्‍2-गन्ह)., 
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होता है” इस प्रकार यह स्पष्ट है कि व्यक्तित्व के अन्त्गंत कुछ बाहरी बौर कुछ 
आस्तरिक ठत्तों का समावेश होता है। इन बाह्य तथा आन्तरिक तत्त्वो या लक्षणों के 
संगठित रूप की ही हम व्यक्तित्व कहते हैं । 

ध्रिस्त भाव (2:70०४ ४००४) समस्त प्राणोशास्त्रीय गुणों तथा बरजित 
प्रवृत्तियों के सम्पूर्ण योग को ही “व्यक्तित्व' की सज्ञा देते हैं। 


व्यक्तित्व और संस्कृति के पारस्परिक सम्बन्ध की प्रकृति 
(प्राण: ० ७७४०७४४४७ ०८एफ््था ऐजणर इछ0 एथ5णागाए) 


सस्कृति और व्यक्तित्व के पारस्परिक सम्बन्ध के विषय में थी जॉन गिलिन 
(०४4 9779) ने तीन मुख्य बाठों का उल्लेख किया है--? () जन्म के बाद मानव- 
शिश्षु एक मानव-निर्मित पर्यावरण (एथ॥ 7905 ८४४०7घाव्य) से प्रवेश करता 
और उससे घिर जाता है। इस पर्यावरण के अन्तगंत औज्ञार, मकान, फर्नीचर आदि 
मानव-निर्मित भौतिक बस्तुएं हो नहीं, अपितु प्रथा, घ्में, माया, विधार, शान आदि 
अभौतिक वस्तुएं भी आती हैं। इनकी सख्या, प्रयोग और प्रकृति उसी समाज की संस्कृति 
द्वारा निर्धारित होती है, और इनका प्रभाव व्यक्ति के व्यक्तित्व पर पड़ता ही है, क्योंकि 
व्यक्त उन्हीं से घिरा होता है। (2) संस्कृति व्यवित को एक निश्चित ढंग से, प्रति- 
क्रिया करने को प्रेरित करती है। यह सच है कि व्यक्ति कुछ व्यवहारों को प्रयत्न तथा 
भूल (४8) 900 ९३०) की विधि से सीखता है, पर अधिकतर सामाजिक परिस्थितियों 
में व्यवहार करने के समाज द्वारा मान्य या सस्थागत कुछ तरीके (050घ४074॥2०6 
770065 0 ४८१७५००:) होते हैं; और इनका भी निर्धारण संस्कृति ही करती है। 
व्यक्ति को अपनी आधारभूत सामाजिक आवश्यक्ताओं की पूर्ति के लिए, सस्कृति द्वारा 
निर्धारित इन तरीकों को अपनाना ही पढता है, कालान्तर मे उसके व्यक्तित्व के निश्चित 
सक्षण बन जाते हैं। इन्हीं सस्यागत तरीको के आधार पर बच्चे के श्रुति वरस्क लोग कुछ 
निश्चित प्रतिक्रिया करते हैं, जंसे छोटे बच्चे को उंगली उसके मुंह से निकाल ली जाती 
है; शौच के लिए बच्चे को ठीक स्थान पर बैठाया जाता है; सौचने के लिए बायें हाथ 
के इस्तेमाल की बात बदाई जाती है, और छाने के लिए दाहिने हाथ को प्रयोग मे लाना 
सिखाया जाता है, काटे, छुरी, चम्मच जैसे खाने-पीने के बर्दतो को बच्चे के हाथ मे 
पकडाकर उनका सही इस्तेमाल बताया जाता है, और भाषा का उचित प्रयोग समझाया 
जाता हैं, इत्यादि। सस्कृति इसी प्रकार कितने ही व्यवहार बच्चे को सिया देती है, और 
उन व्यवहारों के सम्बंध में व्यक्ति को कुछ सो बना नडीं पड़ता, क्योकि वे अनुमदधिद्ध 
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होते हैं। साथ ही, चूकि इन सब व्यवह्ारों के बीच वह पैदा होता ओर पलता है भौर 
चूंकि इन सब व्यवहारों को समाज के अधिकाश लोग मानते हैं, इस कारण इनकी अव« 
हेलना भी व्यक्ति नही कर पाता है। वास्तव मे संस्कृति मे सामाजिक गुण निहित ट्वोता 
है, भौर वह इस अथ मे कि सस्कृति किसी व्यक्ति-विश्ेष या दो-चार व्यक्तियों की घरोहर 
मही होती । उसका विस्तार व्यापक ओर सा माजिक होता है; अर्थात्‌ सास्कृतिक व्यवहार 
समाज के अधिकतर सदस्यो का सीखा हुआ व्यवहार-प्रतिमान होता है, और इसीलिए 
संस्कृति एक समाज की सम्पूर्ण सामाजिक जीवन-विधि (४86 ७४9) का प्रतिनिधित्व 
करती है। दूसरे शब्दो मे, सस्कृति के अन्त्यंत जिन प्रधाओ, परम्पराओ, जनरीतियों, 
झूढियो, धर्म, भाषा, कला आदि का समावेश होता है, वे व्यक्तिगत जी वन-विधि को नहीं, 
बल्कि सामाजिक या सामूहिक जोबत-विधि को व्यक्त करती हैं। इसीलिए इनका एक 
बाध्यतामूलक प्रभाव व्यवित पर पडता है, और उसे सस्कृति द्वारा निर्धारित व्यवहार के 
तरीकों को अपनाना पड़ता है। (3) अन्त मे, सस्कृति पुरस्कार के द्वारा, समाज या 
सस्कृति द्वारा निर्धारित उचित ब्यवहारो या क्रियाओं को सीखने की प्रक्रिया मे, मौर 
दड या भत्संना द्वारा, बुरी आदतों व अनुचित व्यवहयरों को छोड़ने मे तेजी लाती है। 

प्रो० रूथ बेनेडिक्ट (९७४४ 8८7८0720) ने भी व्यक्तित्व पर पड़ने वाले सस्कृति 
के प्रभावों के महत्त्व को स्वीकार करते हुए लिखा है--“बच्चा जिन प्रथाओ के बीच पैदा 
होता है, वे भारम्भ से ही उसके अनुभदों तथा व्यवहारों को दालती हैं। यानी, बच्चा 
बोलना सीखते ही अपनी संस्कृति का एक छोटा प्राणी बन जाता है । फिर, जब वह बड़ा 
होता है और सस्कृति के कार्यों मे हिस्सा लेने लायक बनता है, तो सस्कृति की आदतें 
उसकी आदतें, सस्कृति के दिश्वास उसके विश्वास और सस्कृति के असम्भावनाएँ उसकी 
अपनी असम्भावनाएँ (॥707०5भ०॥7८७) वन जाती हैं। * व्यक्ति की सस्कृति उसे वह 
कच्चा माल प्रदान करती है, जिससे वह अपने जीवन का निर्माण करता है। यदि यह 
कच्चा माल अपर्पाप्त है तो व्यक्ति का विकास पूर्ण रूप से नही हो पाता; और, यदि यह 
पर्याप्त है तो व्यक्ति को उसका सदुपयोग करने का अवछर मिल जाता है।"? अत: स्पष्ट 
है कि व्यक्तित्व और सस्कृति का पारस्परिक सम्बन्ध अत्यन्त घनिष्ठ है। सस्कृति ही 
व्यक्तित्व को एक निश्चित स्वरूप व दिशा प्रदान करती है। निम्नलिखित विवेचना से 
थह बात और भी स्पष्ट हो जायगी | 
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व्यवितत्व के कुछ विशिष्ट गुण तया संस्कृति 
(80छ6 एबाध०प्ेश 7॥5 ० एटडणाद्ाए 4०7 एजणरो) 

सस्कृति का प्रमाव व्यक्तित्व के विकास पर कितना अधिक पड़ता है, इसे कौर 
भी स्पष्ट रूप से समझने के लिए हम व्यक्तित्व के कुछ विश्विप्ट गुणों के विकास पर पड़ने 
बाले सस्क्ृति के प्रभावों की विवेचना कर सकते हैं। वे प्रभाव इस प्रकार हैं-- 

(१) कष्ट सहने को क्षमता (70[८४४०० ० 5णी८४०४2७--संस्कृति ही 
वास्तव मे व्यवितत्व को विशिष्ट रूप और रग, अर्थ और दत्त्व प्रदान करती है। इसे 
प्रमाणित करने के लिए अनेक अध्ययन किये गये हैं। प्रथम महायुद्ध के वाद, अटलाण्टा- 
विश्वविद्यालय वे तत्वावधान मे, प्रो० वुडवर्य (२/०००७०॥॥) ने विभिन्‍न प्रजातिर्यों 
के लोगों की कष्ट सहने की क्षमता का पता चलाने का प्रयत्व बिया। इस परीक्षण से 
सिद्ध हुआ कि एक सामान्य अमेरिकी की तुलना में एक रेड-इण्डियन मे कष्ट सहने की 
क्षमता बहड्ीं मधिक होती है। इसके कारणों वी खोज करने पर यह ज्ञात हुमा कि इसका 
कोई प्राणीद्यास्त्रीय या प्रजातीय कारण नही है ५ वास्तव में रेड-इण्डियनों की सस्कृति में 
अपनी कुछ विशेषत्ताएँ ही ऐसी हैं कि लोगों मे कप्ट सहने की क्षपता घा अधिक होना 
स्वाभाविक है। बचपन से मृत्यु तक रेड-इण्डियनों को कृष्ट सह करने बी शिक्षा दी 
जाती है, गौर उसका अम्यास कराया जाता है, यहाँ ठक कि हर रेड-इण्डियन अपनी 
खोपड़ी को अपने समुदाय के आद्शों के अनुरूप रूप देने के लिए कठोर कप्ट सहना सहर्ष 
स्वीकार रूरता है। वह बचपन से ही युवा सगठन में वीर-गायाएँ सुन-सुनकर अपने को 
कठोर बनाता है। यौवनावस्था की रस्मे उसे कप्ट-सहन का और भी अभ्यास करा देती 
हैं। ऐसे सास्ट्ृतिक पर्यावरण में पलने वाले रेड-इण्डियनों मे कष्ट-सहन वी क्षमता का 
अधिक द्वोना स्वाभाविक ही है। अमेरिकी सस्कृति इससे पर्याप्त भिरन है। वहाँ बचपन से 
ही बच्चों को वष्टकर परिस्थितियों से दूर रक्‍्खा जाता है। वष्ट सहन करने का अभ्यास 
करवाना तो दूर रहा, उन्ह दर्द दूर करने बाली दवाइयां दी जाती हैं॥ ऐसी अवस्था में 
अमेरिवी लोगों से कष्ट सहने की क्षमता कम होनी ही चाहिए । 

(2) सामाजिक उत्तरदायित्व को भावना (3८७5८ 0 80०१) 8९४७०॥० 
80॥॥9)--बच्चों में सामाजिर उन्तरदायित्व वी भावना का कम या अधिक होना भी 
सल्कृति पर ही निर्भर करता है। उदाहरणायं, में डागास्कर के टनाला लोगो मे सबसे बढ़े 
लड़के के जन्म के बाद से ही उसकी देखमाल इस श्रकार की जाती है, बौर थोडा बड़ा होने 
पर उसे इस भ्रवार प्रशिक्षित क्या जाता है कि उसमे अगुआ बनने और जिम्मेदारी लेने 
की इच्छा विकसित हो और वह आग्रे चलकर सामाजिक उत्तरदायित्व को समझते हुए 
नेता बद सके । इसके विपटीत, परिवार के दूसरे छोटे बच्चों को तियमपरुर्वक अनुशासन 
में रक्खा जाता है और उनकी नेता बनने की इच्छा दवाई जाती है। डॉ० मजूमदार 
(.4४ए७०७7) का बयन है कि जिन सस्क्ृतियों मे सयुक्त परिवारों का आधिकय होता है, 
उनके परिवारों में पलने वाले बच्चों मे सामाजिक उत्तरदामित्व वी भावना, छोटे परि- 
बारो के सदस्यों के यहां पलने वाले बच्चो से अधिक होती है। प्रो० मीड ने समोआ- 
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संस्कृति का उल्लेख करते हुए लिखा है कि वहाँ आरम्भ से ही बच्चो को इस प्रकार से 
प्रशिक्षित किया जाता है. कि वे समाज की महत्त्वपूर्ण भूमिकाएँ अदा कर सकते में समर्थ 
हो सकते हैं । इसके लिए छोटी आयु मे ही बालक के कन्धों पर उत्तरदायित्व का बोझ 
लाद दिया जाता है। इसके विपरीत सुसभ्य समाजो मे अकाल प्रौढ॒त्व को एक दुर्गुण माना 
जाता है, और यदि कोई बच्चा अपनी आयु के हिसाब से अधिक बढकर बोलता या बडो 
की समानता करने का प्रयत्न करता है तो उसे रोका जाता है। माता-पिता उसके इस 
अकाल विकास को लज्जा और अपमान की बात समझते हैं । 

(3) पौन-नेतिकता (5७८ )श०घथय५)--श्री मुरडॉक (/घा१००) का कथन 
है कि योन-व्यवहार या योन-मैतिकता सस्कृति द्वारा प्रभावित होती है। न्यूगिनी के 
केराकी ऐसे व्यक्ति को असामान्य (407070702!]) समझते हैं जिसने विवाह के पूर्व समलिंगी 
(४07॥0-8०:७०)) यौन-सम्बन्ध स्थापित नही किया है। भारतीय उदाहरण द्वारा भी 
इसे समझाया जा सकता है । मुडिया गोडो मे प्रचलित गोदुल” अर्थात्‌ युवागृह (/00॥9 
0०8802860॥ ०7 00777807८5) में बडी उम्र की लडकियाँ अपने से छोटे उम्र के 
नवयुवकों को यौन-सम्बन्धी व्यावहारिक प्रशिक्षण (9780॥08] ।470४) देती हैं, और 
उनके इस व्यवहार को किसी भी रूप मे अनुचित नहीं माना जाता। मध्य भारत की 
जनजातियों मे पूर्व वैवाहिक यौन सम्बन्ध (976 7037(] 5९५ 7९।३॥0॥5) स्थापित करने 
की ख्वतन्तता रहती है, बशरतें कि' लडकी गर्भवती न हो ७ ९४, क्योकि लडकी का गर्भवती 
होना उसके माता-पिता के लिए बहुत ही लज्जाजनक समझा जाता है। इन पूर्व-वैवाहिक 
यौन-सम्बन्धों के अतिरिक्त भारतीय जनजातीय सम“्जों मे अतिरिक्त वैवाहिक (०४४8७ 
7047:2) यौत-सम्बन्ध के भी अनेक उदाहरण मिलते हैं। कोनयक नागा जनजाति में 
विवाह के बाद भी स्त्रियाँ अस्य पुरुषों से यौत-सम्बन्ध बनाये रख सकती हैं। वहां स्त्वी 
अपने पत्ति के धर तब तक नही जाती, जब तक उसके एक बच्चा पैदा न हो जाय। यदि 
पति को यह मालूम हो जाय कि वह बच्चा उसका नहीं है, तो भी उसे कुछ अनुचित नही 
लगता, और इससे पति-पत्नी के पारस्परिक सम्बन्ध मे कोई अन्तर नही पडता । नैनीताल 
के तराई क्षेत्र मे फैली हुई थारू जनजाति के पुरुष अपनी खूबसूरत पत्नियों से इतना अधिक 
प्रभावित रहते हैं कि अगर पत्नियाँ इधर-उघर यौन-सम्बन्ध स्थापित कर लेठी हैं, तो भी 
वे उस ओर विशेष ध्यान नहीं देते, अर्थात्‌ इसे कोई अपराध नही समझते । देहरादून जिले 
की खस जनजाति में यौत-सम्बन्धी दोहरा मानदण्ड (400७॥८ $:87020) देखने को 
मिलता है। ससुराल में वधू (जिसे वे 'रान्ती' बहते हैं) को यौन-सम्बन्धी कठोरतम नियमों 
का पालन करना पहता है, परन्तु जद वही रत्नी अपने मायके आती है तो लडकी अर्थात्‌ 
'व्यान्ती' के रूप मे उसे यौत-सम्बन्धी अनेक छूटें मिल जाती हैं, और वह एकाधििक पुरुषो 
से प्रेम करती और यौन-सम्वन्ध स्थापित करती रहती हैं । इसे किसी प्रकार बुरा नही 
माना जाता । 

(4) असामान्य व्यवहार (#७70०४04 छ८॥4५७०ए७०)--विभिन्‍्न ससस्‍्कृतियों 
में उचित व्यवहार के विभिन्‍न मापदण्ड हैं, इसीलिए एक के लिए जो साधारण व्यवहार 
है, दूसरे के लिए वही असामान्य । पुरातनवादी हिन्दुओं मे स्त्रियाँ अपने समुर, जेठ आदि 
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के सामने मुँह ढेंक लेती हैं। यूकाधिर (४४८४६४ं४) जनजाति में नियम है कि वधू अपने 
ससुर या जेठ का चेहरा न देखे और न ही दामाद को अपनी सास का चेहरा कभी देखना 
चाहिए। बोस्ट्याक (099४८) जनजाति में वघू जपने ससुर के सामने और दामाद लपती 
सास के सामने तब तक नहीं बाते हैं, जद तक कि उनके बच्चे पैदा न हो जायें । न्यूगिनी 
की बुकाऊ जनजाति में अयर कहीं संयोग से दामपद अपने ससुर को मुँह खोलते देख ले 
सो ससुर को इतना लज्जित होना पडता है कि वह जंगल में भाग जाता है । हिन्दुओं में 
पति, ससुर, जेठ मादि का नाम बहू नहीं लेती । इसके लिए कुछ माध्यमिक सम्बोधन 
(#[0०0५ ०७) का प्रयोग किया जाता है। जैसे, यदि बेटे का नाम देबू है तो पत्नी अपने 
पति को 'देबू के पिता' कहकर सम्बोधित करती है। उसी प्रकार अलग-अलग संस्कृतियोँ 
में अजीव-अजीव परिहास-सम्बन्ध (00078 7८७४०॥»४9) पाये जाते हैं । देवर-भाभी, 
जीजा-साली, साले-बहनोई आदि एक-दूसरे के साय हेँत्री-मजाक करते हैं, एक-दूसरे की 
बिल्ली उड़ाते हैं, यहां तक कि यौन-सम्बन्धी व्यवहार तक करते हैं। पर, कुछ समाजों में 
परिहास-सम्बन्ध का क्षेत्र यही तक सीमित न रहकर एक-दूसरे की वस्तुओं की दुगंति या 
सम्पत्ति की बर्बादी तक विस्ततुत होता है। मेलानेशिया में भतीजे को यह अधिकार होता 
है कि वह अपने चाच। की सम्पत्ति को चाहे रक््ले और चाहे बर्बाद करे। और, इनके बीच 
के परिहास-सम्बन्ध के कारण ही चाचा से यह आशा की जाती है कि वह भतीजे के समस्त 
व्यवहारों को सहन करने का गुण अपने मे पनपाये और उसके किसी व्यवहार को बुर्रा न 
माने। उत्तरी-पश्चिमी अमेरिका की हैडा जनजाति भें प्रथा है कि दस वर्ष की आगमु भें पुत् 
पिता का धर छोडकर अपने भामा के यहाँ रहने के लिए चला जाता है। फ़िर वह वहीं 
रहकर व मामा के परिवार कौर समाज की बातें सीखा है, मामा की सेवा करता है और 
बड़े होने पर सामा की सम्पत्ति की देख-रेख करता है। पिता के परिवार के प्रति उसमें 
उत्तरदायित्व की मादवा पदपती ही नहीं | मामा भी उसके समस्त भार को सहर्ष वहन 
करता है। कुछ समाजो में सहप्रसविता या सहकष्टी (०००४७०८) की प्रया पाई जाती है। 
इसके अनुसार पति के लिए भी यह आवश्यक द्वो जाता है कि जद कमी भी उसकी पत्मी 
के बच्चा होने को हो तो पति भी उन सब कष्टों को अनुमव करे तथा बहुत-कुछ वैसा ही 
व्यवहार करे और प्रसव की भाँति ही समय गुज़ारे | कुछ जनजातियों में तो प्रसव के समय 
स्त्री जी पीड़ा अनुभव करती और जिस प्रकार रोती-चिल्लाती है, पति को भी उसी प्रकार 
उन बष्टों को अनुभव करना तथा चौखना-चिल्लाना पड़ठा है। इतना ही नहीं, पति को 
भी एक कमरे में बन्द रका जाता है और प्रसवा जिन-जिन नियमो का पालन करती है, 
पति को भी उन्हीं नियमों का पालन करना पड़ता है। इसोलिए भारत कौ खासी जन- 
जाति में पति, अपनी पत्नी वी भाँति ही बच्चा पेंदा हो जाने तक नदी पार नहीं करता 
और बड़े रही घोता + व्यक्तित्व के उपर्युक्त सभी असामान्य व्यवहार विभिन्‍न संस्कृतियों 
की ही देन हैं। 

(5] व्पक्षिटद के अन्‍य लक्षण (0086 7४३४७ ठ6[ एश४०४०॥9)--पदि हम 


५ क्तित्व के विभिसन लक्षणों या युणों की धृयक्‌ू-पृथक्‌ विवेचना करें तो हम यही पायेंगे 


कि उत पर भी संस्टृति का पर्माप्त प्रभाव पडता है। उदाहरणायं, सांस्कृतिक प्रतिमान के 
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अनुसार व्यक्तिगत व्यवहारों को ही लीजिए। जापान में फूल्कार (8/5आ08) सामाजिक 
क्षेत्र में सम्मानित व्यक्तियों के प्रति आदर दिखाने का एक नम्न ढंग है; बसूदों लोग 
फूत्कार द्वारा सराहना करने हैं, परन्तु इगरलैण्ड मे यह अत्यन्त अभद्र व्यवहार माना जाता 
है और किसी अभिनेता या वकक्‍ता के प्रति असम्मान प्रकट करने का ढंग है । ससार के 
अधिकतर भागो मे किसी व्यक्ति पर थूकना घृणा का चिह्न है, परन्तु अफ्रीका की ससाई 
जनजाति में यह व्यवहार स्नेह और भलाई का चिन्ह है, और, अमेसरिकिन-इण्डियन 
चिकित्सक का रोगी पर थूकना इलाज का एक खास तरीका है। यूरोप, भारत आदि में 
अपने से श्रेष्ठ व्यक्ति की उपस्थिति में खडा हुआ जाता है, जब कि फीजी और टोगा लोग 
बैठ जाते हैं। इसी प्रकार विभिन्‍न समाजो के व्यक्तियों के व्यक्तित्वों में पाये जाने वाले 
पक्षपात (972०७०।८६) पर भी सस्क्षृति के प्रभाव को देखा जा सकता है । अमेरिकी बच्चा 
बचपन से ही देखता है कि उसके समुदाय का भ्रत्येक व्यक्ति नोग्रो को प्रत्येक विधय में 
नीचा समझता है और उसी रूप मे उससे व्यवहार करता है; इसका परिणाम यह होता है 
कि उसमे भी धीरे-धीरे नीग्रो के प्रति घृणा का भाव पनपता है। कट्टर ब्राह्मण का लड़का 
हरिजतो के स्पर्श से भी बचने का प्रयत्न करता है ओर उनसे कोई साप्राजिक सम्बन्ध 
"स्थापित करने के पक्ष मे नही होता । इसका कारण है : उस बच्चे की सस्क्ृति उससे उसी 
प्रकार के व्यवहार की आशा करती है। इसी प्रकार, शील (:000८७/)) का व्यक्तित्व-गुण 
, भी सर्क्वति के द्वारा ही निर्धारित होता है। डुरूस जनजाति को लड़की के लिए शील यही 
है कि वह बाहर के लोगो को एक आधश्व दिखाये, दो आँखें दिखाना एक प्रकार का सामा 
जिक अपराध-सा है। ट्रकी लोगो मे स्त्रियों को पिता या भाई कहलाने वाले सम्बन्धियों 
के सामने अपना वक्ष स्थल अनावृत्त करना निषिद्ध है, परन्तु रात मे यह बात लागू 
नही होती। बुर्का पहनना मुसलमान औरतो के लिए शील का परिचायक है, परन्तु 
अग्रेज औरतो के लिए नही । 
उपर्युग्त विवेचना से यह स्पष्ट है कि व्यक्तित्व के विभिन्‍न लक्षणों (789) 
था भुणो पर सस्कृति का अत्यधिक प्रभाव पडता है। मानवशास्त्रियों (400970900 8808) 
ने अनेक आदिम समाजों (970॥9॥96 50०८७९७) का अध्ययन करके व्यक्तित्व पर पडने 
वाले विशिष्ट संस्कृति के प्रभावों को स्पष्ट करने का प्रयत्न किया है। इस सम्बन्ध मे 
नीचे कुछ उदाहरण दिये जा रहे हैं । 


संस्कृति और व्यक्तित्व के कुछ अध्ययन 
(80फ6 ह0व6 वा (एप 290 ए:/5०4॥॥65) 


व्यक्तित्व का विकास प्राणीशास्त्रीय व सामाजिक प्रक्रिया ही नही, अपितु 
सास्कृतिक प्रक्रिया भी है। इस दृष्टि से व्यक्तित्व पर सस्क्ृति के प्रभावों को दर्शाने के 
लिए मायवशास्त्रियों ने एकान्प्कि जनजातियों ((796७) के जो अध्ययन किये हैं, उनमें 
से कुछ इस भ्रकार हैं-- 
.... () होपी जनजाति (०. 7:४9०)---इस जनजाति के सदस्य उत्तरी-पश्चिमी 
न्यू-मेक्सिको और उत्तरी-पूर्वी बरीज्ोना मे रहते हैं। इस क्षेत्र मे वतस्पति कम होती है, 
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फिर भी कृषि ही इनका प्रमुख व्यवसाय है। इनमें मातृवंशीय (3/0॥7764]) तथा मातृ- 
स्थानीय (09प०८७)) परिवार पाये जाते हैं | सम्पूर्ण जनजाति अनेक गोत्ों मे बेंटी हुई 
है। भूमि की मालकित स्त्रियाँ हैं, और वे ही परिवारों की केन्द्र भी हैं। परिवारों मे माता- 
पिता, उनके अविवाहित पुत्त व पुत्रियाँ, विवाहित पुत्रियाँ और माता फे अविवाहित भाई 
भी रहते हैं। सम्पत्ति माता से पुत्री को हस्तान्तरित होती है। भूमि पर पत्ति कार्य करता 
है, परन्तु उपज पर पत्नी का अधिकार एवं नियंत्रण रहता है। धामिक सस्कारों को छोड- 
कर सभी क्षेत्रो मे स्त्रियों का स्थान प्रमुख होता है ॥ आशिक व्यवस्था सहकारिता पर” 
आधारित है, और व्यक्तिगत प्रतिस्पर्धा नहीं पाई जाती । वर्ग-ब्यवस्था का अभाव है । 
राजनैतिक नियंत्रण की मौलिक इकाई गाँव है ! गाँव का भुखिया गाँव की देखरेख करता 
है । होपी लोग घर्म-परायण हैं। 
उपयुक्त संस्कृति-प्रतिमान (८याएा८ ए2४८७७) का प्रभाव होपी लोगों के 
व्यक्तित्व में स्पष्टत: देखने को मिलता है। उत्हें जीवित रहने के साधनों को उत्पत्न करने 
के लिए आपस में निरन्तर सहयोग करना पडता है। यही कारण है कि उनका व्यवितत्व 
सहयोग के आधार पर विकसित होता है, वैगबितक प्रतिक्रियाओं एवं मूल्यों पर कोई 
विशेष बस नहीं दिया जाता । वे लोग शान्तिप्रिय होते हैं; और लड़ाई-इागडो से दूर*रहना 
प्तन्द करते हैं। परिवार व समाज में माँ का प्रभाव अधिक ड्ोने के वगरण दया, प्रेम, 
सेवा, त्याग जैसी नारी-पुलम विशेषताएँ होपी लागों के व्यवितत्व में रिकेसित हो जाती 
हैं। घमण्ड और अन्य स्वार्थ-भरी इच्छाओं का उनके व्यक्तित्द में अभाव होता है। ये बुरे 
गुण समझे जाते हैं । व्यक्ति अपने लिए नहीं, पूरे रामुदाय के लिए सोचता है और उसी के 
लिए अपने स्वार्धों की बलि देता है। वे समुदाय के साथ ऐसे घनिष्ठ सम्पन्ध मानते हैं कि 
उससे काट या अलग फर दिया जाना उनके लिए सबसे कठोर दण्डहोता है। उनके 
व्यक्तित्व की एक और उल्लेखनीय विशेषता दूसरों पर आश्रित रहने वी प्रवृत्ति है। वे 
नाते-रिश्तेदारों के साप ही देवी-देवताओं पर भी बहुत भरोसा करते हैं। उनकी संस्कृति 
में भातृसत्तात्मक परिवारों की प्रमुखता होने के कारण पुरुषों की अपेक्षा स्त्रियों का 
डयक्तित्व अधिक रोबीला होता है, और उनमे परिवार, सम्पत्ति आदि से सम्बन्धित 
विषयों की देखरेख करने की क्षमता व कुशलता भी पाई जाती है। इस प्रकार हम कह 
सकते हैं कि स्त्रियों और पुरुषों के व्यक्तित्व मे पाये जाने वाले उपर्युक्त सभी गुण संस्कृति 
की ही देन हैं। 

(2) शदाकियूटल जनजाति (६छवातणा पर0०)-इस्त जनजाति का 
साझ्कृतिक प्रतिमान होपी सस्कृति से बहुत-कुछ विपरीत है। इस क्षेत्र मे खाने-पीने की 
चीज़ें घूब पाई जाती हैं। यहाँ के लोग मछलियों तथा अन्य समुद्री जानवरों का शिकार 
करते हैं। शिकार अधिकतर व्यक्तिगत आधार पर होता है। समाज मे वर्ग-व्यवस्था के 
नियमों का कठोरता से पालन किया जाता है, यहां तक कि परिवार मे पहले बच्चे की 
स्थिति बाकी बच्चों से ऊँची मानी जाती है। परिवारों में ऊँच-नीच का संस्तरण पाया 
जावा है । प्रत्येक वर्ग वा एक मुखिया होता है, जिसे सीमित राजन॑तिक व घामिक अधि- 
पार प्राप्त होते हैं। धन का महत्त्व केवल उस्ले एकत्रित करने में तही अपितु खर्च करने में 
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भी होता है। सामाजिक मूल्य यह है कि जो व्यक्ति अपने सचित घन को जितना अधिक 
बर्बाद कर सकेगा, उसकी सामाजिक प्रतिष्ठा उतनी ही ऊँची रहेगी। समाज मे पितृ- 
सत्तात्मक परिवार पाये जाले हैं, और समस्त सम्पत्ति पिता से परिदार के सबसे बड़े लड़के 
को ही मिलती है । प्रायः सबसे छोटे लडके को चतुर समझा जाता है। दावतों में 
बस्तुएँ तथा तश्तरियाँ गिनने का भार सबस्ते छोदे भाई को दिया जाता है। यदि ऊँचे 
कुलों की लड़कियों से विवाह हो जाता है, तो इस आधार पर भी सामाजिक प्रतिष्ठा 
प्राप्त की जा सकती है । घ॒र्मं का महत्त्व कम माना जाता है। 

इस सास्क्ृतिक प्रतिमान का प्रभाव क्वाकियूटल लोगों के व्यक्तित्व पर स्पष्टतः 
पड़ता है। इन लोगो मे अपने व्यक्तिगत सुख एवं लाभ के लिए घन का संचय करने की 
प्रवृत्ति आम होती है। चूंकि समाज मे वर्ग-व्यवस्था अत्यधिक कटु रूप में है, इसलिए 
व्यक्ति में उच्च स्थिति को प्राप्त करने के लिए प्रतिस्पर्धा, यहां तक कि संघर्ष करने तक 
की प्रवृत्ति पाई जाती है। चूँकि बड़े भाई को समस्त सम्पत्ति मिल जाती है, इस कारण 
बड़े भाई के प्रति अन्य भाइयो के हृदय मे तीव्र ईर्ष्या एवं प्रतिस्पर्धा की भावना होती 
है । हर भाई दूसरे को नीचा दिखाने का प्रयत्न करता है । वास्तव में प्रत्येक व्यक्ति 
सामाजिक प्रतिष्ठा के लिए दौड़ लगाता है । कुछ लोगो मे सामाजिक प्रतिष्ठा का इतना 
अधिक महत्त्व दिया जाता है कि वे उसके लिए अपना सभी कुछ त्याग सकते हैं। दूसरों 
को नीचा दिखाने के लिए वे एक अनोखा तरीका अपनाते हैं। इस तरीके को 'पोटलेच' 
(9०१४(८०१) कहते हैं और यह क्वाकियूटल लोगो के व्यक्तित्व में पाये जाने वाली घोर 
प्रतिद्वन्द्रिता तथा तनाव की भावना को अभिव्यक्त करता है। वास्तव मे इस जनजाति 
के लिए पोटलैच 'सम्पत्ति की सहायता से लडने' की एक विधि मात्र है, जिसके कारण 
यह संस्था प्रारम्भ से अन्त तक एक-दूसरे को नीचा दिखाने की सघर्षपूर्ण मनोवृत्ति को 
ही प्रमुखता देती है ! 'अ' महाशय वर्तमान मे अपने समाज मे सबसे ऊँची स्थिति पर 
हैं; अगर 'ब” महाशय उन्हे नीचा दिखाकर अपनी स्थिति को?ऊेंचा उठाना चाहते हैं सो 
थे एक विराट भोज का आयोजन करेंगे। “अ' को उनके साथियों के साथ निमन्त्रण देकर 
बुलायेंगे, मौर अतिथियों मे से प्रत्येक को खूब खिलायेंग्रे-पिलायेंगे तथा उपहार देंगे। इस 
अवसर पर अधिकतर घन का न तो उपभोग होता है और न ही विनिमय, अपितु केवल 
बर्बादी होती है। उदाहरण के लिए, अतिथियों के सम्मान में अत्यधिक मूल्यवान्‌ सील 
मछली का तेल प्रचुर मात्ता मे जला दिया जाना है और जाने कितने जानवरों को काटकर 
फ्रैंक दिया जाता है, इत्यादि । इस प्रकार पोटलैच की इस विधि ने व्यक्ति के व्यक्तित्व में 
बरबादी, प्रतिस्पर्धा और प्रतिष्ठा के लिए सदा प्रयत्नशील रहने की प्रवृत्ति को बढावा 
दिया है। इसी विधि मे विवाह के प्रति भी एक प्रतिस्पर्धामुलक मनोवृत्ति को बढ़ाने के 
विचार से, ऊँचे कुलो को लडकियों से विवाह करने के लिए भावी ससुर को कम्बलो का 
मूल्यवान्‌ उपहार दिया जाता है। इसके लिए जितने घन की आवश्यकता होती है, उसे 
इकट्ठा करने के लिए किसी भो कदाकियूटल व्यक्ति को काफी पहले से प्रयत्नशील रहना 
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पड़ता है। इस प्रकार 'पोटलैच' व्यक्ति के व्यक्तित्व में प्रथत्तशीलता, परिश्रमप्रियता, 
उच्चाभिलाबा अपदि गुण भर देता है ! साथ ही, यह विधि लोगो को काफ़ी भोतिकतावादी 
बनाती है। जिसके पास प्रदरश्ंत करने के लिए पर्याप्त घन होता है, वह आरात्मगौरव व 
श्रेष्ठता की भावना का अनुभव करता है, पर जो घनहीन होता है उसमें आत्मग्लानि तथा 
हीनता की भावना पनपती है। चूँकि इन लोगों की संस्कृति मौतिकवादी है, इस कारण 
इवाकियूटल लोगों में घामिक विश्वास आदि का अभाव होता है ।. वे घामिक संस्कारों से 
दूर रहने की कोशिश करते हैं और उन्हें बेकार समझते हैं। व्यक्तित्व के ये सभी युण 
उनकी संस्कृति की विश्विष्टताओं के प्रतिफल कहे जा सकते हैं ! 

(3) आरापेश, मुष्शगुमार तथा टेनाम्थुल्ी जवजातियाँ (6४७८४, 'शप३- 
08.80प8₹ दा पृ७ा8ण०णा पशं०८३)--श्रीमत्ती मार्गेठ मोड (१/४78476६ १९७०) 
ने व्यक्तित्व के विकास पर पढने वाले संस्कृति के प्रभाव के महत्त्व कों इन तीन जन- 
जातियों के तुलनात्मक अध्ययन द्वारा प्रस्तुत करने का प्रयत्न किया है : (अ) न्यू गायना 
(प८छ (009८७) की आरापेश जनजाति के लोग ऐसी जगह पर रहते हैं जहाँ बाहरी 
क्षाक्रमण का कोई भय नहीं रहता, ओर पडोस के लोग उनपर आक्रमण नहीं कर सकते । 
इस प्राकृतिक स्थिति के कारण उनके व्यक्तित्व मे सुरक्षा की भावना पनपती है। इस क्षेत्र 
की धरती भी उपजाऊ है, इस कारण पैदावार भी खूब होती है। वैसे जनसंख्या भी कम 
है। फलतः आधिक क्षेत्ष में उन्हें प्रतिस्पर्धा या सघर्ष करने की आवश्यकता नहीं होती ( 
इसीलिए उनके व्यक्तित्व में प्रतिस्पर्धा, संघधे आदि की भावनाएँ नहीं, अपितु सद्दानुभूति, 
सहयोग, प्रेम, सदूमावना आदि गुण पाये जाते हैं। उन्हें लड़ने-झगडने की आवश्यकता 
नहीं होती, इसीलिए वे शान्द, नम्न व शिष्ट होते हैं। आरापैश जनजाति के पुरुषों और 
स्त्रियों दोनों में ही नारी-गुण मिलता है। इस प्रजाति में कुछ ऐसे सांल्‍्कृतिक तत्त्व प्रमुख 
होते हैं, जिनके कारण शर्मीलि और आक्रमण की इच्छाओं का दमन कर सकने वाले ब्यक्ति 
की प्रशंसा की जाती है। इस जनजाति मे बच्चों को बड़े स्नेह से पाला जाता है, और उनके 
स्वभाव में नम्नता (5००४७) लाने का प्रयत्न किया जाता है। 

(व) उसी न्यू गायना की एक दूसरी जनजाति भुण्शगुमार है! परम्तु इसके 
सदस्य आरापेश जनजाति से एकदम भिन्न प्रकृति और व्यक्तित्व के द्वोते हैं। वे स्वभाव 
से शंकालु, भतिदन्द्दी, झगड़ालू, अहंवादी और ईर्ष्यालु प्रकृति के होते हैं। स्त्री-पुरुष दोनों 
हो निर्देयी और अआकामक होते हैं। उनमे शक्ति तथा पद प्राप्त करने के लिए आपस में 
सदा ही संधर्ष चलता रहता है। आरापेश तथा मुण्डगुमार, दोनों ही जनजातियों की 
भौगोलिक स्थिति, जलवायु आदि सभी कुछ समान होने पर भी, वे सभी अन्तर सास्कृतिक 
पभिन्‍तता के कारण होते हैं । इस जनजाति की स्त्रियाँ शिशु को जन्म देना, अर्पात्‌ माँ बेनना 

और बच्चों का पालन-पोपण करना पसन्द नहीं करती ) सच तो यह है कि वे शिशु को ही 
पसन्द नहीं करती, और इसीलिए उसे द्रघ पिलाने के लिए बैठने तक की मेहनत नहीं 
करतीं। यह काम वे सड़े-खडे ही कर लेती हैं; और जैसे ही बच्चा छीन-क्षपटकर किसी 
तरह कुछ दूध पी लेता है, वँसे ही उसे ऐसे झटककर हटा देती हैं, जँसे कि दूध पिलाने का 
विवश होकर ही किया गया हो । यही नहीं, बच्चे का दूध बहुत शीघ्र छुड़ा दिया 
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जाता है। बच्चा रोता-चिल्लाता है, तब भी माँ उसका छथाल नहीं करती, ऊपर से मारती 
है। कभी-कभी माँ की उपेक्षा के कारण बच्चे जाते भी रहते हैं। इस प्रकार के ढुर्व्यवहारों 
के कारण बच्चे मे अरक्षा और निराशा की भावनाओं का ही नही अपितु निर्देयता और 
आक्रामक भावनाओ का भी विकास हो जाता है, और वे अपनी इच्छाओ की पूर्ति छीना- 
झपटी द्वारा ही करने के अभ्यस्त हो जाते हैं। दया, सहानुभूति, करुणा आदि कोमल गुणों 
का विकास उनमें ही ही नही पाता । 
(स) तीसरी जनजाति टेनाम्बुलो में स्थिति और भी विचित्न है। इस जनजाति 
मे स्ल्ियाँ शासक और प्रबन्धक होती हैं, और पुरुष भावुक, स्त्रियों पर निर्भर रहने वाले व 
अनुत्तरदायी (07९59०॥80!0) होते हैं। पुरुषों का क्तंव्य बच्चो को खिलाना, भोजन 
बनाना और घर की देखभाल करना होता है। इसके विपरीत, स्त्रियों का कर्त्तव्य घूमना 
और सहेलियो के यहाँ गप्पे हाँकना होता है। स्त्री को पति के चुनाव का अधिकार होता 
है, परन्तु पुरुषों को परनी के चुनाव का अधिकार नही होता । इस जनजाति मे स्त्रियों की 
मनोवृत्ति दूसरो पर रोब जमाने की होती है, जबकि पुरुष विनमी होते हैं। समस्त समु> 
दाय का शासन-प्रवन्ध स्त्रियाँ सम्हालती हैं, जबकि पुरुष ओरतों की भाँति घर-गृहस्थी का 
काम देखते हैँ । इस कारण स्त्रियाँ सामाजिक जीवन से अनुकूलन करने में अधिक सफल 
होती हैं। पुरुषो मे दुसरो पर अविश्वास करने की मनोवृत्ति विशेष होती है । परिवार की 
प्रकृति सामाजिक प्रशिक्षण, प्रथा, परम्परा, धर्में आदि व्यक्तित्व के इन समस्त लक्षणों या 
गुणों के कारण कहे जा सकते हैं। 
उपयुक्त बिवेचना से यह स्पष्ट है कि संस्क्रति का व्यक्तित्व पर बहुत ही अधिक' 
प्रभाव पढ़ता है। परन्तु, इसका यह अर्थ नही है कि संस्कृति एक ऐसा साँचा या ठप्पा हैं 
जो सारे व्यक्तियों को एक ही रूप या रग मे ढाल देता है। मानव-व्यक्तित्व सास्कृतिक 
वातावरण का प्रतिविम्ब मा परछाईं मात्र नही होता। एक ही सास्क्ृतिक वातावरण में 
रहने वाले मनुष्यों में भी भिन्न-भिन्न व्यक्षतित्व-गुण प्रधात होते है। वास्तव में, एक ही 
संस्कृति से पले हर व्यक्ति में व्यक्तिगत भिन्‍नता उसकी अपनी अन्तरिक क्षमता, योग्यता, 
अनुभव घारणा, विचार आदि के आधार पर पाई जाती है और हमेशा पाई जायेगी। कोई 
भी संस्कृति अपने समस्त सदस्यों पर समान प्रभाव कदापि नहीं डाल सकती। साथ ही, 
व्यक्तित्व-विकास मे सस्कृति ही एक मात्र निर्णायक कारक है, यह सोचना भी अवैज्ञानिक 
है। इस सम्बन्ध मे अन्य कारकों की अवहेलना नहीं करनी चाहिए, भौर यह न भूलना 
धाहिए कि मनुष्य संस्कृति का दास नही, निर्माता है। श्रीमती रूय बैनेडिक्ट (रेघात 
867००४०) ने सच ही कहा है, “दूसरी सस्कृतियो का ज्ञात रखने वाला कोई भी मानव- 
शास्त्री: यहू रही मानता कि व्यक्ति अपनी सश्यदा का गुलाण है, और उसके छणस्त 
आदशों का पालत यन्त्रवत्‌ करता है। अभी तक कोई भी सस्कृति ऐसी नही देखी गई, जो 
अपने सदस्यों के स्वभाव की समस्त भिन्‍नताओ को दूर कर सकी हो। संस्कृति और 
व्यक्तित्व का पारस्परिक सम्बन्ध सदेव हो लेन-देन का रहा है, और आगे भी सदा ही लेव- 
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देन का रहेया ।”! वास्तव में संस्कृति का विकास व्यक्तित्व के लिए वरदान है, और 
व्यक्तित्व का विकास संस्कृति का सौमाग्य। 


प्रजाति और संस्कृति 
(89०९४ ॥70 (णजाएए९) 


प्रजाति, जैसा कि हम अध्याय 5 मे विस्तारपूर्वक लिख चुके हैं, एक प्राणीशास्तीय 
अवधारणा है। कुछ शारीरिक लक्षणों (४८४७) के आधार पर जब हम मानव के एक 
बड़े समूह को दूसरों से अलग करते हैं तो उस मानव-समूह को हम प्रजाति कहते हैं। 
प्रजाति का सम्बन्ध ठोस मानव-समूह और उसकी प्राणीशास्त्रीय या शरीरिक विशेषताओं 
से होता है। प्रजाति वास्तव में प्राणीशास्त्रीप विरातत (७३००४०2 एध्य(40००८) का 
परिणाम होता है। इसके विपरीत “संस्कृति सम्बद्धित सीखे हुए व्यवहार-प्रतिमानों का 
सम्पूर्ण योग होता है जो कि एक समाज के सदस्यों की विशेषताओं को बतज्ाता है और 
जो, इसीलिए, प्राणीशास्त्रीय विरासत का परिणाम नहीं होता है ।” प्रजाति मे हम एक 
समूह को कुछ शारीरिक विशेषताओं के आधार पर दूसरे से पृथक्‌ करते हैं; परन्तु एक 
सांस्कृतिक समूह को हम उसके धर्म, प्रथा, भाषा, विवाह संस्था, प्रविधि आदि के आधार 
पर दूसरे समूहों से पृथक्‌ करते हैं। प्रजातोय विशेषताएँ बंशानुसंक्रमण (८०५) की 
प्रक्रिया के आधार पर एक पीढ़ी से दूसरी पीढी को हंस्तान्तरित होती रहती हैं। इसके 
विपरीत संस्कृति सामाजिक आवश्यकताओं बी पूर्ति के साधन के रूप मे मानव का आवि+ 
ब्कार है और इसी कारण यह विचारों के आदान-प्रदान तया शिक्षा के माध्यम से ही एक 
पीढी से दूसरी पीढ़ी को हस्तात्तरित होती रहती है । इस प्रकार यह स्पष्ट है कि प्रजाति 
व संस्कृति एक-दूसरे से बिलकुल भिन्‍न हैं और इन दोनों का आपस मे कोई सम्बन्ध नहीं 
है। इनके बीच किसी भी प्रकार की समानता या सम्बद्ध को स्थापित करने का प्रयत्न 
करना अवज्ञानिक है । 

]54ों शत्ताब्दो के अन्त मे यूरोप की शक्तियों ने अफ़ीका, एशिया और अमेरिका 
पर आक्रमण करके उन पर उपनिवेशों की स्थापना की और साथ ही अपनी संस्कृति को 
भी फैलाना चाहा। इस उद्देश्य की पूर्ति के लिए एक प्रमपूर्ण विचार यह फैलाया गया कि 
प्रजाति और संस्कृति मे आपस में घनिष्ठ सम्बन्ध है और वह इस रूप में कि कुछ 
अ्रजातियों में संस्कृति को जन्म देने की विशेष शक्ति होती है और कुछ में बिलकुल 
नहीं । यूरोप की प्रजातियाँ इस मामले में सबसे कागे हैं क्योंकि केवल वही की प्रजातियाँ ही 
संस्कृति को जन्म दे सकती हैं। चूकि इन लोगो की प्रौद्योगिक (:८४90॥028०8) एक्ति 
अन्य देशों की तुलना मे बहुत अधिक थी इसलिए लोगों में यह गलत विश्वास पनप गया 
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कि वास्तव में ही कैवल गोरी प्रजाति संस्कृति को जन्म दे सकती है। इस आधार पर यह 
प्रमाणित किया गया कि नीोग्रो प्रजाति की अपनी कोई सस्क्ृति नहीं है क्योंकि वे जगली 
हैं और प्राकृतिक स्थिति (४:5० ०६ 7377०) मे निवास करती है। मानवश्ञास्त्रीय अध्य- 
यनो व खोजो के परिणामस्वरूप ये सभी भ्रम धीरे-धीरे दूर हो गये हैं। मानवशास्त्र के 
अध्ययनों से यह पता चलता है कि ससार मे मनुष्यों का कोई भी समाज ऐसा नही है जो 
जानवरों की भांति बिलकुल प्राकृतिक स्थिति में रहता हो । हर समाज मे कपड़ा पहनना, 
अआुगार करना, शरीर मे गोदना-गुदाना, माषा, कुछ-न-कुछ साम्राजिक नियम व परम्परा 
लादि पाये जाते हैं। ये लक्षण मनुष्य को प्राकृतिक स्थिति से ऊँचा उठाते हैं तथा पशु 
जगत से उसे पृथक्‌ कर देते हैं। इतना ही नही, सामाजिक आदात-प्रदान व भाषा के 
सहारे मनुष्य अपने ज्ञान व अनुभव को या सस्कृति को एक पीढ़ी से दूसरी पीढ़ी को 
हस्तान्तरित करता है। बचपन रो हो मनुष्य अपनी सामाजिक विरासत (३०९०४ 
॥धा॥82०) का धीरे-घोरे अधिकारी होने लगता है। प्रजातोय प्रक्रिया से मनुष्य को 
कतिपय शारीरिक लक्षण प्राप्त होते हैं परन्तु सास्कृतिक प्रक्षिया द्वारा उसे एक 'जीवन- 
विधि” (॥/० ७७५) मिलती है। ऐसा हर मानव-समाज मे होता है। 

अतः सस्कृति को जन्म देना और उसका अधिकारी बनना किसी विशेष प्रजाति 
का विशेषाधिकार है, यह धारणा अवैज्ञात्तिक है। हां, इतना अवश्य है कि हर समाज की 
सस्कृति एकसमान नही होती है, इससे पर्याप्त विभिन्‍नताएँ देखने को मिलती हैं। कुछ भी 
हो, इतना निश्चय है कि संस्कृति के दृष्टिकोण से या सस्कृति के आधार पर प्रजातीय 
श्रेष्ठता की धारणा बिलकुल गलत है। प्रजाति एक प्राणीशास्त्रीय अवधारणा है गौर 
इसका कोई भी कार्य-कारण सम्बन्ध सस्कृति से नही है। इस सम्बन्ध मे विस्तुत विवेचना 
हम अध्याय 5 मे 'प्रजातिवाद' के अन्तगंत कर चुके हैं। 
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(एम्राम्ए6 80०४ 072थ्ाटआा07) 








आदिम सामाजिक संरचना व संगठन के आाघार 
(89565 0 शकफंर 5०0३) 5धएलणर 200 0ए2णं22005) 


ससार के विभिन्‍न समाजों के सामाजिक संगठन के अध्ययन से यह पता चलता 
है कि सामाजिक सगठन के कुछ सामाम्य कारक होते हैं; यद्यपि इस 'सामान्य' शब्द से 
हमारा तात्पयें यह नही है कि ये कारक सभी समाजों में समान रूप से पाये जाते हैं । 
विभिन्‍न सामाजिक संगठनो के कारकों मे विविधता होते हुए भी इनमे अधिक महत्त्व- 
पूर्ण तथा सामात्य कारक, श्री पिडिगटन (7700780०9) के अनुसार, निम्नवत्‌ हैं-- 
यौन-भेद (5०४), भायु, नातेदारी (६77599), स्पान (00००॥9), सामाजिक स्थिति 
(४००७ ४4७७), राजनैतिक शक्ति, व्यवसाय, धर्म व जादू, टोटमवाद तथा ऐच्छिक 
समितियाँ । सामाजिक सगठन के ये दस कारक या आधार अधिकतर आदिम समाजो 
में पाये जाते हैं; यद्यपि ये सभी कारक आदिम समाजों मे पाये जाते हैं, यह कहना भी 
ठीक मे होगा क्योकि आदिम सामाजिक ढाँचों (४००8 ४7ए८प्रा८७) मे अत्यधिक 
मिस्नता देखने को मिलती है। 

सामाजिक सगठन के अन्तगंत पाई जाने वालो सस्थाओ को, श्री हपकोविट्स 
(पत४८०शं।श के अनुसार मोटे तौर पर दो श्रेणियों मे बाँटा जा सकता है*--प्रधम, 
तो वे जो कि नातेदारी (67909) के आधार पर पनपती हैं ओर दूसरे, वे जिनका कि 
कोई सम्बन्ध नातेदारी व्यवस्था से नही होता | 

सामाजिक स रचना व सगठन वौ प्रथम इकाई परिवार है। आदिम समराजो में 
तो इसका महत्त्व और भी भ्रधिक है। इठ समाजो मे सदस्यो की अधिकतर आवश्यकत्ता 
की पूर्ति परिवार के द्वारा हो होती है। परिवार अनेक प्रवार के होते हैं जैसे कि प्रारम्मिक 
या भूल परिवार और सयुक्त परिवार, मांतृसत्तात्मक या पितृसत्तात्मक परिवार आदि। 
परिवार के बाद सामाजिक संगठन का एक अन्य आधार गोद (०७7) है जो कि कई 
वशो का समूह द्वोता है। गोत्र के सभी लोग अपना एक सामास्प पूर्दज (००छफणा 
80८८४४0॥) मानते है इस कारण उनमे एक 'हम' वी भावना होती है जिसके कारण सामा- 
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जिक संगठन बना रहता है। परिवार को भाँति गोत भी यह संस्था है जो नातेदारी के 
आधार पर पनेपतो है। नातेदारी के आधार पर पनपने वाले अन्य सगठनों मे विशेष 
उल्लेखनीय योघ्त-समूह्‌ (7४79), द्विल सगठन (608 ०7847/22707) आदि हैं। 
आदिम सामाजिक सगठन का एक और आधार टोटमवाद है। टांटमवादे वहू विश्वास है 
जिसके आधार पर एक गोत्-समूह के सदस्य अपना एक अलोकिक सम्बन्ध किसी प्राकृ- 
तिक वस्तु, पेड़-पोधा या पशु से मानते है । चूंकि एक सामान्य टोटुम के प्रति सबके दिल 
में बहुत-कुछ समान भावनाएँ, श्रद्धा-भक्ति होती हैं इस कारण उस सामान्यता (००४४० 
000८8) के आधार पर “हम' की भावदा भी पनपती है और सामाजिक संगठन बता 
रहता है। सामाजिक सगठन के इन आधारो की विस्तृत विवेचना हम अगले अध्यायों मे 
करेंगे। यहाँ हम केवल आदिम समाजों में पाई जाने वाली स्थिति और कार्य (४४78 
€॥0 :0९), बर्ष-प्रथा (०४७४ $५४४४७), स्त्री-पुरुष के भेद पर आधारित समितियाँ 
आदि सामाजिक सगठन के अन्य आधारो की विवेचना करेंगे। 


आएदिस समाज़ों में स्थिति तथा फार्ये 
(85405 थाऐ एऐे०6 0 एशंणा।56 500०५) 


प्रत्येक समाज, चाहे वह आधुनिक हो या आदिम, अपने सदस्यों के लिए कुछ 
निश्चित स्थिति तथा काये को निर्धारित करता है। व्यक्त की स्थिति से तात्पये उस 
पद (909800) से है जो वह अपने योन-भेद, आयु, जन्म, विवाह, छारीरिक गुण, 
कृतियो तथा कत्तंब्यों के कारण प्राप्त करता है। और कार्य वह पार्ट है जो वह्‌ व्यक्ति 
प्रत्येक पद के कारण अदा करता है। इस प्रकार प्रत्येक व्यक्ति की एक स्थिति या पद 
होता है क्योकि वह अपने माता-पिता की सन्‍्तान है, पुरुष अथवा स्त्री है, युवकश्अथवा 
वृद्ध है, विवाहित अथवा अविवाहित है, कृषक या पुजारी है, राजा या प्रजा है । इन स्थि- 
तियों से सम्बन्धित कुछ कार्ये मी होते हैं जिन्हे कि व्यक्ति अपनी स्थिति के कारण करता 
रहता है | पुजारी ओर कृषक का कार्य एकसमान नही है, पुरुष और स्त्री का कार्य एक- 
समान नही है, पिता और पुत्र का कार्ये भी एकसमान नही है क्योंकि इनकी स्थिति भी 
एकसमान नही है मर्भात्‌ भिन्‍न है। व्यक्ति के कुछ पद प्रदत्त (3४०0८) होते हैं जो 
कि उसे समाज से स्वयं बिना किसी प्रयास के प्राप्त हो जाते हैं। पिता का पद एक 
व्यक्ति को समाज से स्वत: ही भ्राप्त हो जाता है। इसके विपरीत कुछ पद या स्थि- 
तियाँ अजित (४०%८४०प) होती है जो कि व्यक्ति गपने व्यक्तिगत प्रयास से प्राप्त 
बारता है। उदाहरणार्थं, एक निरक्षर बालक अपने प्रयास से विद्वान बनकर समाज मे ऊँची 
स्थिति प्राप्त कर सकता है, यह उसकी अजित स्थिति होगी। साथ ही, एक सनय में 
किसी व्यक्ति की एक से अधिक स्थितियाँ हो सकती हैं और इस कारण उसका एक से 
अधिक कार्य होना भी स्वाभाविक ही है। 

उपयुज्त विवेचना से यह स्पष्ट है कि व्यक्तियों की स्थिति अलग-अलग होने 
के मुख्य कारण योन-मेद, आयु-भेद सम्पत्ति-मेद तथा योग्यताओं और प्रवृत्तियों पर 
बाधारित भेद हैं। यहाँ आदिम समाज के सदर्भ मे इन कारकों की विवेचना कर लेना 
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उचित होगा। 


(7) ग्ोन-मेंद (४७६ ॥300000४४)--संसार की विभिन्‍न संस्कृतियों के 
अध्ययन से यह स्पष्ट हो जाता है कि किसी-म-किसी रूप में स्त्री और पुरुष की स्थिति 
व कार्यों मे महत्त्वपूर्ण अन्तर पाये जाते हैं। प्राणीशास्त्रोय आघारों पर इस प्रकार के 
अन्तर को समझाया जा सकता है। साथ ही इस प्रकार के अन्तर को कारण सॉस्कृतिक 
भो हो सकता है। प्राणीशास्त्वीय दृष्टिकोण से स्त्रियों की स्थिति पुरुषों से प्रायः नौची 
समझी जाती है । अनेक समाजों में यह सोचा जांता है कि नारी अबला और शक्तिहीना 
होती है और उसे प्रत्येक अवस्था में, लन्‍्म से लेकर मृत्यु तक, किसी-न-किसी पुरुष के 
संरक्षण (?70(००४०7७) की आवश्यकता रहती है। अनेक संस्कृतियों में धर्म गौर जादू 
के क्षेत्र मे स्त्रियों की स्थिति पुरुषों की अपेक्षा कही अधिक गिरी हुई होती है। उदाहर- 
णार्थ नीलगिरी की टोडा जनजाति, जो कि विशुद्ध रूप से पशुपालक है, स्त्रियों को मासिक? 
धर्म आदि के कारण अपवित तथा अयोग्य मानती है; स्त्रियां इस जनजाति की भैंस शालाओं 
कपास तक नहीं जा सकतीं । इनके मुख्य पुरोहित पोल्ोल को अविवादित रहना पंड़ता है। 
इसके विपरीत ऐसी संस्कृतियां भो हैं जहाँ पर धर्म तथा जादू के क्षेत्र में स्त्रियों को स्थिति 
पर्याप्त ऊँची है। उदाहरणायं खासी (४५७) जनजाति मे इन दोनों ही क्षेत्रों में स्तियों 
को स्थिति पुरुषों की तुलना भे कहीं बधिक ऊँची है। टोडा भौर खासी इन दोनों जनजातियों 
कै बीच की स्थिति अश्डमान प्रायद्वीप की जवजाति की है; वहाँ पर स्त्री व पुरुषो दोनों 
की ही स्थिति प्राय: समान है और दोनो ही समान रूप से धर्म और जादू के मामलों मे भाग 
लेते हैं। यह तो स्थिति वी वात रही, कार्यों के सम्बन्ध में भी स्त्री-पुरुष में भेद प्राणी- 
शास्त्तीय ओर सास्डृ तिक दोनों ही आघारो पर हो सकता है। प्रांणीशास्त्रीय भाधार को ही 
लीमिए। स्त्रियाँ मण्डकोप्ठ (८४४८८॥) को उत्पन्न करती हैं और पुरुष घुक्रकोष्ठ (5फ९०ा- 
०७८))) को ; स्त्ियो को माछ्तिक धर्म होता है, प्रुरुषो को नही) वच्चो को गर्भ में रखने और 
जन्म देने का काम स्थ्वियाँ ही करती हैं, पुदष नहीं। इसी प्रकार प्रत्येक समाज अपनी 
संस्कृति के अनुसार स्त्ती और पुरुष के लिए अलग-अलग कार्यों को निश्चित करता है; 
यद्यपि प्रत्येक सस्कृति में यहू विभाजन एक्समान नहीं होता। थी छ्वाइटमन (४/४६८७८७) 
में प्युब्लो (९०८७०) जनयाति का उदाहरण देते हुए लिखा है कि इस जनजाति के युरुषों 
के अधिकतर कार्य सहकारिता के आघार पर होते हैं जबकि स्त्रियों के कार्य प्रतियोगिता 
पर आधारित होने के वारण पृथक्‌-पृथक्‌ क्यि जाते हैं। इस जनजाति मे पुरुष खेती का 
काम करते हैं, शिकार करते हैं और पशुओं की खाल से पोशाक बनाते हैं, टोकरी बुनते हैं, 
घर बनाते हैं, जगल से लकड़ी काटकर ले आते हैं, इत्यादि | संक्षेप मे, प्युल्लों जनजाति 
में पुरुषों का कार्य घर से बाहर होता है, जबकि स्त्रियों के लिए दे काम हैं जो कि 'घर 
के अन्दर' के होते हैं जंसे धर की देख-रेख करना, अवाज को पीीसता, खाना पाना, 
बच्चो का पालत-पोषण करना, भिट्टी के बतंनो को बनाना, घर को सजाना, इत्यादि। 

श्री पाऊडर मेकर (90०८: ##८८) ने भी एए अन्य जनजाति लेसू (८5०) का 
उदाहरण प्रस्तुत क्या है। इस जनजाति में स्त्रीं-पुरुष के भेद के आधार पर श्रम- 
विभाजन का बठोरता से प्रालव किया जाठा है। स्त्रियों के लिए जो काम निश्चित कर 
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दिये गये हैं उन्हें पुदष लौग कदापि नहीं करते; यद्यपि ऐसे कुछ कार्य भी हैं जो स्त्री और 
पुरुष दोनो ही मिलकर करते हैं। पुरुषों के कार्यों मे बगीचा लगाते के लिए दमोन को 
साफ करना, पौधे लगाना, मछली पकंड़ना, छिकार करना, इनके लिए आवश्यक उप- 
करणों या औडारों को बनाना, घर बनाना या उसको मरम्मत करना इत्यादि उल्लेखनीय 
है। स्त्रिया के हिस्से मे दगीचों को घास-पात को हटाना, अनाज को इकट्ठा करना और 
उन्हें घर ठक ले आता, पशुओं को चारा देता, पाती भरना, श्षाडू देना, खाना पकाना, 
बोझ्ा ढोना बादि राय आते हैं। समुद्री कोड़ों-मकोड़ों को पकड़ना, चटाई और टोकरी 
बनाना, बच्चों की देख-रेख करना, दवानदारू तथा जादु-टोना बादि से सम्बन्धित कार्य 
करना, कुछ ऐसे काय हैं जिन्हें कि लेसू स्त्ी-पुरुष दोतो मिलकर करते हैं। 
यद्यपि स्त्री और पुरुष के [विशिष्टनवशिष्ट कार्यों का एक सावंभोम प्रतिमाव 
(एफं१८:४४। 98॥८४7) ह्ोठा है; पर ऐसे भी समाज है जहां कि वे काम पुरुष करते हैँ 
जिन्हे कि अधिकतर समाज मे स्त्रियां करती है, और स्त्रियाँ दे काम करती हैँ जो कि 
वास्तव में पुरुषों का है। उदाहरणाय, आसाम की पहाड़ियों में रहने वाली खासी जन- 
जाति में पुरुषों का कार्य बच्चों को खिलाना, भोजन बताना, घर की देखमाल करना 
इत्यादि है. और स्त्रियों का कार्य 'घर के बाहर' के कामों को करना, घूमना आदि है । 
अतः स्पष्ट है कि सास्कृतिक भिन्‍नता के साथ-साथ स्त्री-पुद॒ष के कार्यों मे भेद होता भी 
“ स्वाभाविक ही है। तामाहो (१४४७०) जनजाति में कम्बल बुनने का काम स्त्रियों का 
है, जबकि उसके पड़ोसी होपी (०99) जनजाति में कातता मौर बुनना दोनों ही पुरुषो 
के कार्य हैं। में रीकोपा इण्डियनों (१४४४००94 770।39७) में मिट्टी के बर्तन बनाना 
केवल स्त्रियों का ही काम है जबकि बुनने का काम केवल पुरुष ही करते हैं। इन सब 
दष्यों को ध्यान मे रखते हुए मानवशास्त्री इस निष्कर्ष पर पहुचते हैं कि स्त्रियां स्वभा- 
वत: ही गृद्दिणी होती हैँ, या कुछ विद्येष कार्यों को पुरुषों की अपेक्षा अधिक अच्छी तरह 
कर लेती हैं--यह सोचना ठीक नहीं है । फिर भी उतका यह निष्कर्ष है कि कुछ ऐसे कार्य 
हैं जो कि अधिकतर समाजों में स्त्रियां करती हैं ओर कुछ काम विशेष रूप से पुरुष । 
उदाहरणायं, श्री मुरढोंक (१4ए०:००८४) ने विविध प्रकार के 224 समाजो का अध्ययन 
करके यह निष्कर्ष निकाला कि प्राय: तीन-चौथाई समार्जो में छाना पकाने, आग के लिए 
लकड़ी चुनने, अनाज पोसने, बर्तन बनाते, कपड़ा या चटाई बुनने आदि के काम स्त्रियों 
के ही सुपुर्द हैं। शिकार करने का काम सभी समाजों में पुरुषों का होता है; 86 प्रतिशत 
में मछली पकड़ना तथा 85 प्रतिशत में पशु चराने का काम भी पुरुष ही करते हैं ।१ अतः 
हमारा अन्तिम निष्कर्ष यह है कि प्राणीधास्त्रीय दृष्टिकोण से कुछ कार्यों के लिए पुरुष 
अधिक उपयुक्त होते हैं और कुछ कार्यों के लिए स्त्रियाँ; यद्यपि इस विभाजन के सांहक- 
तिक आधारो पर अनेक रूपान्तर हो सकते हैं। दूसरे शब्दों में, प्राणीज्ञास्त्रीय सीमाओं 
(॥779) के अन्दर सस्ृति स्त्री-पुरुष के कार्यों को बहुत-कुछ बदल या पलट सकती हैं। 
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'आपीशास्त्रीय सीमाओ' से हमारा तात्पयं यह है कि कुछ ऐसे वार्य हैं जिन्हे कुछ 'प्रणी- 
शास्त्रीय विधिध्टता के कारण केवल स्त्री या पुरुष ही कर सकते हैं और संस्कृति लाख प्रयत्न 
करने पर भी उसे ढदल नहीं सकती। जैसे, बच्चे को गर्भ मे रखने और जन्म देने का काम 
स्त्रियों को ही करना होगा, सस्कृति इस काम को पुरुषो पर लाद नही सकती । 

(2) आयु-भेद (886 0क्‍0८०८८३)--आयु के आधार पर स्थिति-भेद भी 
संसार के प्रत्येक समाज या सस्कृति में पाया जाता है। एक छोटे बच्चे की स्थिति वह 
कदाषि नहीं हो सकती जोकि एक बूढ़े व्यक्ति को होती है ॥ उसी प्रकार किशोर, युवा, . 
प्रौढ बादि की भी स्थितियां प्राय. प्रत्येक समाज मे अलग-अलग होती हैं। यह हो सकता 
है कि किसी समाज में बच्चों का महत्त्व अत्यधिक हो, परन्तु उन्हें वह सम्मान शायद 
कोई भी समाज नही देता जो कि प्रौढो या वृद्धों को मिलता है | श्री सिम्मन्स 
(.. 877700 *) अपने अध्ययनो से इस निष्कर्ष पर पहुचे हैं कि प्राय: सभी समाजों मे प्रौढ़ 
जनों की स्थिति सम्मान, आदरभाव तथा विशेष सुविधाओ से घिरी हुई होती है और वह 
केवल इसीलिए कि उनकी भायु अधिक है। परण्तु यहाँ यह स्मरणीय है कि केवल आयु में 
बढ़े होने के नाते ही किसी को सम्मानित स्थिति प्राप्त हो जाती है--यह सोचना गलत 
होगा । आयु के बढ़ने के साथ-साथ अनुभव तथा सामाजिक विधयो मे ज्ञान का सचय मी 
बढ़ता जाता है। केवल आयु नही बल्कि आयु से सम्बन्धित अनुभव तथा ज्ञान ही व्यक्ति 
की स्थिति को ऊचा उठाने का कारण बनता है। इसी कारण योड (6090) जनजाति मे 
वयस्क लोगो का काफी आदर इस कारण होता है कि अनेक जनजातीय समस्याओं के 
सम्बन्ध मे उनका परामशं बहुत ही उपयोगी सिद्ध होता है। अधिकतर आदिम समाजों 
में राजनीति, सरकार, धर्म, जादू और आधिक संगठन के क्षेत्रो मे बड़े-ब्रृढ़ो को ही प्रायः 
एकाधिकार होता है क्योंकि उनके दृष्टिकोण से ये सभी विषय “गम्भीर! (४८४०७) 
होते हैं और इसलिए बालक, किशोर था युवाओं की समझ से बाहर हैं ॥ विशेषकर जादू 
सम्बन्धी तथा धामिक मामलो मे तो मादिम लोगों का यह विश्वास है कि अगर इन विपयो 
मे कम आपु के लोगो को हस्तक्षेप करने की स्वतन्त्रता दे दी जायगी तो उससे अनर्ष होने 
की सम्मावता अधिक होगी, क्योकि वे लोग इन विषयो को हल्के तौर पर (॥80॥9) 
लेंगे जिससे कि अलोक्कि शवित ($79८74ंपा8| 9०८7) अप्रसन्‍्त होकर उस समुदाय 
को घोर नुकसान पहुचायेगी । 

आयु के आधार पर स्थिति-भेद के सम्बन्ध मे एक बात और स्मरणीय है और 
वह यह कि आयु के आधार पर प्रौढ़ या बूढ़े पुरुषों वो प्रोढ़ा था बूढी स्क्षियो की अपेक्षा 
अधिक ऊचा पद या स्थिति प्राप्त होती है। इसका कारण यह है कि 'घर से बाहर” के 
क्षेत्र में अर्थात्‌ राजनीति, सरकार, धर्मे, जादू ओर आशिक सगठन मे स्त्रियों की अपेक्षा 
पुरुषों का अधिक सक्रिय भाग होता है और साथ ही इन क्षेत्नो मे अपनी स्थिति को ऊँचा 
उठाने के साधन भी उन्हें पयोप्त उपलब्ध होते हैं । 

इस सम्बन्ध मे तीसरी बात यह स्मरणीय है कि बूढों की स्थिति उन आदिम 
समाजों में अधिक सुरक्षित होती है जहाँ कि जीवित रहने के साधनों को प्राप्त करने के 
लिए संघर्ष अत्यधिक बटु नहीं है। जहाँ इस प्रकार की स्थिति है अर्थात्‌ जीवन का संघर्ष 
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अत्यधिक कटु है वहाँ बूढों को भार समझा जाता है। उदाहरणार्थ, एस्क्रीमो भ्रदेश में 
बूढ़ों को उनकी संतान दर्फ के धर मे वनन्‍द करके या अन्य उपायों से मार डालती है क्योकि 
दे फिर समुदाय के उत्पादक-कार्य में भाग लेने मे असमर्थ होने के कारण परिवार या 
सामुदाय के लिए बोहन बन जाते हैं। यह दात वहाँ के बूढ़े लोग जानते हैं ओर अपनी 
असमयंता पर लज्जा अनुभव करते हैं, इसीलिए एक निश्चित आयु पार कर लेने के दाद 
बहुधा वे स्वय ही अपनी सतान से यह अनुरोध करते हैं कि उन्हे मार डाला जाय। कुछ 
जनजातियों मे इस प्रकार के बूढ़ों को इस प्रकार की प्राकृतिक परिस्यितियों के बीच रखा 
जाता है कि वे शीघ्र ही मर जाते हैं। परन्तु इसका बर्थ यह नहीं है कि बूढों के प्रति 
उनके दिल मे असम्मान की भावना हो। प्राय: सभी मानवशास्त्रीय अध्ययन से यही पता 
चलता है कि जनजाठियों मे बडे-बूढों का आदर ही होता है । हाँ, दक्षिणी अफ्रीका के 
बुशमैन (80॥9व्वा) तथा दक्षिणी अमेरिका के उदठटोटो (ए४॥0॥09 लोगो मे बूढों के 
प्रति सम्मान प्रदर्शित नही किया जाता। भारत की जनजातियों में भी सामान्यत: बड़े- 
बूढ़ो की ही स्थिति सम्मान की होती है। झासन-प्रवन्ध मे इनका विशेष योगदान होता 
है। जनजातीय शासन-प्रदन्ध बहुधा गोतो के आधार पर द्वोता है और प्रत्येक गोन्न (०४8४) 
का एक पुर्िएः होठ है। इस सुखिण( (०४७ ९७५७) को सलाह परामएं देसे के लए 
बड़े-बूढों की एक परिषद्‌ (७ ००४००) ०६६७८ ८४८:७) होती है। आस्ट्रेलिया की जन- 
जातियो मे भी यह पक्ष तो इतना विकसित है कि वहां के शासन-अबन्ध को 'वयस्कों का 
शासन” (॥86 706 ० 06 '९८व६०४" ०7 60#०४80८72८)) कहते हैं । 

(3) सम्पत्तिमेद (/0587८४०७ ० ए८०७)--व्यक्ति की स्थिति को 
निश्चित करने भे सम्पत्ति एक अत्यन्त महत्त्वपूर्ण बाधार है। परन्तु स्मरण रहे कि सम्पत्ति 
या धन वो धारणा प्रत्येक युग और समाज मे अलग-अलग होती है। उदाहरणार्थ लोहा, 
कोयला, पेट्रोल आदि औद्योगिक समाज के लिए बहुमूल्य हो सकते हैं, परन्तु वे ही एक 
जनजातीय समाज के लिए, जो कि उनको प्रयोग करना नही जानता, कोड़ी मूल्य के भी 
नहीं है। उसी प्रकार एक पशुपालक समाज के लिए पशु ही सम्पत्ति है, कषि-प्रघान देश 
के लिए ज़मीन, हल और बैल श्रेष्ठ सम्पत्ति हैं भर औद्योगिक समाज के लिए मशीन, 
मिल और कारखाना। इतना ही नही, कोई युग था जब कि पशुओ को सम्पत्ति का आधार 
माना जाता था, उसके बाद भुलामों की सख्या अधिकार और सम्पत्ति वी द्योतक हो गई, 
परन्तु आधुनिक युग में वे आधार नष्ट होकर बन्य अनेक आधार विकसित हो गए हैं। 
फिर भी स्थिति-निर्धरिण के क्षेत्र मे सम्पत्ति, चाहे उसका रूप कुछ भी हो, अत्यन्त महत्त्व 
पूर्ण स्थान रखतो है ! प्राय. देखा जाता है कि वे लोग, जिनके ओर कोई ग्रुण नही होते, 
सम्पत्ति पर अधिकार होने के कारण समाज मे ऊंची स्थिति को प्राप्त कर लेते हैं) ऐसी 
अनेक जनजातियाँ है जिनमे व्यक्ति सामाजिक प्रतिष्ठा या ऊँची स्थिति तब प्राप्त करता 
है जब वह अपनी सम्पत्ति का बधिकाधिक त्याय कर देता है। भारत मे अनेक शिकार 
करने वाली जनजातियो मे उसे नेता और आदरणीय समझा जाता है जो कि अपने धनुष- 
बाण को, पशुओ की खाल को या पालतू पशुओ को अपने मित्रो, पटोसियो और अतिथियों 
को दे देने की क्षमता रदता हो । अमेरिका के इण्डियनो मे भी ऐसे अनेक समुदाय हैं जहाँ 
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कि उन लोगो की सामाजिक स्थिति ऊँची होतो है जो कि अपने घर को खूब सजाकर 
रखते हैं, भोजन-सामग्रियों से अपना भण्डार भरकर रखते हैं। उत्तम पोझाकों को पदनते 
हैं, इत्यादि) परन्तु जिनके पास ये सब होता है, उनकी सामाजिक स्थिति उतनी ऊँची 
नहीं होती है जितनी कि उन लोगो की जोकि इन सब चीजों के अधिकारी होते हुए उन 
चीजो को मुक्तहस्त होकर उदारता से दूसरों को दान भी करते हैँ। उनके लिए सम्पत्ति 
का त्यागनां ही सम्मान है, उसे इकट्ठा करना भूखंता है। इसी प्रकार साइबेरिया के पाकूत 
जनजाति के लोगो मे भी आधिक मामलों में निःस्वार्थता या आत्मत्याग की भावना ऊँची . 
स्थिति प्रदान करती है; उनमें भोजन-सामप्रियों को बॉटकर खाने का नियम प्रधान है। 
उत्तरी अमेरिका की उत्तर-पक्चिचम तटवर्ती (प०7॥-फ9८६४ (०४७) ववाकियूटल 
((फ्रथतए॥) जनजाति मे सदेव सम्पत्ति इकट्ठा करने की दौड़-धूप रहती है, परन्तु जो 
व्यवित सम्पत्ति को जितना अधिक बर्बाद करता है या बिना कारण व्यय करता है उसकी 
सामाजिक स्थिति उतनी ही ऊँची होती है। इस जनजाति में पोटलेच (00/800) नामक 
व्यय-साध्य (८5०८४७आ४८) भोज देकर बषनी प्रतिष्ठा या स्थिति को ऊँचा उठाने की 
प्रथा है। सब एक-दूसरे से बढ-चढकर दावते करते हैं। जिस व्यक्ति को दावत दूसरे की 
अपेक्षा अधिक शानदार होती है उसकी सामाजिक श्रतिष्ठा बढती है। 

उपरीक्त उदाहरणो से हम यह निष्कर्ष निकाल सकते हैं कि उन्हीं लोगों को 
समाज मे ऊँची स्थिति प्राप्त होती है जो कि सम्पत्ति के अधिकारों होते हैं। फिर भी 
आदिम लोगों मे सम्पत्ति को केवल इकट्ठा करने से ही ऊँची स्थिति प्राप्त नहीं होती जब 
तक उस सम्पत्ति का दिखावा, उसे मुक्तहस्त से व्यय करके न किया जाय। सम्पत्ति की 
सार्थकता उसे दूसरो को दे देने या दान कर देने या उपहार मे दे देने मे है, न कि उसे 
केवल एकत्रित करने मे । 


आदिम समाज में स्त्रियों को स्थिति 
(776 8775 06 9०णक्षा्र शाप्राधर6 500०५) 

प्रत्येक समाज मे स्त्रियों या पुरुषों की स्थिति उनसे सम्बन्धित आदर्शों और 
कार्यों के अनुसार निश्चित होती है। ये आदर्श, मूल्य और कार्य प्रत्येक समाज मे समान 
नही हुआ करते | इसीलिए प्रत्येक आदिम समाज में भी स्त्रियों की स्थिति एकसमान नहीं 
है। वास्तविकता तो यहू है कि स्त्रियों को स्थिति सब तक पूर्णतया परिभाषित नहीं की 
जा सबती जब तक उस समाज के सम्पूर्ण सास्क्ृतिक प्रतिमान का हमे ज्ञान न हो, क्योकि 
समाज में सदस्यों वी स्थिति भो उन प्रतिमानों का एक आवश्यक अंग हुआ करती है। उस 
समाज फा स्त्रियों के प्रति मनोमाव क्या है, स्थ्वियों को विस प्रकार के कार्य करने होते हैं, 
सामाजिक जीवन के विभिन्‍न पक्षों मे उनका कितना ओर क्सि रूप मे मोगदान रहता है, 
उसके साथ पुरुषो का व्यवद्यार का है इत्पादि सभी बातों को ध्यान में रखकर ही स्कियों 
की स्थिति की विवेचना की जा सवती है। उदाहरणाय॑, दक्षिण भारत के मौलगिरि 
निवासी टोडा जनजाति को ही लीजिए, ये लोग विशुद्ध रूप से प्रशुप्रातक हैं । उनके 
आपिक और सामाजिक जीवन का मुख्य आधार भेस पालना है। कुछ भै्ें इतती पवित 
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समझी जाती हैं कि जहाँ इनका दूध निकाला और दही मधी जाती है वह स्थान इस जन- 
जाति का मन्दिर होता है। यहाँ बड़ी ऊँची तथा शंझु के आकार वाली छतदार पवित्न 
झोंपडी में बडे जटिल कर्मकाण्ड का अनुसरण करते हुए पुरोहित इन भैसो का दूध निका- 
लते हैं । स्लियों को मासिक घर्मं जादि के कारण अपवित्न तथा अद्योग्य समझा जाता है 
और पैसों से सम्बन्धित सभी कार्यों में उनकी स्थिति सबसे निम्न है, यहाँ तक कि वे 
इन भेसशालाओ के निकट तक भी नहीं जा सकती । इनके मुख्य पुरोहित पोलोल को 
अविवाहित रहता पडता है। स्त्रियाँ केवल भंसशाला से सम्बन्धित कार्यों के लिए ही 
अयोग्य नही हैं दल्कि उनकी निर्योग्यताएँ दूध से दनने वाले सामानों को बताने या ऐसे 
भोजन को जो कि दूध से बनाया होता है, पकाने के सम्वन्ध में भी लागू होती हैं। इसका 
तात्पय यह नहीं है कि सामान्य जीवन में भी टोडा स्त्रियो के प्रति निदंयता या असम्मान- 
जनक च्यवह्र किया जाता है। अन्य सभी दिषयो मे उनकी स्थिति और कैसी भी हो, 
दयनीय नहीं है। स्त्रियों के प्रति दया का व कोमल व्यवहार किया जाता है और उनके 
सुझावों पर घ्यान भी दिया जाता है। अठः स्पष्ट है कि स्त्रियों को स्थिति की विवेचना 
उस समाज विशेष की आधिक व सामाजिक परिस्थितियों को ध्यान मे रखते हुए करना 
ही उचित होगा । 
कुछ विद्वानों ने स्तियों को स्थिति का ऊँचा या नीचा होना परिवार के स्वरूप से 
सम्बन्धित माना है। इस विचारघारा के अनुसार जिन समाजो से मातृसत्तात्मक परिवार 
(0(३४एं॥०7३। 497079) पाये जाते हैं बहूँ पर स्त्रियों की स्थिति उन समाजों से ऊँची 
था अच्छी होती है जहाँ कि पितुसत्तात्मक (9४0पर०७७)) परिवार पाये जाते हैं; यद्यपि 
इस मत में काफी सच्चाई है, फिर भी इस आधार पर कोई दृढ़ विभाजन-रेखा खोचना 
या अन्तिम निष्कषे निकालना उचित न होगा। यहाँ दो-एक उदाहरणो की सहायता से 
हम आदिम समाजो मे स्त्रियों की स्थिति का वास्तविक मूल्यांकन करने का प्रयत्त करेंगे । 
आसाम की पहडियो से पाई जाने वाली खासी जनजाति मातृसत्तात्मक है। 
इन लोगो में विवाह के परचात्‌ पति को अपनी पत्नी के घर जाकर रहना पड़ता है । 
इनसे उत्पन्न बच्चो का वश-नाम माता को ओर का ही होता है। अतः स्पष्ठ है कि 
निवास-स्थान तथा वंश-नाम दोनों के ही सम्बन्ध मे माता या स्त्री की स्थिति पुरुषों से 
कही मधिक ऊँची है। शायद इसीलिए इस जनजाति में श्रचलित लोक-कथाओं मे इनके 
कआदि-प्रवर्तेक के रूप में छ्ल्िपों का हो नाथ जात्ता है। इनके अधिकतर देवताओं के नाम 
भी स्त्री-लिंगी हैं। सम्पत्ति भी उत्तराधिकार के रूप मे माता से पुत्री को ही मिलती है । 
पुरुष जो कुछ भी कमाता है उस पर उसके विवाह से यूं तक माता के वरिवार का अधि- 
कार होता है और विवाह के बाद पत्नी के परिवार का। घामिक कार्यों को स्त्रियाँ ही 
करती हैं। इनमें 'पूर्दंज-पूजा' करने की प्रथा पाई जाती है, पर ये सब पुर्वज स्त्रियाँ ही होती 
हैं। इस प्रकार देवताओ को नही, देवियों को ही खाती लोग्र पृजते हैं और यह विश्वास 
करते हैं कि ये देवियाँ ही उनकी रक्षा करती हैं, उन्हें रोग-मुक्त करती हैं तथा भृत्यु का 
भी कारण बन सकती हैं । घामिक क्रियाओं ओर उत्सवों के समय प्रमुख स्थान पुरोहितिनों 
का होता है; यद्यपि पुरोहित भी उपस्थित रहते हैं, १र उनका काम केवल्र पुरोहितिनो के 
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कार्य मे सहायता करना होता है। घामिक क्षेत्र में ही नहीं, राजन तिक क्षेत्रों में मी शासन- 
प्रबन्ध स्त्रियों के हाथों में ही होता है। परन्तु उन सबका तालपें यह नहीं है कि खासी 
समाज में पुरुषों की स्थिति दयदीय हो । वास्तव में समाज में और स्त्रियों के द्वारा भी 
पुरुषो का सम्मान होता है, घर के मामलों में भी उनकी (पुरुषों की) इच्छा को नही टाला 
जाता, विवाह-विच्छेद पति-पत्नी दोनों की सहमति से होता है और दोनों ही अपने-अपने 
मामलों मे स्व॒तन्त्र हैं। 

आसाम की एक और जनजाति, जो कि 'यारो' नाम से परिचित है, मातृसत्ता- 
त्मक है। इस जनजाति में बच्चों का वंश-पशिचिय माता के वंश के अनुसार ही होता है। 
इनके पूर्दंज भी स्ट्रियाँ ही हैं और ये लोग देवियों की ही पूजा करते हैं। सम्पत्ति पर पुतती 
का अधिकार होता है, फिर भी अपनी पत्नी की सम्पत्ति को पति अपनी इच्छानुसार काम 
में ला सकता है, परन्तु पत्नी की मृत्यु के वाद उसकी सम्पत्ति पर न तो पति का और म॑ 
पुत्द का वल्कि पुत्ती का अधिकार होगा । 'गारो' जनजाति में बहु-पतनी विवाह का प्रचलन 
है; कन्या-मूल्य की प्रथा नहीं है, विधवाओं को बार-बार पुनविवाह्‌ करने की छूट नहीं 
है) पुर व्यभिचार करे तो उसे प्राणदण्ड दिया जाता है, परल्तु स्त्रियों के सम्नन्ध में 
प्रारम्भ में कुछ छूट है । स्त्री व्यभिचारिणी हो तो पहले-पहल उसके कान छेद दिये जाते 
हैं, कपड़े फाड़ दिये जाते हैं; पर यदि वह उसे बार-बार दोहराये, तो उसे भी प्राणदण्ड 
दिया जा सकता है। 

इसके विपरीत पितृसत्तात्मक परिवारों में स्क्रियों की स्थिति, विशेषकर निवास- 
स्थान और सम्पत्ति पर अधिकार के मामलों में, उतनी ऊँची नहीं होती जितनी कि मातृ- 
सत्तात्मक परिवारों में । उन समाजों मे, जहाँ कि पितृसत्तात्मक परिवार पाये जाते हैं, 
विवाह के पश्चात्‌ स्त्ली को अपने पति के घर पर रहना पड़ता है। चूंकि वह घर पति का 
होता है इस कारण वहाँ पति का स्थान भी प्रत्येक प्रकार से पत्नी से ऊँचा होता है। उसी 
प्रकार सम्पत्ति पर भी अधिकार पिता से युत्र को ही प्राप्त होता है, पुत्री को नहीं। इतना 
ही नहीं, ऐसे समाजों में कुछ ऐसे विचार, विश्वास या प्रधाएँ भी पनप जाती हैं जो कि 
स्त्रियों की स्थिति को गिरा देती हैं। उदाहरणा्थ, टोडा जनजाति में स्त्रियों के मासिक 
धर्म, प्रमूत आदि से सम्बन्धित जो विचार, विश्वास या आदर्श पनप गये हैं उसके फल- 
स्वरूप भेस, दूध ओर दूध से बनने वाली सभी धीजों के सम्बन्ध मे अनेक निर्योग्पिताएँ 
भी स्त्रियों पर लग गई हैं। परन्तु इन सव उदाहरणों से यह निष्कर्ष तिकालना भी गलत 
होगा कि पितृसत्तात्मक समा्जों में स्त्ियों की स्थिति अनिवायंत* गिरी हुई होगी ही, 
ऐसा नहीं है। उदाहरणाये, 'हो' जनजाति पितुसत्तात्मक है, फिर भी वहां अपनी पत्नियों 
पर प्रभुत्व करने वाले और उनसे दबकर रहने वाले दोनों प्रकार के ही पुरुष पाये जाते 
हैं। पितृसत्तात्मक गोंड जनजाति में भी पति को चुनने, तलाक देने या विवाह से पूर्व यौन- 
सम्बन्ध स्थापित करने आदि विषयों में स्त्रियाँ सस्‍्वतन्त हैं। उसी प्रकार पितृसत्तात्मक 
चाह जनजाति में भी स्त्रियों की स्थिति अपने पतियों से श्रेष्ठ है। खासी जनजाति भी 
पितृसत्तात्मक है, परन्तु इनमें स्त्रियों के सम्बन्ध में 'दोहरा नैतिक निपम' है। जब तक 
ल्तियाँ बफने परदि के घर पर रहती हैं तर तक तो उनकी स्थिति ददी हुईं होती है और 
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वे आज्ञाकारिणी पत्नी के रूप में रहती हैं. परन्तु वही स्त्ियाँ जितने दिन अपने पिता के 
घर मे रहती हैं, उतने दिन उन्हें अपनी मनमानी करने की छूट होती है, यहाँ तक कि 
उन्हें यौन-सम्बन्ध स्थापित करने तक की स्वतन्द्वता रहती है। 

उपरोक्त विवेचना से स्पष्ट होता है कि आदिम समाजों में स्त्रियों की स्थिति 
नीी या ऊँची है, इस सम्बन्ध मे कोई अन्तिम निष्कर्ष सम्मव नहीं। बहुघा यह सोचा 
जाता है कि आदिम समाज के लोग 'जगली' या अर्द्ध समय होते हैं इसलिए उनके समाज 
में स्त्रियां का उचित सम्मान नहीं होगा, यह घारणा गलत है। उसी प्रकार यह्‌ विचार 
भी गलत है कि सभी ब्रादिम समाजों में स्प्ियों की स्थिति ऊँची है। वास्तव में स्त्रियों 
की स्थिति प्रत्येक समाज में भिन्न-भिन्न है। ओसाम के नागाों में अनेक जनजातियाँ 
हैं और प्रत्येक जनजाति भे स्त्रिपों वी स्थिति अलग-अलग है। मध्य भारत की जनजातियों 
में स्त्री-पुरुष दोनों को ही समान अधिकार प्राप्त हैं और वे एक-दूसरे के कन्धे-से-कत्घा 
मिलाकर काम करते हैं। इसी प्रकार की अनेक सम्भावनाएँ हो सकती हैं और वह निर्भर 
है उस समाज के सांस्कृतिक प्रतिमान, या सामाजिक मूल्य (४४०८), आदर्श तथा भाव- 
नाओं पर । 


चर्ग-ब्यवस्था 
(855 8:ज्नंशा) 

आदिम समाजों तथा आधुनिक समाजों के तुलनात्मक अध्ययन से एक बात का 
स्पष्टत: पता चलता है कि साप्राजिक वर्ग का विद्यमान होना बहुत-कुछ संस्कृति के 
स्तर (६88० ०६ ८७७४९) पर निर्भर करता है। संस्कृति का स्तर जितना ही ऊँचा 
होगा या संस्कृति जित्तती ही जटिलता को प्राप्त होगी, सामाजिक वर्य का विद्यमान होनी 
भी उठता ही निश्चित होगा। सास्कृतिक दृष्टिकोण से अत्यधिक पिछड़े हुए तथा 
सरल समराजों में बर्ग-मेद शायद ही स्पष्ट रूप मे पाया जाता हो। एस्क्रीमों लोगों में, 
अष्डमान प्रायद्वीप के निवासियों मे, आस्ट्रेलिया की जनजातियों मे, सेमंग, वेहा, अफ़ीकत 
बुशमन आदि मे वर्ग-प्रथा पाई ही मही जाती। इसका कारण यह है कि इन समाजों में 
स्थिति-समूहों का उतार-चढाव, ऊँच-नीच की भावना तथा वर्ग-बेतना इसलिए पनप ही 
नहीं पाती है कि इन समाजों में धन या सम्पत्ति का संचय (4००एशपॉ४0०07) सम्भव 
नहीं, सभी को प्राकृतिक साधन समान रूप से प्राप्त हैं और किसी का भी उल्लेख राज- 
नैतिक शक्ति भे नही होता है। हम स्वयं ही अन्दाज़ा लगा सकते हैं कि एक शिकार करने 
तथा फल-मूल्न इकट्ठा करने बाले समाज मे जहाँ उदरपूर्ति करके किसी प्रकार जीवित 
रहना ही परयोप्त होता है, जहाँ जीवित रहते के साथन इकने घीमित हैं कि आधिक्य 
(णएफ्ञॉएड) का कोई प्रश्न ही नही उठता और जहाँ पेट भरने के लिए जंगलो में मारे- 
मारे फ़िरना पढ़ता है, वह वर्ग-व्यवस्था पनप ही कैसे सकती है । अत स्पष्ट है कि शिकार 
तथा फल-मुल इकट्ठा करने वाले समाजो मे वर्णे-व्यवस्था की सम्भावना बहुत कम है 
क्योंकि इस स्तर वाले समाजों मे सम्पत्ति-मेद या योग्यताओ पर बाघारित भेद का 
हिलाम्त अभाव होता है। इसके विपरीत कृषि-स्तर पर सम्पत्ति-मेंद को सम्भावना बधिक 
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रहती है, इस कारण सामाजिक वर्ग का विद्यमान होना भी सरल हो जाता है। 

यदि हम विभिन्‍न समाजों में पाई जाने वाली वर्गे-ब्यवस्था का अध्ययन करें तो - 
यह स्पष्ट होगा कि प्रत्येक समाज में वर्ण-व्यवस्था का एक-सा स्वरूप नही होता। 
विभिन्‍न समा्जो मे वर्ग-मेद के अनेक रूप देखदे को मिलते हैं। थी प्रिन्नेन्र (9777०) 
में लिखा है कि अमेरिका के प्लेन्स इण्डियनों (?[आंए5 ॥06/309) में वर्ग-ब्यवस्था का 
एक अति प्रारम्मिक रूप देखने को मिलता है। चोईनी जनजातीय समाज में वर्गे-मेद 
केवल इस बात पर निर्मर है कि व्यक्ति कितना साहसी और सफल है। अमीर-गरीब _- 
के आधार पर बर्गे-मेद पश्चिमी अपाछी (फ़८४८४ ४92८॥०) लोगों में भी देखते 
को मिलता है । जिनके पाछ कुछ या कमर घत है कौर जिनमें घत इकट्ठा करने की इच्छा 
या क्षमता का अमाव है, उन्हें गरीव समझा जाता है ओर इसके विपरीत अवस्था वाले 
लोगों को अमीर कहा जाता है। अमेरिका में प्लेन्स की तीसरी जनजाति किओवा 
इण्डियनों में चार स्पष्ट वर्ष देखने को मिलते हैं। इन चारों वर्गों के अलग-अलग माम हैं। 
प्रथम वर्ग में विशेषकर योद्धा या युद्ध-कला में अत्यधिक निषुण लोग बाते हैं। दूसरे वर्गं 
में कारीगर, शिकारी, दवा-दारू करने वाले लोग आते हैं। तीसरे वर्ग में साधारण लोग 
ओर चौथे वर्ग में अयोग्य तथा निकम्मे लोग सम्मिलित किये जाते हैं । 

अमेरिका के उत्तर-पश्चिमी तट की इण्डियन जनजातियों में दो स्पष्ट वर्ग पाये 
जाते हैं--स्वतन्त् लोग तथा दास । दास वे लोग होते हैं जिन्हें कि एक जनजाति के लोग 
दूसरी जनजाति पर हमना करके पकड ले आते हैं। इनका काम है अपने स्वामी की सेवा 
करना, उसके लिए पशुओं का शिकार करना, फल-मूल इकट्ठा करना, इत्यादि । स्वामी 
स्वतन्त्र (०८ 0097) हैं इस कारण वे अपनी इच्छानुसार इन दासों को काम मे लगाते हैं 
भर उन्हें एक प्रकार की उत्पादक पूंजी (97000८४४० ८ब./2) समझते हैं। इसलिए 
इन दासों की संख्या के आधार पर उन स्वतन्त्न लोगों की स्थिति निर्धारित होती है। जो 
जितने अधिक दार्सो का मालिक होगा, उसकी सामाजिक स्थिति उतनी ही ऊँची होगी ।, 
संसार की किन्हीं-किन्हीं जनजातियों मे तो दो से अधिक वर्गे भी स्पष्ट देखने को मिलते 
हैं जैसे कि मेबसीको (१०,४००) की कुछ जनजातियों में | भारत मे चेंचू, कमार भादि 
जनजातियों में वर्गं-मेद स्पष्टत: देखने को नही मिलता, परन्तु योंड, भील आदि जन- 
जातियों मे वर्ग-भेद स्पष्ट ही है। कुछ भी हो, इतना अवश्य है कि आदिम समाजों मे वर्ग- 
भेद के अनेक रूप होने पर भी उतमें विभिन्‍न वर्गों के बीच न तो उतना स्पष्ट भेद है 
जितना कि आधुनिक सम्य समार्जों में, और न ही उन वर्गों मे तनाव बहुत कटु रूप घारण 
कर पाता है। अन्य सामाजिक संस्थाओं मौर समितियों की माँति वर्ग-व्यवस्था भी उनमे 
सरल रूप भे पाई जाती है। 
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है मम विवाह और नातेदारी व्यवस्था 
(४६792० 8॥0 एांत्र॥ए 5४४था) 











परिवार बसाने के लिए दो या अधिक स्त्री-पुरुष में आवश्यक सम्बन्ध (जिममें 
यौत-सम्दन्ध भी सम्मिलित है) स्थापित करते और उसे स्थिर रखने की कोई-न-कोई 
संत्यात्मक व्यवस्था या ठरीका भत्पेक समाज में प्राया जाता है जिसे कि विवाह कहते हैं । 
विवाह प्रत्येक समाज, चाहे वह आदिम समाज हो या स्य समाज, की संस्कृति का एक 
श्रावश्यक अंग होता है क्योकि यह वहु साधन है जिप्तके आधार एर समाज की प्रारम्मिक 
इकाई "परिवार का निर्माण होता है। प्रत्येक स्वाभाविक जीवन के लिए इसी कारण 
विवाह एक सामान्य (8८०८४) तथा स्वाभाविक घटना है और दायद इसीलिए यह गति 
प्राचीन जनजातियों से लेकर अति आधुनिक समाजों, सभी मे किसी-न-किसी रूप में पाया 
जाता है। विवाह अण्डमान प्रायद्वीप या आस्ट्रेलिया की जनजातियो मे जितना लोकप्रिय 
है उतना ही स्यूया् के निवासियों मे भी | हिश्दू-समाज में तो विवाह वा महरद और भी 
अधिक है क्योंकि हिन्दू-विबाह गृहस्थाश्रम दा प्रवेश-द्वार है। मनु ने स्वीकार किया कि 
जेसे सर पशु वायु के सहारे जीते हैं, वैसे ही सब भ्राणी गृहस्वाश्रम से जीवन परारण 
करते हैं। व्यास-स्मृति में यृहस्प आश्रम को सर्वश्रेष्ठ बताते हुए यह भी स्पष्ट रूप से कहा 
गया है कि जितेन्द्रिय होकर गृहस्थ धर्म का पालन करने बाते को घर मे ही कुरुशेत, 
हरिद्वार, केदार-बद्रोनाथ आदि का तीये मित सकता है, जिनकी यात्रा कर वह सद पापों 
से मुक्‍्त हो सकता है। महाभारत मे तो यहाँ तय उल्लेख किया है कि अविवाहिंत वन्या को 
कंपनी भी, चाहे कितनी ही तपस्या का बल या पुष्य सचय ययो न हो स्वर्ग नहीं मिलता । 
युछ भी हो, इतता अवश्य कहा जा सवता है कि समाज द्वारा मान्यता प्राप्द, 
तरीके से स्त्री-पुरुष की योन-रम्बन्धी आवश्यकता की पूर्ि करने, उसे एक निश्चित दंग 
से नियत्नित करने तथा स्थिर रखने और परिवार को स्थाथी रूप देने के लिए विवाहु 
की संस्था का जन्म हुआ है । विद्ाह वह आधार है जो घर दसाता है और बच्चों के 
पूलव-भ्ोषण तथा आधिक सहकारिता व साम्राजिक उत्तरदायित्व की नींव को बनाता 
*है। व्यक्तिगत दृष्टिकोण से विवाह वी आउश्यक्ता यौन-सम्बन्धी इच्छायों की पृत्ति चा 
शरीर का स्वस्थ निर्वाह और मानसिक शालिि प्राप्त रसहा है। सामाजिक दष्टिकोण 
से विवाह का महत्व बच्चों को जन्म देना बौर तद॒द्वाशा समात्र बी निरन्तरता को 
गायम रखना है। इसोलिए विवाह नामक सस्या किसी समाज में नही है, ऐसा बीई भो 
उदाहरण दुनिया दे जिसी भी कोने से अतेक छानवीन तथा अन्देषण के बाद भी मिल 
ने सर; यद्यदि विवाह का स्वरूप या विवाह-सम्बन्ध स्थापित करने के तरीके में पर्याप्त 


विवाह भौर नातेदारी व्यवस्था : 227 


मिल्दता विभिन्‍न समण्जों में पाई जाती है। इसी कारण सामाजिक मानवशास्प के 
प्रत्पेक विद्यार्थी के लिए यह सस्था विद्येष महत्त्व की है। 


दिवाह की परिभाषा 


(06090०४ ए 'रस5घा- 5०) 


ह श योगाईत (११७७०८८७७) दे' शब्दों मे, “विदाह स्प्वी नौर पुरुष को पारि- 
बारिक जीवदय भे प्रवेश कश्वाने री एक सत्या है ।'? शी बेह्टरमार (छ/८०७/८८छ०7८) 
के अनुसार, विवाह एक पा अधिक पुरषों का एक या उधिक स्तियो के साथ होने वाला 
नहू सम्-न्ध है जिस प्रथा या काहूद स्वीकार करत' ” और जिसमे विवाह करने वाले 
व्यक्तियों के थौर उत्से पैदा हुए सम्भावित बच्छों के बीच में एक-दूसरे के श्रति होने 
वाले अधिवारों जौर क्लंव्यों का रुमावेश होता है ।/* सक्षेप मे, दिवाहू समाज से 
सास्यण् प्राप्त फ़िसी प्रथा या तियम से अनुसार दो या वो से धषिफ स्व्रो-पुदघो के यौन- 

» शग्शापों को नियमित दारने शी बह ससया है जिसका कि शद्देइश धर एफना तघा सच्ची 

८ है साननआाधन ऐस लिए के स्यप्यी आधार प्रदान ढरमा है « 


विषाह के उद्देय 
5 (8॥55 04 ४हिश?52*) 

विवाट वा राबेंश्रमुख उद्देश्य सन्नी और पुरुष के योन-सम्वन्धों को नियमित करना 
तथा सन्तानोत्पत्ति के सामाजिद कार्य में योग देना हैं। स्ती-पुरुप के यौत-सम्बन्ध से 
सन्ताम उत्पन्न होना स्वाभाविक है परस्तु सन्‍्तानोत्पत्ति के बाद एक मवीन समस्या यह 
दापन्त होती है वि उन अस॒हाय बच्चों का लालन-पालन कैसे हो । पशु-पक्षियों के बच्चों 
को अपने माला पिता की उतनी आवश्यकता नहीं होती जितवी कि मनुष्य के बच्चीं को | 
इंश कारण यौत-सम्बन्ध तथा सस्तानोत्पत्ति के वाद बच्चो के लालन-पालन के लिए एक 
घर, निवास था गृहस्थी की आवश्यकता होती है। विवाह वी उत्पत्ति इस आवश्यकता 
दी पूर्ति के लिए भो हुई है। केवल स्त्री-पुरुष के यौन-पम्बन्धो को स्थिर करने या उनकी 
यौन-सम्बन्धी इुच्टाओं वो पृष्ति करने के लिए ही नहीं, अपितु परिवार बसाने तथा उस 
परिवार को एक स्थायी रूप देने के लिए भी विवाह-सस्यां का जन्म हुआ है। कुछ 
विद्वानी के अनुस्तार विवाह का एकमात्न उद्देश्य स्त्री-पुर्प के यौन-सम्बन्ध को नियमित 
करना या उसी क्ाम-वासनाओ को चरितार्थ करना है। परन्तु यह दिचार प्रमात्मक 
है। यौन सम्बन्धी इच्छाओं की पूर्ति मात्र को विवाह का उद्देश्य मानना गलत होगा 
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जयोंकि इनकी पूर्ति विवाह-सम्बन्ध के अतिरिक्त भी हो सकती है। यह सच है कि यौत- 
इच्छाओं की पूर्ति विवाह का एक आधारभूत कारण है, परन्तु इसी को एक भात्त और 
अन्तिम उद्देश्य मान लेना विवाह के परम उद्देश्य की अवहेलना करना होगा | शरीर के 
स्वस्थ निर्वाह के लिए और मानसिक शान्ति के लिए भी विवाह की आवश्यकता है। 
मनुष्य केवल योन-सम्बन्धी इच्छाओं की पूर्ति के लिए ही जीवित नहीं रहता; उसकी 
आधिक, सामाजिक तथा वैयक्तिक अन्य अनेक आवश्यकताएँ तथा इच्छाएँ होती हैं जिनके 
लिए किसी-न-किसी प्रकार के संगठन की आवश्यकता उसे होती है। इस संगठन का 
एक प्राथमिक आधार परिवार होता है जो कि विवाह के द्वारा ही बसाया जाता है। 
इस प्रकार विवाह के मनेक या कुछ आधिक और सामाजिक महत्त्वपूर्ण उद्देश्य हैं। सेमा 
नागा मे एक लड़के को अपनी मा को छोडकर अपने पिता की अन्य विधवातं से विवाह 
इस उद्देश्य से करमा पडता है कि पैतुक सम्पत्ति पर उसका अधिकार बना रहे क्योंकि 
उस समाज में पिता की मृत्यु के छाद सम्पत्ति पर पूर्ण अधिकार उसकी विधवाओं का 
ही होता है और उन विधवाओं से विवाह किए बिता सम्पत्ति को पाने का कोई अन्य उपाय 
नहीं है। यहाँ विवाह का योन-सम्बन्धी उद्देश्य महत्त्वपूर्ण नही है जितना कि आधिक 
उद्देश्य। जहाँ पौन-सम्बन्धी उद्देश्य महत्त्वपूर्ण भी है, वहाँ भी इसके अतिरिवत अन्य 
आधिक व सामाजिक उद्देश्य कम महत्त्व के नहीं हैं। विवाह और परिवार मानव- 
जाति की निरन्तरता को बताये रखने का एक प्रधान साधन है। व्यक्ति भत्ते ही मर 
जाय, पर परिवार और विवाह द्वारा मानव-जाति या समाज अमर हो गया है। मनुष्य 
अपने बच्चों में अपनी भाशाओों को फलीभूत होते देखता चाहता है॥ मनुष्य की कई 
भारांक्षाएँ भौर मभिलापाएँ सन्तान से पूर्ण होती हैं। सस्तान द्वारा उसकी वंश-रक्षा ही 
भही बल्कि वंश की परम्परा या सांस्कृतिक प्रतिमान भी हमेशा बने रहते हैं। सन्‍्तान 
द्वारा प्रत्येक बात मे अपना अनुकरण किये जाने पर मनुध्य के अहंभाव की संतुष्टि होती 
है। इस प्रकार व्यक्तिगत दृष्टिकोण से विवाह का उद्देश्य यौन-सम्बन्धी तथा मानसिक 
इच्छाओं की संतुष्टि करना है और सामाजिक दृष्टिकोण से समाज शवा संस्कृति दोनों 
के अस्तित्व या निरस्तरता को बनाएं रखना है। 

विवाह का आधिक उद्देश्य भी कम महरद का नहीं है। अनेक ऐसौ जनजातियाँ 
हैं जितमे जीवित रहने के लिए कठोर संघ करता पडता है। विवाह इस संघर्ष में सहा- 
मरू सिद्ध होता है क्योकि विवाह दो या अधिक व्यक्तियों को एक परिवार में रंयुग्त 
करता है और इस प्रकार संयुक्त होने वाले सव सदस्य एक साथ मिपकर अपनी आथिक 
आवश्यकताओ की पूर्ति करते हैं। विवाह दो या अधिक स्त्री-पुरुष के सम्बन्धों को स्थिर 
करने और परिवार को स्थायी रूप देने मे जो योग देता है उससे आधिक आवश्यकताओं 
की पूर्ति भी सरल हो जाती है। कादर जनजाति के लोगों वी आधिक बावश्यक्ताओं 
मरी पूर्ति परिवार के सब सदस्यों के सहयोग से ही सम्भव है। उसी प्रकार अष्डान 
प्रायद्वीप की जनजातियों में स्त्रियों को भी पुरुषों के साथ जीवित रहने के साधनों को 
एक्द्वित करने में सहयोग १ रना पढता है। 

श्री मुरहोंक (१(०700८॥) ने सस्तार के विभिन्‍न धागों में पाये जाये वाले 250 
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समाजों के, विवाह के उद्देश्य के संदर्भ मे, तुलनात्मक अध्ययन करके यह निष्कर्ष निकाला 
है कि मानव-समाजों मे विवाह के सामान्यत. तीन सुरुय उद्देश्य होते हैं--प्रथम, बौन- 
सम्बन्धी इच्छाओं की तृप्ति, द्वितीय, आधिक सहयोग मोर तृतीय, बच्चों का पालन- 
पोषण। श्री मुरडांक का मत है कि प्रथम उद्देश्य (अर्थात्‌ यौत-सम्बन्धी आनन्द) विवाह 
की एक मात्र उद्देश्य है, ऐसा प्रमाण किसी भी समाज में नही मिलता है क्योकि ऐसे भी 
समाज हैं जहां कि प्रति और पत्नी को एक-दुसरे के साथ ही नही, अन्य व्यक्तियों के 
साथ भी योन-सम्बन्ध स्थापित करने की छूट रहती है! और कुछ ऐसे समाज भी हैं जहाँ 
पति-पत्नी तक में आपस मे कोई योन-सम्बन्ध नहीं होता। ऐसा भी हो सकता है कि 
विवाह किये बिना भी यौन-सस्बत्ध स्थापित हो जाय । उदाहरणाये, भारत के मध्य भाग 
में रहने बाली कुछ जनजातियों मे यौन-सम्बन्ध स्थापित करने की तब तक स्वतन्त्तता 
रहती है जब तक लड़की गर्भवती नही हो जाती । उसी प्रकार कई यौन-सम्बन्ध विवाह 
मे परिणित नही होते,जैसे भारत की कूक़ी जनजाति मे । अत, निष्कर्ष यह है कि किसी 
भी समाज में केवल यौन-सम्बन्ध स्थापित करने के उद्देश्य से ही विवाह नहीं होता । पर 
सभी समाजो मे दूसरे दो उद्देश्य अर्थात्‌ आधिक सहयोग तथा बच्चो के पालन-पोषण से 
सम्बन्धित उत्तरदायित्व विवाह करने वाले स्त्री-पुरुष पर अवश्य ही लादा जाता है। 
अतः स्पष्ट है कि विवाह एक वेयक्तिक घटना नहीं है जिसका कि एक मात्र उद्देश्य विवाह 
करने बूर्ले स्त्री-पुद्प को सुख या तृप्ति प्रदान करना हो, वल्कि विवाह वह साधन भी 
है जिससे समाज का अस्तित्व भी सम्भव हो । 


विवाह की उत्पत्ति 
(0परंह्ठा। 0 १878286) 


पिछले अध्याय मे 'परिवार की उत्पत्ति के सिद्धान्तो' की विवेचना करते हुएं 
हम विवाह की उत्पत्ति के सम्बन्ध में भी बहुत-कुछ बता चुके हैं। यहाँ पर हम कैवल उन 
सिद्धान्तो का सारांश ही प्रस्तुत करेंगे। 

श्री मांगेन (१(०४७७) आदि कुछ विद्वानों का मत है कि मानव-समाज व 
सस्कृति के प्रारम्भिक काल मे विवाह नामक किसी भी सस्था का अष्तित्व न था, यह 
तो सामाजिक विकास के कुछ स्तरो के बाद उत्पन्न हुई है। श्री मॉर्गेन ने यह सिद्धान्त 
प्रचलित किया कि प्रारम्भ मे समाज मे कामाचार (70775०7॥५) की दशा पाई जाती 
थी ओर इसीलिए यौन-सम्बन्ध स्थापित करने की पूर्ण स्व॒तन्त्रता थी। परन्तु जनजादीय 
ससार से एकत्नित आधुनिक प्रमाणो मे इस सिद्धान्त की पुष्टि नहीं होती है । त्यौहारो 
में यौन-सम्बन्ध स्थापित करने की स्वतन्त्ता या धर्मं-पालन के हेतु पत्नी की भेंट यौन- 
साम्यवाद या कामाचार का प्रमाण नही हो सकती। यहाँ तक कि श्रेज़ील की काइगन, 
साइबेरिया की चकची तया आस्ट्रेलिया की डेयरी जनजातियाँ, जिनमे कि समूह-विवाह 
की प्रथा पाई जाती है, वहाँ भी इस बात का कोई प्रमाण नही मिला है कि उन समाजों 
में कभी कामाचार की दशा थी । अति प्राचीन जनजाति, जैसे कादर, पलियत, चचू, बिर- 
होर (सब भारतवर्ष के) मे तथा अण्डमात प्रामद्वोप की जनजातियों में भी कामाचार 
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का कोई प्रमाण नहीं मिल सका। श्री मॉर्गंन के अनुसार कामाचार कौ अवस्था के 
परचातू समूह-विवाह का विकास हुआ था। इस प्रकार के विवाह में एक परिवार के सब 
भाइयों का विवाह दूसरे परिवार को सब बहनों के साथ हुआ करता था जिसमे प्रत्येक 
पुरुष समी स्त्रियों का पति होता था और प्रत्येक स्त्री सभी पृष्षों की स्त्री होती थी। 
तोसरी अवत्या में एक पुरुष का एक ही स्त्रीके साथ विवाह तो होता था, पर उसी 
परिवार मे ब्याही हुई स्त्रियों, के साथ मौन-सम्बन्ध स्थापित करने की स्वतन्त्रता 
प्रत्येक पुद्ष को रहती थी। चौथी अवस्था मे, भरी मॉगंन, के अनुसार, पुरुष का ही 
एकाधिपत्य होता था और इसलिए वह अपनी इच्छानुस्तार एकाधिक स्त्रियों से विवाह 
करता ओर उन्त सब फे साथ यौत-सम्बन्ध रखता था। एक विवाह की स्थिति इस अवस्था 
के बाद आई है। 
भी बेकोफन (820/0/८7) के अनुसार भी आदिकाल में विवाह मामक कोई 
संस्था स्पष्ट नही थी। फलत: यौस-सम्बन्ध स्थापित करने का कोई निदिचत नियम 
नहीं था। इसके बाद जनख्या के बढ़ने के साप-साथ दरिद्रता तथा कमी (3००9) 
भी बढ़ने लगी और लड़कियों के वध की प्रथा छुझू हुई जिससे समाज मे स्त्रियों की 
अपेक्षा पुरुषों की सख्या अधिक हो गई। फलत बहुपति-विवाह का जन्म हुआ | इसके 
बाद खेती में उत्नतिं होने से परिवार में स्थायी श्रमिकों के रूप में स्ल्ियों की आवश्यकता 
बढ़ी ओर पुरुष भी अपने ऐशोआराम के लिए अधिक पत्नियाँ रखने मे समर्थ हुए जिससे 
महुपत्नी-विदाह का जन्म हुआ | अस्त मे नैतिक विचारों में विकास होने पर और स्त्रियों 
द्वारा समान अधिकार की मांग होते पर एक-विवाह की प्रथा चली। भरी बेस्टरसार्क 
(एन्‍९४५८४४४:८७) ने उपरोवत सिद्धान्तो की कदु आलोचना करते हुए अपने एक-विवाहू 
के सिद्धान्त को प्रस्तुत किया। आपके अनुत्तार यौन-सम्बन्धों की स्वतन्त्रता, बहुपति 
या बहुपत्नी-विवाह केवल सामाजिक नियमो के क्षणिक उल्लघन मात्र हैं, स्थायी रूप तो 
एक-बिवाह्‌ ही है ! ऊँचे और नीचे सभी प्रकार के समाजो में एक-विवाह ही मिलता है, 
यहाँ तक कि चिडियो, पश्चुओं, वनमानुषों आदि में भी एक-विवाह ही मिलता है। 
क्री मेलिनोवस्को (१(७॥0०७७)०) ने श्री वेस्टरमार्क का समर्थन करते हुए लिखा है 
कि “एक-विवाह ही विवाह का एक मात्न सत्य रूप है, रहा है और रहेगा ।” 
साराश यह है कि विवाह का स्वरूप प्रत्येक समाज मे एक ही रहा है, इस तथ्य 

शी पुष्टि में प्रमाण प्रस्तुत करना उठता ही कठिन है जितना वी यह प्रमाणित करना वि 
आदि काल मे कामाचार की अवस्था थी। परन्तु यौन-सम्वन्धो को नियमित व स्थिर 
करने, परिवार को स्थायी रूप देने, आथिक सहयोग का विकास करने तथा बच्चों के 
शालन-पालन की एक सुनिश्चित व्यवस्था करने के लिए विवाह की सस्था का जन्म हुआ 

है, इस तथ्य के पक्ष में प्राय. सभी समाजों से, चाहे वह अति आदिम समाज हो या अति 
आधुनिक, अनेक प्रप्राणो को प्रस्तुत किया जा सकता है। इन आवश्यकताओों की पूर्ति के 

लिए विवाह, चाहे उसका स्वरूप कुछ भी हो, हमेशा दी था और रहेगा। 
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विवाह की आयु 
(5886 ०0 १870985%) 

सामान्य रूप से जनजातियो में वाल-विवाह का प्रचलन नहीं है, और उनमें 
दिदाह किशोरावस्था या उसके बाद ही होता है। जहाँ तक भारत वी जनजातियों का 
प्रश्न है, उनमे मो बाल-विवाह नहीं पाया जाता। परन्तु जो जनजातियाँ हिन्दुओं के 
घनिष्ठ सम्पर्क में आयी हैं उनमें वाल-विवाह होने लगा है । हिन्दुओं के सम्पर्क में आने के 
कारण ही छीटा नागपुर की सयाल, मुण्डा और ओराँव जनजातियों मे तथा राजस्थान 
के भीर्लो में लड़कों के विवाह की आयु प्राय 2-3 वर्ष और लडकियों की प्रायः 9-)0 
वर्ष के लगभग हो गई है। परन्तु अधिकाश जनजातियों में यह स्थिति नहीं है। उदाहरणाये, 
आसाम के नागाओों और रूक्यों मे लडकियों का विवाह 5 से 20 वर्ष की आयु में तथा 
लड़कों का विवाह 8 से 25 वर्ष की आयु में होता है। विवाह चाहे वाल्यावस्था में हो 
या किशोरावस्था में हो, साधारणत. विवाह के समय लड़कों को बायु हिन्दुओं की भाँति 
दी लड़कियों से अधिक होती है। 


विवाह-सम्बन्धी निषेध 
(ए70ांका॥00$ 7९8५0॥82 (27926) 


अमर गम गई का नगर स्नान हो गाज की सं: नियमित तथा स्थिर बनाने के लिए विवाह-सम्बन्धी निषेध 
ओर नियम प्रत्येक में हो पाये जाते हैं चाहे 


सभ्य स्ार्ज । जनजातीय समाज में ये नियम और निषेध सक्षेप में हँ. 


() पारिवारिक लिकटामिगमन या निषिद्ध निकटाभिग्मन 
((&40॥9 470650 07 90८50 ॥390०) 

यद्यपि विवाह के माध्यम से अनेक निकट सम्वन्धियों या रिश्तेदारों का उद्भव 
हीता है, फिर भी बनेक रिश्तेदारों से विवाह-सम्वन्ध स्थापित करने की मनाहदी भी होती 
है। दूसरे शब्दों मे, प्रत्येक समाज-मे-डिसगी-्व-किसी_ रूप में मति निकट के सम्वन्धियों से 
व कस हि 
निक जप निषिद्ध निकर्श भिगरमन नियम (0५880 ध८४०७॥॥०४) कहते हैं । वैसे 
हो इस नियम के कुछ अन्य व्यक्ति भी होते हैं, परन्तु सामात्यत. पिता और पूत्ती मे, माता 
और पुत्र में तथा सगे भाई और वहनो में विवाह प्राय. सभी समाजो मे निधिद्ध है। परन्तु 
साथ ही यह स्मरण रहे कि कुछ समाज ऐसे पी हैं जहाँ निव॒ट सम्बन्धियों से विवाह करने 
का ही नियम है। उदाहरणार्य, पेरू के इनका ([7०8), प्राचीन मिश्र देशवासी तथा हवाई 
प्रायद्वोष के अनेक घरानो में निकट सम्बन्धियों से ही विवाह करने का नियम पाया जाता 
है। ये लोग अपने को कुलीन (७७०९७) कहते हैं ओर इसलिए अपने मे विशुद्ध कुलोन रबच 
को बनाये रखने के लिए माई-बहनों में भी विवाह-सम्बन्ध स्थापित करने की केवल 
मान्यता ही नहीं देते बल्कि ऐसे विवाह-नियम को ही अनिवाय रूप से लागू करते हैं। 
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इनमें यह विश्वास है कि इस प्रकार का विवाह साधारण विवाह नहीं है, इस कारण यह 
असाधारण अर्थात्‌ अत्यधिक कुलीन व्यवितयों को ही शोभा देता है। इसलिए इन समूहों 
में भी सब लोगो को नद्दी, बल्कि कुछ विशेषया असाधारण व्यक्तिों को ही एस प्रकार के 
विवाह करने की आज्ञा दी जाती है। 
अतः स्पष्ट है कि प्रत्येक समाज ही निकटामिगमन (70८50 को परिमाषित 
तथा निषिद्ध करता है, परन्तु वह परिभाषा और निषेध प्रत्येक समाज मे समान नही हुआ 
करता। इससे एक यह निष्कर्ष निकाला जा सकता है कि इस प्रकार के निषेध किन्हीं 
प्राणीक्षास्त्रीप विधारो (9००४८४ ००59८७॥09) से प्रभावित नहीं हीते। सच तो 
यहू है कि निकटाभिगमन के प्राणीशास्त्रीय परिणाम क्‍या हो सकते हैं, इसका अनुमान 
लगाना द्वी जनजातीय लोगो के लिए असम्भव है। फिर भी इस प्रकार के निषेधों का 
अस्तित्व, संस्कृति के अन्य पक्षों की भाँति, इसलिए बना रहता है कि इससे कुछ सामा- 
जिक आवश्यकताओं की पूर्ति होती है। इस कारण मौन-सम्बन्ध स्पापित करने के सम्बन्ध 
में कुछ-त-कुछ नियम प्रत्येक समाज में ही पाये जाते हैं। साधारणतः यौन-सम्बन्ध की 
सीमा पति-पत्नी तक ही सीमित रहती है। अन्य किसी के साथ इस प्रकार के सम्बन्ध 
प्रारभिक तथा अस्य आधारो पर वर्जित होते हैं । 
कहा जाता है कि इस प्रकार का निषेध इस कारण द्ोता है कि एक ही परिवार 
के सभी सदस्य जब बहुत दिनो तक एकसाथ धनिष्ठ रूप से रहते हैं तो उनमे परस्पर 
यौस-सम्बन्धी आकषेण समाप्त हो जाता है और इसलिए दे यह पसन्द करते है कि विवाह 
इन अति निकट-सम्बन्धियों के दायरे से बाहर ही हो । परन्तु यह उपकल्पना (9,७०- 
४८७७) सत्य प्रतीत नही होती । अगर ऐसा ही द्वोता तो निकटाभिगमन-सम्बन्धी निषेधो 
की आवश्यकता ही नहीं होती । अगर योन-सम्बन्धी आकर्षण समाप्त ही हो जाता है तो 
गया कारण है कि कुछ अपवादो को छोड़कर सर्वेत्र भाई-बहन, पिता-पुत्नी, माता-युत्र के 
बीच विवाह-सम्बन्ध या योत-सम्बन्ध स्थापित करने के नियमों को इतनी कठोरता से 
लागू किया जाता है ओर इन्हे तोड़ने पर कठोरतम दण्ड की व्यवस्था भी की जाती है। 
श्री छ्वाइट (५४७॥६०) का तो कहना है कि एकसाथ घनिष्ठ रूप से रहने से यौत-सम्बन्धी 
आकर्षण घटने के बजाय बढ़ भी सकता है। अन्त मे यह भी विचारणीय है कि निकटा- 
धिगमन सम्बस्धी निषेध प्राय. उन लोगो पर भी लागू होते हैं जो कि एक परिवार मे एक- 
साथ नही रहते हैं । उदाहरणायं, चिरिकाहुआ अपाछी ((/008804 &93०॥९८) लोगों 
मे दर के चचेरे तथा ममेरे भाई-बहनो में विवाह-सम्बन्धी निषेध, उतने ही कठोर हैं 
जितने कि सगे भाई-बहूनो से ५ नाभाहो (0१४५४४७०) जनजाति मे यह तिषेध पूरे गोल 
कै सदस्यों के लिए लागू द्वोता है जो कि बिल्कुल एक-दूसरे से अलग विभिन्न परिवार में 
रहते हैं। श्री कलूखोत (/7।0०४॥०७०७) ने लिथा है कि इस जनजाति मे एक गोत्न के दो 
युबब-गुपरी, के. फ्टिए 'एकन्यूसरे के स्एप्सकर गत्प्य, राप की ल्लीयिद है. ५ 
| अत स्पष्ट है कि निकटाभिगमन के निषेध न तो ध्राणीशास्त्रीय और न ही मनो- 
चैज्ञानिक कारको के कारण हैं। जंसा कि श्री लिण्टन ने लिखा है प्राणीशास्त्रीय दृष्टिकोण 
सै मति निकट-सम्बन्धियों मे भी यौन-पम्बन्ध या सम्तानोत्पत्ति हानिकारक नही है। उसी 
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प्रकार इस तरह के निषेध के कुछ मनोवैज्ञानिक कारण हो तो सकते हैं, पर वे इतने शक्ति- 
शाली नही हैं कि उनके आधार पर इस सा्वेभौम' घटना (एरशए्टाइब जाल्यणालाब) 
की ययाये॑ व्याख्या सम्भव हो सके । उसी अकार इन निर्षेधों की व्याज्या किसी एक सामा- 
जिक कारण के आधार पर भी सम्भव इसलिए नही है कि इन निषेधों के अनेक विविध 
रूप विभिन्‍न समाजो मे देखने को मिलते हैं। इसलिए यह कहना ही उचित होगा 
कि निकटामिगमन के निधेधो का उद्भव सम्भवत. उपरोक्त सभी कारणों के मिलने से 
हुआ है।! 
सौन-सम्बस्धों को नियमित करना या एक सीमित सीमा के अन्दर रखना सामा- 
जिक संगठन या व्यवस्था की कायम रखने के दृष्टिकोण से आवश्यक है क्योकि केवल 
मोन-सम्बन्ध के अनियमित होने से समस्त समाज में विधटन उत्पन्न होने को सम्भावना 
रहती है। श्री म॑लिनोवस्की ने स्पष्ट ही लिखा है कि यदि कामोत्तेंजनाओं को परिवार के 
सीमाक्षेक्ष पर अधिकार जमाने दिया जाय तो उसका परिणाम केवल परिवार मे ईर्ष्याओं 
का फैलना, प्रतियोगिताओं का बढना और अन्त में पारिवारिक विघटन होना ही न होगा 
बल्कि यह उन आधारभूत बन्धतो को भी तोड़-फोड्‌ डालेगर जो कि सामाजिक संगठन, 
एकता तथा प्रगति के लिए आवश्यक हैं| बहू समाज, जो निकटामिगमन की आज्ञा देता 
है, कदापि स्थिर तथा संगठित परिवारी को विकसित नहीं कर सकता मौर यदि समाज 
का परिवार-रूपी प्राथमिक आधार ही दूठ गया तो सम्पूर्ण सामाजिक व्यवस्था का नष्ट- 
अध्ट हो जाता तो आश्चयं नहीं। यह बात आदिम समाजो के लिए ओर भो सत्म है। 
क्योंकि इन समाजों मे परिवार ही सम्पूर्ण सभुदाय का सबसे निर्भरयोग्य आधार है।? 
अतः: स्पष्ट है कि निकटाभिगमन के निषेध पारिवारिक तथा सामाजिक संगठन 
की बनाये रखने के उद्देश्य से लागू किये जाते हैं । साथ ही इस प्रकार के निषषेधों के होने 
से लोग अपने परिवार मे नही बल्कि दूसरे परिवारों में से अपना विवाह-साथी ढूंढते हैं । 
इसका परिणाम महू होता है कि विभिन्‍न परिवारों के बीच वंवाहिक सम्बन्ध स्थापित हो 
जाता है मौर वे एक-दूसरे के साथ बध जाते हैं। इससे एक ओर सामाजिक संघर्ष की 
सम्मावनाएँ कम हो जाती हैं और दूसरी ओर आधिक सहकार की अ्युखला भी जुड़ने 
लगती है । 
इसलिए, साराए मे, हम कह सकते हैं कि निकटाशिपमन-सम्बन्धी निर्भधों का 
जम्म या उद्भव दो प्रमुख उद्देश्यो की पू्ि के लिए हुआ होगा--इसका प्रयम उद्देश्य 
सुस्थिर तर्था सहयोगी परिवारों को विकासत करना है जिससे बज्चों का लालन-पालन 
उचित ढग से हो सके ओर आधिक सहृकार का विकास सम्भव हो । इसका द्वितीय उद्देश्य 
स्त्री-पुरुष के यौन-सम्बन्धो को इस ढंग से नियमित करना है कि विभिन्‍न परिवारों के 
बोध के पारस्परिक सम्बन्धो का एक निश्चित रूप विकसित हो और सुस्थिर रहे। प्रथम 
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उद्देश्य पारिवारिक या व्यक्तिगत जीवन के लिए महत्त्वपूर्ण है जबकि दूसरा उद्देश्य सामु- 
दायिक जीवन की आधघार-झिला है। 


(2) बहिविवाह 
(०8409) 

उपरोक्त निकटाभिगमन के निषेधो के फलस्वरूप ही एक प्रकार के विवाह का 
प्रचलन होता है जिसे कि बहिविवाह कहते हैं। वहिविवाह के अनुसार एक व्यक्ति को 
अपने समूह के बाहर विवाह करने को आज्ञा दी जाती है । यह समूह उस व्यक्ति की जाति, 
जनजाति, गोत्र या टोटम-समूह हो सकता है जिसके बाहर विवाह करने को कहा जाता 
है। जनजातियों मे प्रायः अपने गोत्र और टोटम-समूह के अन्दर विवाह नहीं होता है। 
कादर, बैगा और अण्डमान द्वीप की जनजातियो को छोड़कर अन्य सभी जनजातियों में 
गोत्र के आघार पर सामाजिक संगठन पाये जाते हैं। एक गोत्न के सदस्य अपने विवाह- 
साथी दूसरे गोत्न से प्राप्त करते हैं। लुधाई कूकी जनजाति मे गोत्ो के आधार पर बहि- 
विवाह-सम्बन्धी निषेध नहीं है। इसके विपरीत खासी जनजाति मे इस नियम को तोड़दा 
सर्बनाश के समान है। टोटम-बहिविवाह का नियम भारतीय जनजातियों में प्राय: सावें- 
भौम है और इसका उल्लंघन अक्षम्प अपराध है। 

छोटा नागपुर की मुण्डा तथा अन्य जनजातियाँ गाँव-बहिविवाह (श986 €४0- 
88709) के नियम को मानती हैं, अर्थात्‌ अपने गाँव की लड़वी से विवाह नहीं करतीं । 
आसाम की नागा, दक्षिण भारत की इरूला आदि बनेक जनजातियाँ बहिबिंवाह-वर्गों मे 
बंटी हुई हैं, और वर्ग-बहिदिवाह के नियमों का पालन करती हैं। राजस्थान की भील 
जनजाति कुछ 'पालो (क्षेत्रीय इकाइयो ) मे बेंटी हुई है ओर इसी बाघार पर बहिविवाह 
के नियम को लागू करती है। हो सकता है कि एक पाल में एकाधिक गोद्न हों बौर उस 
पाल का एक ब्यक्ति अपने से दूसरे गोत्न मे (पर उसी पाल मे) विवाह करना चाहता है, 
फिर भी उसे विवाह करने की आज्ञा नही मिचतो । उसे तो विदाह करने की आज्ञा तभी 
दी जाती है जब वह अपना विवाह-साथी अपने पाल से बाहर दूसरे पाल से चुने । इस 
प्रवार भीलो मे पाल बहिविवाह के नियम पाये जाते हैं। 

बहिविवाह के कारण के सम्वन्ध मे विभिन्‍न विद्वानों ने भिम्त-भिन्‍न विचार ब्यक्त 
किये हैं, भो वेस्टरमा्क (५/८४।८४7097०) के बनुसार बहिविवाह का कारण नजदीबी 
रिश्तेदारों के साथ यौन-सम्बन्ध स्थापित होने को अधिक-से-अधिक टालना है। श्री लोई 
(0.0ज७/॥८) भी श्रो हॉवहाउस के इस विचार से सहमत हैं कि नद्दीक के रिश्तेदारों के 
साथ योन-सम्बन्ध स्थापित होने से बचने को भावना मूलप्रवृत्त्यात्मक (॥700१6) 
है। भाई-बहन, माता-पुत्र, पिता-पुत्नी मे विवाह पर निषेध प्राय सादंभौम है ओर उसी 
आधार पर एक समूह के बाहर विवाह का प्रचलन भी आश्चर्य की बात नही है । बतः 
अति निकट रिश्तेदारों को छोड़कर विवाह करने की भावना यदि मूलप्रवृत्त्यात्मक है, तो 
उसी भावना का विस्तार और समूह के बाहर विवाह करने का नियम परम्पराग्रठ गा 

रूदिगत (०००४८०४०घढ) है। उदाहरणार्य, मोंटाना के ब्लैकफूट (8/80:000 0 
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%/०7/879) लोगो में केवल चचेरे, ममेरे तथा फुफेरे भाई-बहनों में ही विवाह निषिद्ध 
नही हैं, बल्कि उन्होंने इस निषेध का विस्तार अपने स्थानीय समूह के सभी सदस्यों 
तक मे इस डर से कर दिया हैँ कि कही भूल से कसी निकट रवत-सम्वन्धी से वैवाहिक 
सम्बन्ध स्थापित न हो जाय । पैभियद्सों (?3६80/50) जनजाति में अपने मामा, फूफा, 
चाचा आदि के बच्चो को, चाहे वे कितने हो दूर के रिश्ते के क्यों न हो, भाई या वहन 
कहकर ही पुकारा जाता हैं । 

श्री लोई ने लिखा है कि निक्ट-रिपतेदारों के साथ कही यौत-सम्बन्ध स्थापित न 
हो जाय, इस डर के आधार पर बहिविवाह की प्रथा का जन्म कैसे हो सकता है, उसका 
एक प्रमाण यह भी है कि कुछ जनजातियो में एक ही नाम के दो समूहों में विवाह निषिद्ध 
है। इस नियम के अनुसार आस्ट्रेलिया की एक जनजाति का ईमू (809) समूह का एक 
पुरुष कभी भी ईम्ूू नाम के क्सी भो दूसरे समूह की स्त्री से विवाह-सम्वन्ध स्थापित नही 
करेगा चाहे वह दूसरा समूह पहले समूह से एक सो मील दूर पर भी निदास करता हो । 
इन नियत्नणों को भी बहिंविवाह के नियत्रण के रूप में माना जाता है क्योकि इसके अनुसार 
अपने समूह के नाम वाले समूह के बाहर ही विवाह करने की जाज्ञा होती है। 

आरी रिजले (२१5६9) के अनुसार वहिविवाह दा एक कारण यह भी हैकि 
मनुष्य नवीनता चाहता है और इसी कारण बपते समूह की जानी-पहचानी स्त्रियों से 
विवाह करने की अपेक्षा बाहर के समूह की लवीत स््रियो को अधिक परन्‍्द क्या 
जाता है। 

श्री ऑडरे रिचाइस (80००0769 ८७४05) के मतानुसार एक समय था 
जवकि आखेट-जीवी तथा फल-मूल सप्रह करने वाली जनजातियों में भोजन की समस्या 
विकट होने के कारण विशेषकर लडकियाँ बोझ समझी जाती थी और उन्हे मार डाला 
जाता था। इस कमी को आदश्यकता होने पर दूसरे समूह पर आक्रमण करके वहां की 
स्त्रियों को पकड़ लाकर पूरा किया जाता था। इसी से आगे चलकर बहिविवाह प्रथा 
का जन्म हुआ। 

उपलब्ध प्रमाणों के आधार पर यह कहा जा सकता है कि अन्य कारकों का योग 
होने पर भी जनजातियों मे ग्रोन्न तथा टोटम को घारणाएँ बहिविवाह का सदसे प्रमुख 
कारण हैं। इन घारणाओ भर विश्दासो के अनुसार एक गीजन्न गौर टोटम के सभी लोग 
एक-दूसरे के भाई-बहन हैं, इस कारण उनमे आपस में विवाह कभी नहीं हो सकता या 
होना उचित नही है। 


(3) अन्त्विदाह 

(&870088०५9) - 

यह वह नियम है जिसके अनुसार एक ब्यक्ति को ऋपते समूह के अन्दर ही विदाह 
करना होता है। यह समूह एक व्यक्ति की अपनी जाति, उतजाहि या कभी कभी गोत्न मे 
भी हो सकता है। भारत की जनजातियो मे जहाँ जनजातोय जन्तविवाह साधारधतया 
होता है, वहाँ गोन्न-अन्तविवाह के उदाहरण बहुत कुम मिलदवे हैं! टोडा जनजाति के 
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गोत्र तारथारोल और तिवालियल अन्तविवाही समूह हैं। उसी प्रकार भील जनजाति के 
'उजले भील' और 'मैले भील' भी अन्तविवाह के नियम को मानते हैं। 

अपरिचित लोगों का भय भारत की जनजातियो में पाये जाने वाले अन्त विवाह 
के नियमों का सर्वप्रमुख कारण है। इसी भय के कारण मारत की प्राय: सभी जनजातियाँ 
अपनी ही जतजाति मे विवाह करती हैं। पड़ौसी जनजातियों के जादू-टोने आदि से हानि 
पहुँचने का डर भी एक महत्त्वपूर्ण कारक है। कोरवा जनजाति में अन्तविवाह इसी कारण 
होता है । 

अपनी सामाजिक, सास्कृतिक तथा भाषा-सम्बन्धी विशेषताओं को बनाये रखने 
की इच्छा भी अन्तविवाह को प्रोत्साहित करने मे सहायक सिद्ध होती है । दूसरी वात यह्‌ 
भी है कि इन विशेषताओं के कारण ही जनजातियों मे भिन्‍नताएँ भी स्पष्ट हो जाती हैं. 
जिनके कारण वे एक-दूसरे से मिल नहीं पाती। भौगोलिक पृथकता और प्रजातीय 
भिन्‍नता भी विभिन्‍त जनजातियो के बीच एक बहुत बढ़ी खाई की सृष्टि करती है, जो 
उन्हें मिलने नहीं देती । फलतः अन्तविवाह प्रथा का प्रचलन स्वाभाविक हो जाता है। 
इसके अतिरिक्त बशिक्षा, कुसंस्कार, यातायात के साधनों का अभाव, प्रत्येक जनजाति 
की आत्मनिर्भर प्रकृति आदि अन्तविवाह के सहायक कारण हैं। 


अधिमान्य विवाह 
(एथलाशांत्र १४792) 

आदिम संसार से एकत्तित तथ्यों से विवाह के सम्बन्ध में एक सत्त्य प्रगट होता 
है कि जनजातियों मे ही नही अनेक आधुनिक समाजो मे भी विवाह केवल मात्तें एक व्यक्तिगत 
मामला नही बल्कि एक ऐसा साधन या आधार है जिसके माध्यम से दो परिवारों के 
बीच एक निश्चित सम्बन्ध स्थापित हो जाता है और वे एक-दूसरे के साथ एक दृढ वन्धन 
में दध जाते हैं | विवाह के बाद प्रत्येक स्त्री या पुरुष यह पाता है कि विवाह के द्वारा उसे 
न केवल अपता एक जीवन-साथी ही मिला है वल्कि अन्य अनेक नये रिश्तेदार भी मिल 
गये हैं जिनके अधिकारों को टाला नहीं जा सकता। इसीलिए विवाह के बाद एक व्यक्त 
को अपनी पत्नी के पिता (ससुर) को पिता जैसा सम्मान देता पड़ता है। विवाह किसके 
साथ होगा या किसके साथ नहीं होगा इस सम्बन्ध मे प्रत्येक समाज मे लिखित या 
अलिखित कुछ-न-बुछ नियम होते हैं। जब किसी व्यक्ति को अन्य किसी व्यवित से विवाह 
करने का विशेष अधिकार होता है या उनमे विवाह होना अधिक पसन्द किया जाता है 
तो उस्ते अधिमान्य विवाह (7<८7८०॥४७/ ]/॥72८) कहते हैं । इस प्रकार के विवाहो 
को अधिमान्य विवाह इस कारण कहा जाता है कि विवाह के मामले मे या विवाह साथी 
चुनने के सम्बन्ध मे कुछ व्यवित्यों को अन्य व्यक्तियों की तुलना में अधिमान्यता या 
प्रमुखता दी जाती है या अधिक पसन्द क्या जाता है। इस प्रकार के विवाह के चार 
प्रमुख रूप निम्नवत्‌ हैं-- 

(3) ममेरे-फुछेरे भाई-बहनों का दिदाह (0४055-0008॥7 )७४782०)--इस 
प्रकार के विवाह मे भाई और बहन के बच्चो के वीच विवाह पसन्द क्या जाता है। चूंकि 
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विवाह करने वाले दो पक्ष आपस मे ममेरे-फुफेरे भाई-बहन होते हैं; इस कारण इस कार 
के विवाह को ममेरे-कुर्फरे भाई-बहन का विवाह कहा जाता है? भारत मे ऐसी कुछ 
अजनजातियाँ हैं जिनमे इस प्रकार के विवाह को बहुत पसत्द किया जाता है। उदाहरणार्य, 
मणिपुर के पुरुम-कूकियों मे मामा की लडकी के साथ विवाह करना इतना उत्तम समझा 
जाता है कि सन्‌ 936 मे प्रोफ़ेसर त्तारकचन्द दाप्त द्वारा किये गये अनुसन्धानो के अनु- 
सार इसमें 75 प्रतिशत विवाह इसी प्रकार के थे। गोंड जनजाति मे तो ममेरे तथा फुर्फरे 
- भाई-बहनों में विवाह अनिवार्य है। श्री प्रिगसन (05728500) के अनुसार 54 प्रतिशत 
गोडो का विवाह इसी प्रकार का होता है। खरिया, ओोराँव, खासी, कादर आदि जन- 
जातियो में भी इसी प्रकार के विवाह का प्रचलन है। आसाम की मिकीर जनजाति में भो 
इस प्रकार की प्रथा प्रचलित है। भीलो मे यह प्रथा बहुत अधिक जनप्रिय है। मध्यभारत्त 
क्षी कुछ जनजातियों में इस प्रकार के विवाह को इतना महत्त्व दिया जाता है कि यदि 
कोई पक्ष इस प्रकार के विवाह के लिए राजी नही होता है तो उस्ते दुसरे पक्ष को हर्जाना 
देना पढ़ता है। गोडों मे ऐसे विवाह को "दूध लोटवा' कहते हैं। इसका अय॑ यह है कि एक 
गोड 'अ' ने अपनी पत्नी के लिए जो कन्या मूल्य दिया या वह उसके परिवार में फिर 
उस समय लौट आता है जबकि '“अ' की लडकी की शादी उस लडकी के माता के भाई 
(मामा) के लडके से होती है। इसका यह भी तात्पयं हो सकता है कि इस प्रकार के 
विवाह से एक परिवार जिस परिवार से अपने लड़के के लिए लड़की लेता है उसे फिर 
अपनी लड़की दे देता है, और इस प्रकार 'दृध' लौट जाता है। 

(2) घर्चेरे-मोसेरेभाई-बहनों का विबाह (22:६०| (०७७४ 8 99886)-- 
जब दो भाइयो की सन्तान या दो वहनों की सन्‍्तानें आपस में विवाह करें तो ऐसे विवाह 
को क्रमश, चवेरे भाई-बहनो झा विवाह और मौसेरे भाई-बहनो ५। विवाह कहते हैं । 
पहली प्रकार के विवाह मे, जैसा कि नाम से ही स्पष्ट है, अपने चाचा के लड़के या लड़की 
से विवाह किया जाता है। दूसरी प्रकार के विवाह मे, ऊँसा कि नाम से ही स्पष्ट है, अपने 
मौसा के लडके या लडकी से विवाह किया जाता है। मुसलिम घ॒र्म के आधार पर उप- 
रोक्त दोनो प्रकार के विवाह सम्भव हैं। भारतीय जनजातियो मे चचेरे-भौसेरे भाई- 
बहनो के विवाह का प्रचलन नही है। अरब की एक खाताबदोश जनजाति बेडोइन 
(8680०४४७) मे इस प्रकार के विवाह प्रचलित हैं। इन लोगो की जीविका-पालन का 
एड मात्त साधन ऊँट होता है. जिन्हे कि दे रेग्िस्तानी प्रदेश मे एक स्थान से दूसरे स्थान 
को लिए फिरते है। इन ऊँटो को पालते के लिए और शत्रुओ से इनकी रक्षा करने के लिए 
बैडोइन लोगो को प्रबल पुरुष-शक्ति की आवश्यकता होती है। इस उद्देश्य की पूतति के 
लिए ही पह उत्तम समझा जाता है कि एक वेडोइन लडका अपर पिता के भाई (चाचा) 
की लड़की से विवाह करे जिससे कि उस परिवार या समूह की एकता तथा सगठन अत्य- 
घिक दृढ़ हो और उनका अध्तित्व बना रहे । 

(3) पति-भ्राता विवाह और (4) पत्वी-मधिनी (साली) विवाह (.6पच0० 
270 500!ब०)--अधिमान्य विवाह के दो अन्य रूप पति-ध्राता विवाह और साली 
विवाह हैं। कुछ जतजातियो में एक सती को यह अधिकार होता है कि अपने पति के मर 
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जाने-के बाद वह अपने पति के भाई से विवाह कर सकती है। जब एक विधवा स्त्री अपने 
पति के भाई से विवाह करती है तव उस विवाह को पति-पश्रावा विवाह (शा) 
कहते है। इस विवाह के दो रूप हैं--एक तो देवर-विवाह (7धंथ #शाशंधे और 
डूसरा ज्येष्ठ-विवाह (5८०४० ८श॥४/०) | पत्ति की मृत्यु के बाद विघवा पत्नी का 
विवाह यदि उस मृत पदि के छोटे भाई बर्थात्‌ उस स्त्री के देवर से होता है तो उसे 
देवर-विवाह कहते हैं, परन्तु यही विवाह यदि पति के बड़े भाई या जेठ से हो तो उसे 
ज्येष्ठ-विवाह कहा जाता है। इस प्रकार के विवाहो की अनुमति भारत की प्रायः सभी 
जनजातियों में हैं। पति-भ्राता विवाह का एक सम्भावित स्वरूप यह भी हो सकता 
है कि बडा भाई जिस स्त्री को विवाह करके लाता है वह आप-से-आप ही अपने अन्य 
देवर था देवरी की पत्नी हो जाती है, जैसे टोडा जनजाति में होता है। देवर शब्द का 
अये भी इसी बात का द्योतक होता है क्योकि 'देवर' का अर्थ है--'देवर: कस्मात्‌ द्वितीय: 
वरोभवतीति' अर्थात्‌ देवर उसे कहते हैं जो दूसरा वर हो। अनेक जनजातियों मे इस 
प्रकार के विवाह में विधवा पर कोई अनिवायंत्ता (८०7090॥#०४) न लांदकर उप्तकी 
इच्छा पर छोड दिया जाता है अर्थात्‌ विधवा छे लिए यह अनिवार्प नहीं होता कि वह 
अपने देवर से विवाह करे ही ५ ऐसी जनजाएियो में थरू जनजाति का नाम उत्लेखनीय 
है। भीलो मे भी पति-भ्राता विवाह का प्रचलन है। 

पत्नी-भगिनी या साली विवाह उस विवाह-प्रथा की कहते हैं जिसके अनुसार 
पुरुष अपनी पत्नी की बहन या बहनो के साथ विवाह कर सकता है या अन्य स्त्रियों मी 
तुलना मे अपनी साली से ही विवाह करगा अधिक पसन्द करता है। यह दो प्रकार का 
होता है--एक तो सीमित साली-विवाह (6$87॥0020 5070726) भौर बूसरे समकालीन 
साली-विवाह (8000]!87८095 ६०7078/०) । सीमित साली-विवाह वह विवाह है जिसमे 
पत्नी की मृत्यु के बाद ही साली से विवाह किया जा सकता है। भील जनजाति मे इस प्रकार 
के विवाह का भ्रचलन है। समकालीन-साली विवाह मे पुरुष एक परिवार की सबसे बड़ी 
बहन के साथ विवाह करता है और उस्त स्त्री की अन्य सारी बहनें आप-से-आप उस पुरुष 
की पत्नियाँ दन जाती हैं। ढा० डुबे का मत है कि पत्नी-भगिनी विवाह का कोई एक 
निर्चित अय॑ नही है । यह शब्द प्राय. तीन अर्थों मे प्रयुक्त होता आया है--() एक 
व्यक्ति का अपनी युवा होने वाली सालियो से विवाह करने का प्राथमिक अधिकार; (2) 
व्यक्त का अपनी पत्नी से सन्तुष्ट न होने पर पत्नी की बहन से विवाह करने का अधिकार 
और (3) प्रथम पत्नी दी मृत्यु पर उसकी बहन से विवाह करने का अधिकार । 

पत्ति-श्राता विवाह और पत्नी-भगिनी विवाह के निम्न कारण हैं-- 

(क) साली-विवाह मुख्य रूप से उन जनजातियों में पाया जाता है जिनमे दधू- 
मुल्य प्रथा है। ऐसे समाजो मे स्त्री की मृत्यु हो जाने पर उसके पिता का यह कर्तव्य हो 
ज्यता है कि वह मृत पत्नी को छोटी वहन को दामाद के घर दूसरी पत्नी के रूप मे भेज 
दे, या कन्‍्या-मुल्य वापस कर दे। वधू-मूल्य वापस करने की अपैक्षा अपनी दूसरी लड़की 
को दामाद को सौंप देना अधिकतर मात्ता-पिता को सरल प्रतीत होता है जिसके फलस्वरूप 
साली-विवाह का प्रचतन होता है। कुछ जनजातियो में बधू-मुल्य (७:॥0० 9:०६) पतली 
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के लिए नहीं, दरन्‌ उससे उत्पन्न होने वाली सन्तानों के लिए दिग्ने जाते है। ऐसे सम्राजों 
में जब प्रथम सती की कोई भी सन्तान होते को सम्भावना नहीं रहती, तव उस स्त्री के 
माता-पिता का यह कत्तंव्य हो जाता है कि वे दामाद के उस तुकसाव को अपनी एक 
लड़की और भेजकर पूरा करें | ऐसा करने का अर्थ ही साली-विवाह होता है। 

(ख) थो सोई (0७४८) का मत है कि अत्यधिक वधू-मूल्य और स्त्रियों की 
कमी पति-भ्राता विवाह-अथा का एक बहुत प्रमुख कारण है। आदिम समाजों में आर्थिक 
दशा अत्यधिक पिरी होने के कारण प्रत्येक पुरुष के लिए पृथक्‌ रूप से विवाह करना 
सम्मव नही हीता और स्त्रियों की कमी इस असम्भवता को और भी असम्भव कर 
द्ेतो है। 

(ग) इस सम्बन्ध मे एक कारण यह भी बताया जाता है कि विशेष सामाजिक 
प्रथा के आधार पर ही ऐसे दिवाहों का प्रचलन हो सकता है। जहाँ स्त्रियों को विवाह 
कै लिए क्रय किया जाता है, जैसे 'काई' जनजाति मे, वहाँ विधवा स्त्री आप-से-आप या 
स्वमावत' ही पति के भाइयों की सम्पत्ति हो जाती है। 

(घ) थी टायसर (7५707) ने उक्त विवाहो के एक सामान्‍य कारण का उल्लेख 
किया है। आपके मतागुसार ऐसे विवाह दो परिवारो के आपसी कर्त्तव्य-बोघ के कारण 
ही पनपते हैं क्योंकि अधिकतर जनजातियों मे विवाह दो व्यक्तियों का व्यक्तिगत सम्बन्ध 
म होकर दो परिवारों का पारिवारिक सम्बन्ध है और इसी कारण सालो देवर या 
ड्येष्ठ-विवाह द्वारा एक परिवार दूसरे परिवार के नुकसान को पूरा करने का प्रमरन 
करता है। जैसे, यदि एक स्त्री के पति की मृत्यु हो जाती है ती उस परिवार का जिसकी 
कि वह वधू है, मह कत्तेव्य हो जाता है कि उस स्त्री के जोवन मे उसके पति की खाली 
जगह की एक दूसरे पति से भर दे । इस कत्तंब्य-वोध के फलस्वरूप ही देवर या ज्येष्ठ- 

विवाह बंग प्रधजनन हुआ। उसी प्रकार जब अपने कत्तंव्य-बोध से प्रेरित होकर एव 
परिवार अपने दामाद की प्रथम पत्नी की मृत्यु हो जाने पर उसके नुकसान को पूरा करने 
के लिए उसको दूसरी पत्नी देने का प्रबन्ध करता है, तब परिषाम साली-विवाह का 
प्रचलन ही होता है। 

शो टायलर के उपरोवत विचार के आधार पर यह कहा जा सकता है कि सात्ती- 
विवाह ओर पति-भ्राता विवाह दोनो ही एकसाथ एक समाज में पाये जा सकते हैं। 
शी फ्रजर (737८7) ने भी इन दो प्रकार के विवाहों के पारस्परिक धनि८्ठ सम्बन्ध के 
बारे में अनेक आँबडे दुनिया के विभिन्‍न भागो से एक्वित किये हैं! आपके अनुसार कुछ 
अपवाद होते हुए भी ये दोनो सस्थाएँ एक-दूसरे से सम्बन्धित हैं और इन दोनो का एक 
ही समाज में एकसाथ पाया जाता स्वाभाविक हैं। 


अन्य विश्वेष प्रकार के विवाह 
(0फ्श 89९०७७। ४9८६ ० १४४च४4९८९) 

उपरोक्त चार प्रकार के अधिमान्य विवाहो के अतिरिक्त जनजातीय समाजो में 
कुछ दूसरे विशेष प्रकार के विवाहो का भी प्रचलन देखने को मिलता है । कुछ जनजातियों 
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में विधवा और विधुर आपस मे विवाह तय कर लेते हैं । सथाल जनजाति में ऐसा होता 
है । गारो जनजाति मे पत्नी के पिता की मृत्यु होने पर यह आवश्यक है कि पत्नी की 
माता का पुनविवाह दामाद के साथ ही किया जाय। दूसरे शब्दों मे, इस जनजाति में 
दामाद को अपनी विधवा सास से विवाह करना पडता है, वरना सास किसी अम्य व्यक्ति 
से विवाह कर सकती है और उस स्थिति मे दामाद का सम्पत्ति से अधिकार छिद जाता 
है । गोड जनजाति मे दावा और पोत्नी मे प्राय: विवाह हो जाता है। श्री पेरी के अनुसार 
लुशाई पर्वत पर रहने वाली लाखेर जनजाति मे विधवा सौतेली माँ और लड़के में विवाह 
होता है। इसी जनजाति में पिता और लड़के की विधवा स्त्री मे शादी हो जाती है। 
उसी प्रकार सेमा माया लोगों में भी यह नियम है कि पिता की मृत्यु के बाद अपनी 
सगी माँ को छोड़कर पिता की अन्य विधवार्ओों से लड़के को शादी करनी पड़ती है। 
इसका कारण यह है कि पिता की मृत्यु के बाद सम्पत्ति की उत्तराधिकारिणी उसकी विधवा 
या विधवाएँ होती हैं और अगर लडका उस सम्पत्ति को पाता चाहता है तो उसके लिए 
एक मात्र रास्ता यही है कि वह उन विधवाओं से (अपनी सगी माँ को छोड़कर) विवाह 
कर ले । इस भ्रकार सेमा नागा मे स्त्रियाँ एक प्रकार की सम्पत्ति होती हैं जो कि उत्तरा- 
धिकार के रूप में पिता से पुत्र को प्राप्त हो जाती हैं। उत्तरी नाइगेरिया की पैलविक तथा 

बूरा जनजातियों में एक व्यक्ति को अपने दादा (87४00 ६400०) की पत्नियाँ उत्तरा- 
धिकार के रूप मे मिल जाती हैं। 


बिवाह के भेद 
(फणाए ० /॥चांब१2०) 
विवाह के दो मुख्य भेद होते हैं--एक-विवाह (१(०४०४०५), और बहु- 
विवाह (?०५४७४७५) । बहु-विवाह के ठीच उपभेद होते हैं--(क) बहुपत्नी-विवाह 


(2०)४8779), (ख) बहुपति-विवाह (?०।/३॥०:५), और (ग) समूह-विवाह्‌ (070: 
३2732") 4 


एक-विवाह्‌ 
(४४०७०४००१) 


एक-विवाह तब कहा जाता है जब एक पुरुष केवल एक स्त्री से ही विवाह करता 
है और स्त्री के जीवनकाल में वह दूसरी स्त्री से विवाह नहीं करता है। श्री दुकेनोविक 
(५ण८०घ०शं० ने यह मत व्यक्त किया है कि वास्तव में उसी विवाह फो एक-विवाह 
कहना उचित होगा जिसप्नें न केवल एक व्यक्ति की एक ही पत्नी या पत्ति हो, वल्कि 
इनमे से किसी की मृत्यु हो जाने पर भी दूसरा पक्ष (विघुर या विधवा) दूसरा विवाह 
न करे। परन्तु सामान्यतः एक पति या पत्नी के जीवित रहते हुए दूसरे किसी से विवाह 
न करना ही एक-विवाह माना जाता है। जिन समाजों मे सामान्य रूप से स्त्रियों और 
पुरुषों का अनुपात बरावर है, वहां प्राय: एक-विवाह प्रथा पाई जाती है। परन्तु यह कोई 
निश्चित या अन्तिम दियप भी नही है | एक-विवाह सम्यत्ता की एक उत्तम पस्रकाष्छा है 
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ओर इसीलिए आधुनिक समाज मे इस प्रकार का विवाह सर्वेस्वीकृत प्रतिमान के रूप में 
प्रतिष्ठित होता जा रहा है। भारतीय जनजातियो में एक-विदाह के प्रचलन का एक 
प्रमुख कारण उतका आधुनिक सभ्य समाज के सम्पर्क मे आना है। एक-विवाह आसाम 
की खासी, बिहार की सथाल और कैरल की कादर जनजातियो भे पाया जाता है। 'हो' 
जनजाति में अत्यधिक कत्या-मूल्य (७770९ 97०९) के कारण वहाँ एक पुरुष के लिए 
एक से अधिक स्त्रियों से विवाह करना असम्भव है, इस कारण वे भी एक प्रकार से एक- 
विवाहो हैं। 


बहुपत्नी-विवाह 
(09/8979) 


एक पुरुष का अनेक स्त्रियों से विदाह बहुपत्नो-विवाह है । आधिक कठिनाइयाँ 
के कारण सामान्य रूप से बहुपत्नी-विवाह भारत की जनजातियों में नही किया जाता 
है। जनडाठियो मे धनी व्यक्ति अधिकतर बहुपत्नी“विदाह करते हैं। नागा, गोंड, देगा, 
टोडा तथा मध्य भारत की कुछ जनजातियो मे बहुपत्नी-प्रथा पाई जाती है। 
समाज मे पुरुषो की सड्या कम होना बहुपत्नी-विवाह का एक साधारण कारण 
बताया जाता है, परन्तु आज अधिकतर मानवशास्द्वी इससे सहमत नहीं हैं। बहुपत्नी- 
विवाह-का मुख्य कारण आयथिक है। पहाड़ी और पठारी भागों में जोविका-पालन के 
. हेतु जनजातीप लोगो को कठोर परिक्षम करना पडता है और अनेक व्यक्तियों को जाव- 
. श्यकता होती है। इस कारण बहुपत्नी-विवाह रूर लिया जाता है क्ष्योकि इसके द्वारा 
एक परिवार को पत्नी के रूप में खूब काम करने वाले विश्वस्त श्रमिक मिल जाते हैँ। 
आसाम की जेनजातियो के नेता बहुपत्नी-विवाह करते हैं क्योकि उनकी आशिक स्थिति 
अच्छी होती है ओर वे एकाधिक स्त्रियों का पालन कर सकते हैं। स्त्ों को अपनी इच्छा 
भी इस विषप में एक कारण हो सकती है। एक जनजातीय स्त्री स्‍्वय भी यह चाहती 
है कि वहाँ के कठिन आर्थिक जीवन में उसके कार्यो मे मदद करने के लिए अधिक सडया 
में सहायक स्त्रियाँ हो । 
बहुपत्नी-विगह से प्रमुख लाभ यह होता है कि बच्चो की देख-रेख अनेक स्त्रियाँ 
मिलकर अधिक अच्छी तरह कर सकती हैं। कामी पुरुषों को परिवार मे ही अनेक स्त्रियाँ 
मिल जाती हैं; इस कारण यौन-सम्बन्धी व्यभिचार नेहीं फैस पाता है। इस प्रकार के 
दिवाह से सन्तानें अच्छी होती हैं क्योकि अधिकतर शक्तिशाली और धनवान व्यक्ति ही 
बहुपत्नी-विवाह करते हैं । 
इसके विपरीत बहुपत्ती-विवाह से कुछ हात्िय्रां भी हैं। इस प्रकार के बिवाह से 
परिवार पर आधिक ब्रोझ बहुत ज्यादा बढ जाता है। साथ हो परिवार मे अधिक स्त्रियों 
का अर्थ ही यह है कि परिवार का वातावरण ईर्ध्या, द्रेष और लडाईनझगड़े से कलुषित 
होगा | इसके अतिरिक्त बहुपत्नी-विवाह स्त्रियों को स्थिति को अत्यधिक गिरा देता है। 
के युग्रेण्डा (पूर्वी अफ्रीका) मे रहने वाली बंगण्डा (48370) नामक जनजाति 
में बहुपत्नी-विवाह का बड़ा रोचक रुप देखने को मिलता है। यह जनजाति विशेष रूप से 
हु 
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प्रशुपालक है। इसकी राजनैतिक व्यवस्था मे एक निरंकुश शासक, राजा होता है जो 
कि शासन-प्रबन्ध मे सहायता करने के लिए काफी संदया मे प्रधानों (:४॥८/७) तथा उप- 
प्रधानों ($प0-०0।८() को स्वयं नियुवत करता है। चूँकि वह राजा अपने राज्य का 
सर्वोच्च पदाधिकारी, निरंकुश शासक तथा सबसे अधिक धनी व्यक्ति है, इस कारण वह 
सँकड़ों स्त्रियों से विवाह करने का अधिकार रखता है। प्रधाद या उपप्रधान अपने-अपने 
पन तथा राजनेतिक स्थिति (४887$) के अनुसार दस या अधिक प्रत्नियाँ रख सकते हैं। 
कृषक, कारीगर, निम्न स्तर के कम चारी-वर्ग तथा अन्य साधारण जनता कठोर परिश्रम 
करते हुए यह प्रयत्न करते हैं कि उन्हे कम से कम दो पत्नियाँ मिल जायें ताकि उनकी 
सागाजिक मान-मर्यादा बनी रहे। कठोर परिश्रम वे इसलिए करते हैं कि वे इस योग्य 
हो जायें या इतना धन कमा लें कि एकाधिक स्त्रियों का भरण-पोषण कर सके । जो इस 
भ्रय॑त्न में मधिक सफल होते हैं वे तीन या चाए पत्नियाँ भी पा लेते हैं । परन्तु बेचारे 
गरीब कृषकों को केवल एक पत्नी ही मिल पाती है, विशेषकर इसलिए कि दूसरी स्त्री 
से विवाह करने के लिए जो पर्याप्त मात्रा में वधू-मूल्य (90० 970०) चुकाना पड़ता है 
बह ये इकट्ठा नहीं कर पाते हैं। यद्यपि निश्चित आँकड़े प्राप्त नहीं हैं फिर भी यह 
अनुमान लगाया जाता है कि बगण्डा जनजाति दुनिया की उन योड़ी-सी जनजातियों मे 
से एक है जिसमे कि बहुपत्नी-प्रथा बहुत ही ब्यापक रूप मे पाई जाती है । इस जनजाति के 
अधिकतर लोग एक से अधिक स्त्रियो से विवाह करते हैं और इन रिक्षियों की सख्या आधिक 
दचा राजनैतिक स्थिति के ऊँचा होने के साथ-साथ बढ़ती चली जाती है। जिसके पास 
जितना अधिक घन होता है और जो जितने ऊँचे राजनेतिक पद पर आसीन होता है, बह 
उतनी ही अधिक सख्या मे स्त्रियो से विवाह करता है ।* 

उपरोक्त बगण्डा समाज में पति को अपनी प्रत्येक पत्नी के लिए एक पृथक्‌ घर 
की व्यवस्था करनी पड़ती है। पत्लनियाँ बारी-बारी से पति के घर पर आकर रहती हैं 
आर पति के लिए खाना पकाती तथा अन्य रूप से उसकी सेवा करती हैं । एक पत्नी अपने 
पति के घर तब जाती है जब पति उसे बुलाता है ओर यह पति की इच्छा पर निर्भर 
रहता है कि वह्‌ कब, किस पत्नी को अपने साथ रहने के लिए बुलायेगा। सामास्यत: 
प्रथम पत्नी की स्थिति अन्य पत्नियो की तुलना मे ऊँची होती है और प्राय: सभी विषयों 
में उसे कुछ विशेषाधिकार प्राप्त होते हैं, विशेषकर धामिक और जादु-टोना-सम्बन्धी सभी 
विषय उसके हाथ मे होते हैं । दूसरी पत्नी के भी कुछ विशिष्ट कत्तेव्य होते हैं। अन्य 
पत्नियों की स्थिति (६3(0$) सामान्य होती है ।? 

बगण्डा समाज में बहुपत्नी-विदाह-प्रथा का प्रमुख कारण लडको का मृत्यु-दर 
अत्यधिक होना है। भ्रधानों के परिवारों (८४४५ी३ (80॥॥68) में लडको को जन्म लेते 
ही मार डाला जाता है। राज-परिवार मे जो राजकुमार राजसिद्दासन का उत्तराधिकारी 
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श्री मीक (र्थवथ०) जे उत्तरी माइगेरिया 0गंहथाओ में रहने वाले ग्वारी 
(6णऋरष्ठा) लोगो मे पाये जाने वाले बहुपति-विवाह्‌ के सम्बन्ध में लिखा है कि वहाँ एक 
स्त्री के कई पति और परिवार विभिन्‍न शहरों में होते हैं और वह्‌ स्त्री अपनी इच्छानुसार 
कभी एक पति के पास तो कभी दूसरे पति के पास जाकर रहती है। बच्चों पर अधिकार 
प्रषम पति का नहीं बल्कि वास्तविक पिता का होता है एऐ 

इस सन्दर्भ मे बहुपति-विवाह्‌ की कुछ प्रमुख विशेषताओं का उल्लेख किया जा 
सकता है। बहुपति-विवाह्‌ में एक स्त्री एक से अधिक पतियों से विवाह-सम्बन्ध स्थापित 
करती है। ये एकाधिक पति आपस में भाई-भाई हो सकते हैं और नहीं भी हो सकते हैं । 
दूसरे शब्दो मे, कभी-कभी भाईयों के अतिरिकत एक सम के अन्य व्यक्ति भी मिलकर 
हस प्रकार का विवाह कर लेते हैं। स्त्री पर ब्रत्येक भाई का अधिकार होता है, परन्तु बड़े 
आई का अधिकार सबसे अधिक ही पाया जाता है। जहाँ एक प्रिवार में एक से अधिक 
स्त्रियाँ हैं, वहां प्रत्येक भाई को अपने सब भाइयों की पत्नी के साथ यौन-सम्बन्ध स्थापित 
करने की स्वतन्त्रता होती है। मातृसत्तात्मक परिवारों में स्‍त्री अपने पतियों को स्वयं 
चुनती है और प्रत्येक पति के पास बारी-वारी से कुछ समय के लिए रहती है। परन्तु जब 
वह एक पति के साथ रह रही है जो उस दौरान में उसपर अन्य पतियों का कोई अधिकार 
नहीं होता । सन्तानो और सम्पत्ति के सम्बन्ध में बड़े भाई का या प्रथम पति का दूसरे 
झादयों या पतियों की तुलना में अधिक अधिकार होता है। विवाह-विच्छेद का अधिकार 
स्व्ी और पुएष दोतो को ही प्राप्त होता है। 

बहुपति-विवाह-अपा के प्रचलन के कारणों के सम्बन्ध में विद्वानों मे मतभेद है। 
श्री वेस्टरमार्क (ए८४काक्षणे) से बहुपति-विवाह-प्रथा के प्रचलन का प्रधान कारण एक 
समाज मे पुरुषों की अपेक्षा स्त्रियों का संख्या मे कम होना बताया है। जैसे, टोडा जनजाति 
में लड़कियों को मार डालने की कुप्रया के कारण वहाँ पुरुषों को अपेक्षा स्त्रियों की संख्या 
बहुत कम है। बहाँ पिछली तीन दीढियों में 00 स्व्वियों के अनुपात में पुरुषों की संख्या 
क्रमशः 259, 202 और 7 थी। अत एकस्त्नी का एकाधिक पुरुषों से विवाह होने को 
प्रथा का प्रचलत स्वाभाविक था। परन्तु श्री राबर्ट ब्रिफॉल्ट (8०००॥ छ7880) आदि 
विद्वानों ने यह प्रमाणित करने का प्रयत्न किया है. कि स्त्िियों की कमी इस प्रथा का एक 
मात्र कारण नही है। बयोकि तिब्बत, सिविकम, लेदाख आदि प्रदेशों में जहाँ बहुपति- 
बिवाह-प्रधा का प्रचलन है, वहाँ स्द्वी-पुष्पो की सब्या में कोई विशेष अन्तर नहीं है। 
लद्दाख मे तो घ्त्ियो की संख्या ज़्यादा है। अधिकतर विद्वान इस प्रया का कारण दरिद्रता 
मानते हैं, वयोकि कुछ प्रदेशों मे आधिक जीवन इतना कठोर तथा संघर्षपूर्ण होता है. कि 
एक व्यक्ति के लिए पृथक रूप से परिवार की स्थापना करना असम्भव है, इस कारण 
एकाधिक पुरुष मिलकर एक परिवार की स्थापना करते हैं। संयुक्त परिवार और सम्मि- 
जलित श्रम के बिना इन प्रदेशों मे जीविका-निर्वाह बरना प्रायः असम्भव है। 

बहुपति-विवाह-प्रथा के इस विवेचन को समाप्त करने से पहले, इस प्रष्य के 
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इष्परिणामों दे विधय में भी कुछ जान सेना उचित होगा। सन्तानों की सदया कम हो 
जाना अर्थात्‌ कम स्नान पैदा होना बहूपति-प्रया का एक प्रमुद्द दुष्परिषाम है। यह एक 
प्णीशास्त्रीय सत्य है कि पठियो की सत्दा जिठनी बधिक्त होगी, पत्नी को सन्तानोत्पत्ति 
की शक्ति उतनी हो कम हो जावगो। वहूपठि-विवाह से केवल उत्तानों की हो सब्या 
कम नहीं होती, बल्कि ऐसा देखा गया है कि इस प्रया के कारण लडकी का जन्म लड़- 
कियों की अपेक्षा अधिक होता है जिसक्ता स्वाभाविक परिधाम यह होता है कि बहुपति- 

/ भ्रधा का चक्र सदा के लिए चलता रहता है; इस प्रदा का ठीदरा दुष्परिणाम स्द्ियों 
में वाझपन वा पतपना है, जिससे आगे चलकर जनसख्या-सम्बन्धी समस्या उत्पन्त हो 
सकती है। स्त्रियों के शारीरिक या स्वास्थ्य के दृष्टिकोप से इस प्रया का दुष्परियाम 
गुप्त रोगो का ददना है। सामाजिक दृष्टिकोण से इस प्रया के कारण विवाह-विच्छेद की 
सब्या इन्हीं गुप्ठ-रोय आई क॑ कारण काफी बइ जाठी है। 


समूह-विवाह्‌ 
(07079 #077326) 

ऊँसा कि पहले हो कहा जा चुका है, कुछ प्रारम्भिक छिद्वान्दों के जनुसार मानव- 
जीवन के प्रारम्भ में विवाह नामक कोई भी सस्‍्या न थी बोर लोग कामाचार (टाएप- 

+ 500॥)) की स्थिति में रहते ये। उसके दाद एक प्रक्तार के 'समूह विवाह का प्रचलन हृआ 

जिम्के अनुसार एक समूह के सभी पुरुषो का विवाह दूसरे समूह की सभी स्त्रियों से होता 
था और इनमे से प्रत्येक पुरुष प्रत्येक स्त्री दे साथ योन-सम्दन्ध स्थापित वर सकता था । 
कुछ विद्वातों का कथन है कि ऐसे वित्राह को दाम्तव में 'दिवाह' नहीं कहना चाहिए, इस 
अकार के विवाह-सम्बन्ध को यौत-सान्यवाद (5८४ ए०८ःघा४ा55) कहना हो अधिक 
उचित होगा श्री मॉर्येद ने बपने उद््‌विकासीय निद्धान्त को प्रस्तुत करते हुए यौत-साम्य- 
बाद तथा समूहू-विवाह में भेद माना है। आपके अनुसार योन-साम्यब्ार प्रारम्मिक स्तर 
है जदकि विदाह-सस्या नामक कोई चीज नहीं यी | समृह-विदाह दसके बाद का स्ठर है। 
श्री वेस्टरमार्क ने योन-साम्मवाद ओौर समूह-विवाह दोनों के जस्तित्व को ही अस्त्वीकार 
क्या है। 

विवाह का यह स्वरूप आस्ट्रेलिया के आदिवासियों की एक निराली विद्येपठा है। 
वहां एक कुल की स्त्रियां दुसरे छुल की मावी पत्तिया सनझी जाती हैं कौर ये आस्ट्रेलिया- 
बप्सी उत समस्त पुरुष के लिए, जोकि उनकी माठाओं के फादी पति हो सकते हैं, पप्रता' 
शब्द वा प्रयोग करते हैं) 














विवाह-साथो चुनने के तरोके 

(५४4१५ ० ४०१०७०४ 33(९5) 
जनजातीय मसार ने विदहलाथी चुनते के एकापिक तरीके दे जाते हैं, जिनका 
कि उल्लेख यहाँ आवरयक है। यह अनिवार्य नहों है कि तर्मी समाजो में सभी तसीकों छे 
विवाहलसादी चुने जादे हैं या चुने जा खबते हैं, दिस्नु सातान्यत इनमें से एक से अधिक 
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ध_रीके प्रत्येक समाज मे प्रचलित होते हैं। यहाँ हम जिन तरीकों का उल्लेख करेंगे वे विशेष 
रूप से भारतीय जनजातीय समाजो मे पाये जाते हैं। इत समाजो में निम्नलिखित भ्राठ 
तरीकों से विवाह-साथी चुने जाते है-- 


(0) परिवीक्षा-विवाह्‌ 
(एफ्ऑब्रा0्रवाए दाएंग्ह्ट)ो 


इस प्रकार के विद्वह में होने वाले पति-पत्वी को विवाह होने से पहले ही एक- 
दूसरे वो भली-भांति समझने तथा यौत-सम्बन्धी अनुभवों को प्राप्त करने का मौका दिया 
जाता है। इसी उद्देश्य से उनको (पति-पत्नी को) विवाह होने से पूर्व ही कुछ समय के लिए 
एकसाथ रहने की अनुमति दे दी जाती है जिससे कि वे निकट से एक-दूसरे के स्वभाव को 
पूरी तरह समझ सकें) यदि वे इस परिवीक्षाकाल के पश्चात्‌ विवाह करना चाहते हैं तो 
पूर्ण वैवाहिक क्रियाओ द्वारा उठका विद्वाह्‌ कर दिया जाता है । यदि उतका स्वभाव एक- 
दूसरे के उपयुक्त और अनुकूल नहीं होता तो वे पृथक्‌ हो जाते हैं। दारलुग और कूकी 
जनजातीय समाजो में एक प्रेमी अपनी प्रेमिका के यहाँ कुछ काल तक रह सकता है। चहू 
उस समय सभी प्रकार के वेवाहिक सुख प्राप्त करने का अधिकारों है, किन्तु यदि वह इस 
सुविधाओ के उपरान्त विवाह नहीं करना चाहता है तो थोड़ा-सा हानि-मुल्य (हज़नि) 
देकर सम्बन्ध-विच्छेद कर सकता है। 

श्री हॉबल (70८5) के अनुसार इस प्रकार के विवाह के प्रचलन का कारण यह 
है कि जनजातियों के लोग केवल कन्या-मूल्य ही नही चाहते, बल्कि सन्तान-प्राप्ति की 
इच्छा भी उनमे अत्यधिक प्रबल होती है। इस कारण इस प्रथा के द्वारा वे लड़की की 
सन्तामोत्पत्ति की शवित की परीक्षा लेते हैं और यह देखा गया है. कि इस परिवीक्षाकास 
मे अगर लडकी गर्भवती हो जाती है तो विवाह अवश्य ही हो जाता है। 


(2) हरण-विवाह 
(॥8॥386 99 ए8७0०7९) 

इस प्रकार के विवाह में वर कन्या को उसके माता-पिता की इच्छा के _विश्द्ध 
जबरदस्ती उठी ले जाकर विवाह कर लेता है। विवाह-साधी प्राप्त-करने को यह प्रथा 
दुनिया के अनेक समाजो मे प्राचीन काल से प्रचलित है। चूकि यह एक असम््य तथा 
रोमाचकारी तरीका है इस कारण कुछ विद्वानों के बनुसार हरण-विवाह ही सबसे प्राचीन 
विवाह का तरीका है। श्री मंकलेनन ()७०७॥०९६७) ने प्रायः सौ वर्ष पुर्वे यह लिखा था 
कि विवाह-सस्या के उद्विकास मे पत्नी प्राप्त करने का सर्वप्रथम तरोका हरण-विवाह हीं 
या। हुछ भी हो, आजकल अनेक जनजात्तीव समाजो मे वह विवाह वास्तविक हृटणे ने 
रहकर अभिनयात्मक-हरण (70८८ ८४०५०४८) मात रह गया है। श्री स्टो (0. ज़. 
$(6ज) ने बुर्जुआ समाथ में होने वाले अधिनयात्मक-हरण का जो विवरण अस्तुत किया 
है उससे पता चलता है कि जब एक बुशरमन युवक का विवाह होना होता है तो वर बौर 
वधू दोनो ही पक्षो के लोग विवाह के प्रीतिभोज (9४00:8 (८4७) मे इकट्छे ड्वोते हैं! 
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भौज के दौरान में वर अपनी वधू का हाथ पकड़ लेता है॥ यह वधू-पक्ष के सिए एक 
छतरे की घण्टी' होती है और वधू के सद रिश्तेदार वर को घेरकर पीटने को दोडते हैं। 
दो पक्षों मे एक छोटा-मोटा “युद्ध! छिड़ जाता है, जबकि वर को पीटने की क्रिया जारो 
रहती है। यदि मार खाते हुए भी वर अपनी चधू पर अपना कब्जा जमाये रखने में 
सफल हो तो विवाह के लिए उसे उपयुक्त पात्त मान लिया जाता है ओर दोनों का 
विवाह यथा-रीति कर दिया जाता है। परन्तु वर के असफल होने पर उसे उस वधू से हाथ 
घोना पढ़ता है ।! 
उसी प्रकार अफ्रीकन बहिमा (७६0९9॥ 84077) लोगों में वघू को आधार 
मानकर वस्-वधू दोनो पक्षो के मध्य रस्साकशी (६७४ ० ७था) होती है मोर इसमें सदेव 
दर पक्ष की ही विजय होती है। जँसे ही विजय की घोषणा होती है, वैसे ही वधू को वर 
के साथी गाय की खाल में लपेटकर जमीन से उठा लेते हैं और फिर उसे लेकर भाग निक- 
लते हैं। वर पक्ष के अन्य मित्न तथा रिश्तेदार उनका पीछा करते हैं। फिर कहीं विवाह 
/ होता है।* कही-कहीं एक ही लडकी के प्रेमी-प्रतिद्वन्द्रियों के मध्य मल्लग्रुद्ध होते हैं और 
जो भी जीत जाता है वही लड़की से विवाह करने का हकदार हो जाता है, चाहे वह विवा- 
दित ही क्यो न हो । 
भारत में हृरण-विवाह की प्रथा नागा, हो, भील, गोड तथा आसाम, बिहार वे 
. मध्य प्रदेश की अन्य जनजातियों में काफी प्रचलित थी, पर सरकारी शासन के प्रभाव के 
कारण अब यह प्रथा दिन-प्रतिदिन घटती जा रही है। भारत के जनजातीय समाओं में 
इस विवाह के दो रूप देखने को मिलते हैं--() शारीरिक हरण (फ9४०८च ०४ए/ण) 
जो कि अधिकतर दास्तविक न होकर अभिनयात्मक ही होता है, और (2) संस्कारात्मक 
गा विधिवत्‌ हरण (०७४८०००४४४! ०७7(७४८) | शारीरिक हरण में लड़का अपने साथियों 
के साथ वास्तविक रूप मे लड़की पर आक्रमण करके या लडकी के गाँव पर आक्रमण करके 
लडको को हर ले आता है। परन्तु अब सरकारी नियक्षणों के कारण यह हरण केवल नाम 
मान्त का ही होता है। गोड जनजाति मे तो कभी-कभी माता-पिता स्वयं लड़की के मभेरे 
था फुफेरे भाई से अपनी लडकी को हर ले जाने की प्रा्यंना करते हैं और उस हालत में 
हरण का केवल एक नाटक मात्र खेला जाता है। इसके विपरीत, विधिवत्‌ हरण-श्रया 
खरियां, संचाल, विरहोर, भूमिज, भील, नागा, मुण्डा आदि जनजातियों में पाई जाती 
है। इस प्रकार के हरण मे एक युवक एक सार्वजनिक स्थान में अपनी प्रेमिका की माँग में 
सिंदूर भर देता है ओर हरण को एक मामूली उत्सव का रूप दे दिया जाता है। आसाम॒ 
की जनजातियों मे लड़कियों का.हर॒घ,..एक गांव जुब दूसरे गाँव प्र आक्रमण करता है, 


तब होता है। मध्य मारत हो जनजातियों में -हुरुणु का काम उत्सव ता 


है 





हरण-विवाह-प्रथा भारत की जनजातियो में विभिन्‍न कारणों से प्रचलित है, ८, से 


. 0 प्र, 8६09७, 2८ हरठ/छर ३१००65 णहीं 5०४४ 46028, 7.00609, 905, ७. 96. 
2. ३. 805004, रेड कैलाश खेला, 03:49848०, 95, ५०, 2, ए. 256. 
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नागाओं मे इसका प्रचलन इस कारण है कि उनमे लडकियों की अत्यधिक कमी है और 
इस कमी को दूसरे समूहो से लडकियों का हरण करके पूरा किया जाता है। छोटा नागपुर 
को 'हो' जनजाति मे वधू-मूल्य (970० फ़ा9०६) इतना माँगा जाता है कि अनेक लोग उसे 
चुकाकर सामान्य ढग से विवाह करने मे समर्थ नही होते | इस कारण उन्हें हरण-विवाह- 
अ्रषा को ही अपनाता पडता है । गोड जनजाति मे प्राय, अधिक आयु तक विवाह न होने 
के कारण हरण-विवाह पाया जाता है। इसके अतिरिक्त पुरुषों की स्त्रियों वर दासन करने 
की सहज-प्रवृत्ति, जो कि कन्या-मुल्य देने से नही, बल्कि हरण के द्वारा चरितार्थ की जा 
सकती है, इस प्रकार के विवाहू का एक कारण बन जाती है। 


0) परीक्षा-विवाह्‌ 
(५६78286 ०५ 0४2]) 


” इस कम मर के पर पक 52725 35 विवाह का मुख्य उद्देश्य विवाह के इच्छुक नवयुवक्‌ के साहस और 
को परीक्षा करना हू! और ऐसा उचित का जीवन 


अत्यन्त कठोर और सरर्षप सघर्षपूर्ण होता हैं। इस प्रथा का उत्तम उदाहरण गुजरात की भील 
जनजाति है । उनमे होली के अवसर पर 'गंतित्यापेंड्रो नामरु-एक लोक-नृत्य का उत्सव 
होता है। उस स्थान पर 6ुक खम्ब या बड़ पर गुड़ भौर, था वैड़ पर गुड़ और नारियल बाँध दिया जाता है । 
उसके चारों ओर अन्दर के घेरे में कुंमोशी लड़कियाँ और बाहर के घेरे में अविवाहित 
लड़के नाचते रहते हैं। लडको का प्रयत्न अन्दर के घेरे को तोडकर गुड़ और भारियल को 
प्राप्त करता होता है, जबकि सदियों सटे को देवा के है भदाक सकती लड़कों को ऐसा करने से भरसक सोकती हैं और 
उनका घेरा तोड़कर उत्त खम्भे का प्रयत्न करने वाले युवक की खूब 
मारती, उनके कपड़े फाडतीं, वाल खीचती, यहाँ तक कि उनके शरीर के सास को भी 
नोचती हैं, अर्थात्‌ हर तरह से उन्हे अन्दर जाने से रोकती है। फिर भी अगर कोई युवक, 
लडकियो के घेरे को तोड़कर खम्भे य। पेड पर चढ जाता है और युड थाने और नारियल 
आ्राप्त करने मे सफल होता है, तो वह घेरे के अन्दर नाचती हुई युवतियों मे से जिसको भी 
चाहे अपने विवाह-साथी के रूप मे चुन लेनें का अधिकार ग्राप्त कर लेता है। 

इसी प्रकार कुछ समाजो मे लोग उस युवक के साथ अपनी लडकी का विवाह 
करना पसन्द करते हैं. जिसने शिकार करने के मामले में अपनी निधुणता को प्रमाणित 
किया है। कोमाचे समाज मे यदि कोई युवक अपनी भावी सास को नित्य शिकार भेजता 
रहे तो वह यह आशा कर सकता है कि वह स्त्री उस पर खुश होकर अपनी लडकी की 
शादी उससे शीघ्र ही कर देगी । यदि उसे पहली पत्नी की बहन को भी पत्नी बनाना हो 
तो उसका भी सबसे सरल उपाय यही है कि रोज या प्राय. शिकार भेजकर अपनी सास 
को प्रदनन्त कर दिया जाय | 
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(4) क्य-विवाह 
(8(677ब486 99 एण्ट/25्टो 
इस प्रकार के विवाह मे विवाह करने के इच्छूक लडके को लडकी के माता-पित्त' 
को कुछ वघू-मूल्य (002 फएश०४ 07 97०8००५ एए०७) चुकाना पड़ता है। इस प्रथा के 
अन्तगेत वधू-मूल्य विवाह का एक आवश्यक अग है और इसे चुकाये बिना विवाह नहीं हो 
सकता | जैसा कि नाम से ही स्पष्ट है, इस मूल्य को कन्या या वधू का मुल्य समझा जा 
सकता है, परन्तु इसका अथे सर्देव यह नही होता कि स्त्रियों की स्थिति गुलामो के समान 
है और उनको भी गुलामों की भाति बेचा या खरीदा जा सकता है। यह सच है कि जिस 
परिवार भे अधिक लड़के हैं उन्हें वधू-मूल्य उस परिवार से अधिक प्राप्त होगा जिसमे कि 
लड़कियाँ अधिक हैं। फिर भी इस आधार पर प्रारिवारिक हानि-लाभ का हिसाब दुनिया 
के किसी भी समाज मे नहीं लगाया जाता है। 
बघू-परल्प लेने और देने की प्रधा को कुछ विद्वान्‌ एक अन्य प्रकार से भी समझते 
हैं। उनका कहना है कि वघू-मूल्य इस बात का द्योतक नही है कि जिन समाजों मे पहूँ 
दिया या लिया जाता है, वहाँ म्लिियो की स्थिति बहुत गिरी हुई है। परन्तु दास्तव मे बधू- 
मूल्य इस बात का द्योतक है कि इसके माध्यम से स्त्रियों के प्रति सम्मान प्रदर्शित किया 
जाता है। सच तो यह है कि वघू-मुल्य का कोई विशेष सम्दन्ध स्त्रियों के सम्मान, विशेषा- 
छिकार, शक्ति आदि से नहीं होता है । जिस प्रकार यह प्रमाणित करना कठिन है कि 
बघू-मूल्य सम्मान का द्योतक है, उस्ती प्रकार यह भी प्रमाणित नहीं होता है कि बधू कोई 
व्यापार की वस्तु है। अनेक समाजो मे यह मूल्य दिखावे-भर का होता है और या तो तय 
किये हुए मूल्य से बहुत कम मूल्य वास्तव में लिया जाता है या वधू-मूल्य के बदले मे इससे 
कहीं अधिक दहेज़ के रूप मे पुन. लौटा दिया जाता है। 
श्री रॉबर्ट लोई (०७८६ ,09/९) ते इस बात पर बल दिया है कि वधू पू-मुल्य 
को क्या को खरीदने या बेचने का साधन मात्त न समझना चाहिए, वरन्‌ यह जनजातियों 
में स्व्ियों की उपयोगिया का प्रतीक है। उनके माता-पिता दूसरे को अपनी कन्या:दवेने से 
होने वाले नुक्सान का हर्जाना वधू-मुल्य के रूप मे प्राप्त करते हैं, तथा इसके द्वारा दोनो 
परिवारों के-बीच आथिक सम्बन्ध को दृढ़ किया जाता है। श्री लिण्टन ([.7070) का 
कथन है कि यह वास्तविक रूप से सती से प्‌ दा होने वाले बच्चों पर अधिकार का क्रय है। 
पह सच है कि बधू मूल्य स्ल्ियो के सम्मान का योतक नही है गौर न ही इसमे 
व्यापार की भावना होठी है, फिर भी वघू-मूल्य के लाथिक या साम्राजिक पक्ष पर बिल्कुल / 
ही किसी समाज मे बल नही दिया जाता है, यह कहना भी गलत होगा । कुछ समाजों मे 
विवाहिता स्त्रियो की सामाजिक प्रतिष्ठा प्रत्यक्ष रूप से उसके लिए दिए गये वधू-मूल्य 
ड्वाय प्रभातित होती है। पूर्वी अफ्रीका की कुछ जनजातियो में अगर स्त्रियो की स्थिति- 
सम्बन्धी वोई चर्चा चलती है तो वधू-मूल्य की बात सबसे पहले आती है। क॑ लिफोनिया के 
यूरोक लोया णे तो इसका इतना अधिक महत्त्व है कि व्यक्तित का सामाजिक पद भौर 
प्रडिष्ठा पूर्णतया इसी बात पर निर्भर है कि उसकी माँ के विवाह में कितना वधू-मुल्य 
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चुकाया या दिया गया था। 
बधू-मूल्य का किसी-किसी जनजातीय समाज में कितना अधिक महत्त्व है, यहे 
क्षे-एक उदाहरण से स्पष्ट हो जायगा । दक्षिण-पश्चिमी साइवेरिया की किरणीज जनजाति 
मे वधू-पूल्य को बढाते जाना ही कुलीनता है। फल्नत: इस समाज मे वधू-मूल्य इतना 
अधिक होता है कि कोई भी पुरुष एक से अधिक विवाह करने की बात सोचने का साहस 
तक नहीं करता है। न्यू गिनी की 'काई' नामक जनजाति में एक पति को अपनी पत्नी के 
साथ यौन-सम्बन्ध स्थापित करने का तब तक कोई अधिकार नही द्वोता जब तक वह बघू- 
मूल्य पूरा-पूरा चुका न दे । इतना ही नही, वधू-मूल्य न दे देने चक पत्नी पति के धर नहीं 
जाती और अपने परिवार की ही सदस्य बनी रहती है । 
किन्ही-किन्ही समाजों मे वधू-मृल्य प्रथा का गम्भीर अध्ययन करने से यह पता 
चल्नता है कि आदिम समाजों भे विवाह केवच्त दो स्त्वी-पुरुषो का ही पारस्परिक सम्बन्ध न 
होकर दो परिवारों को एकसाथ संयुक्त करने का एक साधन होता है और बघूं-मूल्य 
उसी मिलन का प्रतीक या दो परिवारो के सम्बन्धों को दृढ़ करने वाला होता है। उदा- 
हरणार्थ, दक्षिण अफ्रीका की थोंगा और वाँटू जनजातियो मे वधू-पुल्य के रूप में ढोर, 
जिसे कि 'लाबोल/' (4.०४07०) कहा जाता है, देने की प्रथा है। इस लाबोजा को एकत्त 
करने में केवल एक व्यक्ति के अपने ही परिवार के सदस्य नहीं, बल्कि उसके निकट के 
नाते-रिश्तेदार भी सहायता करते हैं। यही लाबोला पत्नी के भाई के विवाह के लिए या 
पत्नी के निकट नाते-रिश्तेदारों के विवाह में सहायतास्वरूप दे दिया जाता है । इस प्रकार 
विवाह द्वारा संयुक्त दो परिवारों से एक प्रकार का आधथिक सहयोग पनपता है। अतः 
स्पष्ट है कि 'लाबोला' या वधू-भूल्य वह कड़ी है जो कि दो परिवारों को जोड़ती या 
मिलाती है। 
उपरोक्त विवेचना के आधार पर बधू-मूल्य प्रथा के प्रचलन के कुछ सम्भावित 
कारणों का हम उल्लेख कर सकते हैं--(क) अपने परिवार के सदस्य के नाते एक लड़की 
“की भी कुछ उपेदीशिता होती है। विवाह करते वाला पक्ष उस लडकी को अपने घर ले 
जाकर उस उपयोगिता से लडकी के परिवार को वचित करता है। इसलिए यह भाशा 
या मांग की जाती है कि वर पक्ष उस नुकसान का हर्जाना कन्या पक्ष को देगा। (ख) 
बहुत से समाजो मे लडकियो को सख्या कम होने के कारण उनकी माँग अधिक होती है। 
लड़की के माता-पिता इस दात को जानते हैं और इसलिए इस अवस्था से लाम उठाते हैं । 
(यो) विवाह के द्वारा वर पक्ष को न केवल पत्नी ही मिलती है, बल्कि उससे उत्पन्न होने 
वाली सन्‍्तान भी । इन दोनो से कन्या पक्ष को हाथ घोना पडता है। इसलिए कन्या पक्ष ... 
इनका कुछ मूंल्‍्य प्राप्त करने का अधिकारी है। कुछ समाजों मे व्धू-भूल्य पत्नी से उत्पन्न 
होने वात झन्दाो पर कथिकार प्राप्त करे के किए ही दिया जाता है। शाटू (दक्षिणी 
अफ्रीका) समाज में तो यह कहावत ही प्रचलित है कि 'ढोर दो तो सम्ताव हो ।! इसलिए 
बाँटू लोगों मे स्द्वी से उत्पत्त होने वाली सन्तानों पर पति का कोई भी अधिकार तब तक 
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नही होता जब तक लाबोला न चुका दिया जाय ।! कुछ जनजातियों मे यह भी नियम है 
(क्र अगर काफी समय बीत जाने पर भी प्रथम पत्नी, जिसके लिए वधू-मूल्य चुका दिया 
गया है, माँ बनने मे अर्थात्‌ सस्ठान को जन्म देते मे असमर्थ प्रमाणित हो तो पत्नी के पिता 
का यह कर्तव्य हो जाता है या वह या तो वधघू-पूल्य लोदा दे या पत्नी की छोदी बहन 
अथवा उसके अभाव में पुत्न-वधू को दामाद के हाय (अर्थात्‌ उस परिवार को जिसने व्धू- 
मूल्य चुकाया था) सौंप दे । इन सब उदाहरणों से यह प्रमाणित होता है कि व्यू-मुल्य 
दैने का एक मुझुय उद्देश्य पत्नी से पैदा होने वाले बच्चो पर अपना अधिकार प्राप्त करना 
होता है। (घ) वधू-मूल्य इस बात का भी प्रतीक होता है कि इसके चुका देने से दो परि- 
बारों के बीच न केवल सामाजिक या वैवाहिक सम्बन्ध स्थापित होता है, बल्कि आविक 
सहयोग की भावना भी पसपती है। इस प्रकार का आर्थिक सम्बन्ध जनजातीय जीवन के 
लिए लॉभदायक ही घिद्ध होता है और कही-कही तो यह अत्यन्त आवश्यक होता है। 
(३) कुछ जनजातियो मे यह विश्वाप्त हे कि वधू-मूल्य चुका देने से वधू के अपने स्वय॑ के 
पारिवारिक देवताओं का सरक्षण उस पर से हट जाता है और उसके साथ ही उसे अपने 
पत्नि के धारिवारिक देवताओं का संरक्षण श्राप्त हो जाता है। जनजातीय दृष्टिकोण से 
बधू के लिए इस सरक्षण को प्राप्त करना अति आवश्यक है और इसीलिए वषू-मूल्य 
चुका देना अनिवाय॑ या एक प्रकार का कतंब्य-सा हो जाता है। 
इन सब कारणों से ही क्र॑-विवाह अर्थात्‌ वधू-मूल्य चुकाकर विवाह करने की 
प्रया दुनिया की अनेक जनजातियों में पाई जाती है। सर्वेश्री हॉबहाउस, छलीलर तथा 
जिस्सबर्ग के एक विस्तृत अध्ययन से पह पता चलता है कि 434 जनजातियों पे से 303 
जनजातियो मे #ंप-विवाह का प्रचलन है ।! परस्तु प्रोफेसर मुरडॉक का कथन है कि प्राभः 
$0 प्रतिशत जनजातीय समाजों मे इस प्रकार के विवाह का प्रचलन पाया जाता है ।* 
£ अफ्रीका की प्रायः सभी जनजातियों मे यह विवाह-प्रथा पाई जाती है। इण्डोवेशिया को 
पितृसत्तात्मक जनजातियों में भी इस प्रकार का विवाह काफी लोक प्रिय है। भारत की 
भी सभी जनजातियों में इस प्रकार का विवाह पाया जाता है, विशेषकर सथाल, हो, 
मौराब, खरिया, गोंड, आगा, कुकी, भील आदि जनजातियो मे । कुछ भारतीय जनजातियों 
में वू-मूल्य के आधिक पक्ष पर विशेष बल नही दिया जाता, जैसे रेंगमा नागा लोग तय 
>_ किए हुए दरघू-मूल्य से प्राय दस रुपये कम लेते हैं। इसके विपरीत, 'हो' जनजाति मे इसका 
> इतना अधिक प्रचलन है कि इसे देने की सामर्थ्य बहुत कम ध्यक्तियों मे होती है। इस 
कारण या तो ऐसे व्यक्ति अविवाहित रहते हैं अथवा हरण-विवाह या स्लेवा-विवाह द्वारा 
पत्नी प्रोप्त करते हैं । 





4. 5 ए4कडाणा, 46 सिशगबंबदांग ० उतने कवाडत०89, 0८ 
शए4 809४, 7,ग्राए०५, 952, 9 342 
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(5) सेवा-विवाह 
((878886 99 4 
अत्यधिक वधू-पूल्य-प्रया के कारण कुछ जनजातियों के अनेक सदस्यों के लिए 

विवाह-साधी प्राप्त करना एक तरह से असम्भव-सा हो जाता है। इस समस्या का हल 
सेवा-विवाह और विनिमय-विवाह-प्रथाओं को प्रचलित करके किया गया है। साइबेरिया 
की चुकची, कोरयक और युकाधिर जनजातियों मे अब सेवा-विवाह अत्यधिक लोकप्रिय 
है। इन जनजातीय समाजो मे पहले क्रय-विवाह अर्थात्‌ वधू-मूल्य चुकाकर विवाह का 
प्रचलन था, पर धीरे-धीरे उसका रूप इतना भयकर हो गया कि अधिकतर लोगों के लिए 
उतना अधिक वधू-मूल्य चुकाकर पत्नी प्राप्त करना असम्भवन्सा हो गया। इसलिए 
बाध्य होकर उन्हें सेवा-विवाह को शरण लेनी पडी। प्रोफेसर इवान्स-प्रिटचार्ड (2५88- 
एम्शथाक्षात) ने अपने एक अध्ययन मे 24] जनजातियो मे से 30 जनजातियों मे सेवा- 
विवाह का प्रचलन पाया । कुछ जनजातियों में विवाह करने से पूर्व ही युवक को अपनी 
भावी ससुराल में रहकर सेवा प्रदान करनी पड़ती है और कुछ जतजातियों मे विवाह 
करने के बाद वर तंव तक पत्नी को अपने घर नहीं ले जा सकता जब तक-बह्‌ आवश्यक 
बघू-मूल्य के बदले मे कुछ दिनों तक सास-समुर को अपनी सेवा प्रदान नही कर देता है। 

इसका एक अन्य रूप कोमाये इण्डियनों (0०090०॥४ 70809) मे देखने को मिलता 
है। यहां भावी दामाद से प्रत्यक्ष रूप से कोई सेवा की माँग नही की जाती है, परन्तु 
दामाद से यह आशा की जाती है कि वह अपनी भावी सास को नित्य शिकार भेजता रहेगा 
और ऐसा करने से विवाह की सम्मावनाएँ आप-से-आप बढ़ जाती हैं। यहां तक कि जो 
दामाद इस प्रकार नियमित रूप से शिकार भेजता रहता है उससे खुद होकर सास अपनी 
दूसरी लडकी को भी उस दामाद की दूसरी पत्नी होने के लिए इनाम में दे सकती है । पर 
अगर शिकार न भेजा गया तो दूसरी लडकी मिलने की कीई भी आश्या नही रहती ।! इस 
प्रकार दामाद की अच्छाई या वुराई शिकार देने और न देने पर तिर्भर है । 

भारत मे गोड, बगा तथा बिरहोर जतजातियो में सेवा-विवाह पाया जाता है। 

गौंढ और बैगा जनजातियो मे जो पुरुष वधू-मूल्य देने मे असमर्थ होते हैं, वे कन्या के 

पिता के यहाँ नौकर के रूप मे कुछ समय तक काम करते हैं और उसके द्वारा किये गये 

श्रम या सेवा को ही वधू-मूल्य मानकर एक निश्चित समय के पश्चात्‌ माता-पिता अपनी 

लड़की का विवाह उसके साथ कर देते हैं गोड ऐसे व्यक्ति को 'लामानई' (स्क्राब्यथ) 

और वैगा 'लामसेना' (7.६#582) कहते हैं। अपने मावी ससुर के घर मे लामानई को 

कठोर परिश्रम करना पड़ता है और तब कही उसे स्त्री भ्राप्त होती है, नहीं तो ससुर 

उसे भगाकर तया लामानई रख लेता है। बिरहोर जनजाति मे भावी ससुर अपने भावी 

दामाद को वधू-मूल्य चुकाने के लिए रुपये उधार देता है और दामाद को सेदा द्वारा उस 


व.........---ज नस 


3. 8.&. प्रएक्तेन, कैब दि कड माक्राधार छा, फल्ज ४गा, ॥958, 99. 
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ऋण को चुकाना पडता है। हिमाचल प्रदेश के गूनर्रों और उत्तर प्रदेश को खस जन- 
जातियों में भी ऐसी प्रधा है। 


(6) विनिमय-विवाह 
(४774886 ४५ एत्क्क्षाहव) 

वू-मूल्य से वचने का एक दूसरा तरीका विनिमय-विवाह है। इस प्रकार की 
विवाह-प्रया में एक परिवार के एक भाई और एक बहन का विवाह क्रमश दुसरे परिवार 
की एक लडकी और उसके भाई कै साथ हो जाता है। इस प्रकार एक व्यक्ति वी पली 
का भाई उसकी वहन का पति भी होता है, अर्थात्‌ एक ही व्यक्त से साले और बहनोई 
दोनो का ही रिश्ता स्थापित हो जाता है। सोघोने इण्डियनों (58058076 [96 रध8) 
में इस प्रकार का विवाह सबसे अच्छा समझा जाता है 7 फिर भी विनिमय-विवाह में 
प्राय कठिनाई यह होती है कि दो ऐसे परिवार नहीं मिलते हैं जिनमे से प्रत्येक में एक 
भाई और एक वहन विवाह के लिए उपयुवत हो । अर्थात्‌ जोडा दूँढने में काफी परेशानी 
का सामना करना पढ़ता है। इसलिए इस विवाह-प्रया का प्रचलन कप ही है। कुछ भी 
हो, ऐसे विवाह मे, जैसा कि श्री बोआस (8085) ने लिखा है, दोनों परिवार क्स्ति 
को भी कुछ न देवर एक-दूसरे को वधू-मूल्य दे देते हैं । श्री लोई (.०७/०) के शब्दो में, 
“यह ऐसा विवाह है जिसमे किसी को भी नुकसान नहीं होता ।” श्री दाँवल (पर००७८) 
के अनुमार यह बिना खर्चे के पत्नी प्राप्त करने का एक साधन है। इंसी कारण यह विवाह- 
प्रथा प्राय सभी भारतोय जनजातियों में पाई जाती है द््स्लु आध्षाम की खासी जम- 
जाति इस प्रकार के विवाह का निषेध करती है।। तर 


(7) सहमति और सहपलायन-विवाह 
(0/87986 59 एण्ड! €005८७॥ बच6 8॥0कढ्म दया) 
विवाह-साथी प्राप्त करने का सातवां उपाय पारस्परिक सहमति और (सर शो े बज जे बा गटर य 


यन है । जय है या को विलय के बीज मी बा अधव-यसत्य परेक समाज 
में ही पनपे जाते हैं और जन युवक युवती सामाजिक प्रति अवस्था में यूवक-प्रवती सामाजिक प्रतिबनन्धों तथा बड़ो को 
आज्ञा और इच्छा की अवहेलना करके पारस्परिक सहमति से विवाह कर लेते हैं । चीईनी 
(८0८०)८०१७) समाज में भाई को यह अधिकार होता है कि वह अपनी वहन का विवाह 
अपनी इच्छानुसार किसी भी व्यक्ति सेक्र दे । ५रन्तु यदि भाई ने किसी दूसरे व्यक्त 
को अपनी वहन देने का वादा नदी किया है और वहन अपने प्रेमी के साथ भाग जाती है, 
तो उसे विवाह वी स्वीकृति मिल जाती है और दोनों पक्षो में उपहार के आदान-प्रदान के 
द्वारा उस विवाह को विधिवत्‌ कर लिया जाता है। परन्तु यदि भाई ने किसी व्यवित से 
यह वादा कट दिया है कि वह अपनी बहन को शादी उससे करेगा तो उस अवस्था में बहन 
के दुसरे सी युवक के साय भाग जाते पर समस्या अत्यन्त गम्भीर हो जाती है और भाई 
्फ्फ 28,&. प्०6६, 7807 >9 308 
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की सामाजिक प्रतिष्ठा को भारी घक्का पहुँचता है। ऐसी अवस्था में अनेक चीईनी माई 
आत्महत्या तक कर लेते हैः आस्ट्रेलिया की एकाधिक जनजातियों में सहपलायन-विद्राह 
विवाह-साथी प्राप्त करने का एक सामान्य या साधारण तरीका है। कूरनई (४एए/ब) 
जनजाति मे अधिकतर युवक-पुवती सहपलायन-विवाह ही करते हैं। सहपलायन करते हुए 
अगर वे पकड़े गाते हैं तो उन्हें बहुत मारा-पीटा जाता है, यहाँ तक कि कभी-कभी जान 
से भी मार डाला जाता है! पर अगर दे भागकर गांव से बाहर किसी एक आश्रम 
(१५५[०७) मे पहुंच जाते हैं तो फिर उनके लिए कोई खतरा नही रहता । वहाँ पर वे तब 
तक रहते हैं जब तक एक दच्चा पूँदा न हो जाय । इसके बाद वे अपने घर लौट सकते हैं 
वयोकि बच्चे के साथ लौटने पर उन्हे केवल थोडा-सा पीटा जाता है और उसके उपरान्त 
उन्हें विधिवत्‌ विवाहित दम्पति के रूप मे स्वीकार कर लिया जाता है ।* 
भारतीय जनजातीय समाजो मे भी इस प्रकार के विवाह का काफी प्रचलन है । 

बिहार को 'हो” जनजाति इसे “राजी-खुशी' (742-72#॥8४5) अर्थात्‌ वर-वधू की सह- 
मति और प्रसन्‍तत्ता से होने वाला विवाह कहती है। इसमें एक-दुधरे से प्रेम करते वाले 
युवक-युवती माता-पिता द्वारा उनके विवाह का विरोध होने पर गाँव से एक-साथ इकदुझे 
भागजाते हैं कौर उप समय तक वापिस नही लौटते जब तक कि उनके माता-पिता इस 
विवाह को स्वीकार ने कर लें। इस प्रकार के विवाह में किसी प्रकार का सामाजिक 
सस्कार नही किया जाता और न ही वधू-पूल्य दिया जाता है। राजस्थान की भील जब- 
जाति में यदि एक लडका अपने गोत़ या पल की लडकी से ही प्रेम करने लगता है, तो 
वह अपनी प्रेमिका को किसी दूर स्थात पर भगा ले जाता है क्योकि अपने ही गोत्र या पाल 
की किसी लडकी से विवाह सामाजिक नियमों के अनुसार निर्षिद्ध होता है। 


(0हृठनविबाहू. ५ 
(६70286 09 7807090०0) 

इस विवाह में एक युवक-विशेष से विवाह _करने की इच्छुक लड़की उसके घर मे 
एक प्रकार से जबरदस्ती घुस जाती है और तब तक वहाँ से नही हिलती जब हक उसके 
प्रेमी के माता-पिता उसे पुल्र-क्धू के रूप में स्वीकार नही कर लेते हैं ।_ यह प्रथा भारतीय 
जवजाति 'हो', बिरहोर, ओराव, कमार तथा मुण्डा मे पाई जाती है । ओोराँव इसे “निर्यो- 
लोक' (४78०४०४८) और 'हो' इसे (अनादर' (6४॥०४८/) कहते हैँ । अवादर ताम ऐसे विवाह 
के लिए सबसे उपयुक्त है ) इस विवाह मे लडकी अपने प्रेमी के घर अपने माता-पिता की 
बिना इच्छा के प्रवेश करती है और उन्हें अपने लड़के की शादी उससे करने को एक प्रकार 
से बाध्य करती है। इसमें प्रारम्भ मे लड़की को भावो समुराल मे अनेक अत्याचार, अत्य- 
घिक अपमाज के 028 कह सहना पड़ता है। इस कारण इसे 'अनादर' हम कहा ता 


नी अल , » परिप पे, मात 
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है। लडकी इस प्रकार का अपसानजनक और साहसपृर्ण कदम इस कारण उठाती 
है कि उसका प्रेम कसी युवक से हो गया है, पर कसी कारण उनका विवाह नहीं हो पा 
रहा है और युवक भी सहपलायन में असमर्य है। ऐसी अवस्था के उस लड़की के लिए 
हठ-विवाह हो एक मात्र उपाय होता है + 

निष्क्य के रुप में जनजातियों के विवाह के सम्बन्ध में यह स्मरणीय है कि उनमें 
विवाह न तो एक घामिक सस्कार है और न ही आजीवन का नाठा। इस कारण उनमें 
विवाह-साथी चुनने की अनेक रीतियां वाई जाती हैं। इनमे से अनेक प्रकार के विवाहों का 
प्रचलन उनमें पर्यावरण या आधिक जीवन से सम्बन्धित है। विनिमय-विवाह-प्रघा जीवन- 
साथी चुनने के मीमित क्षेत्र की परिचायक है, जो कि विभिन्न जनजातियों के एक-दूसरे 
से पृथक्‌ रहने के कारण प्रचलित होती है। हरघ-विवाह वधयू-मृल्य के आपधिकवय के कारण 
है। इसी प्रकार सेवा-विवाह और क्रय विवाह के आधार भी बाचिक हैं । परिवीक्षा-विवाह 
इस बात का प्रमाण है कि यौन-सम्वन्धी अनुज्नाएँ जनजातियों में काफ़ी दीनी हैं। फ़िर भी 
सामान्य रूप से आज सम्य समाज के सम्पहू में आने के फलस्वस्प उनमे भी विवाह के 
मामलों में थोढा-वहुठ परिवर्तन होता ही जा रहा है। 


पुरष-दंवाहि्क तया अतिरिक्‍्त-वेवा हिक योन-सम्बन्ध 


(ह७-फ्रथ्या(३) ४०0 फफधव- का '3708] 56३ २३७०५: 3) 


दुनिया की अनेक जनजातियों में विवाह के पूर्व या विवाह-सम्बन्ध के बाहर 
अपनी यौन-सम्वन्धी इच्छायों की तृष्ति करने की काफी स्वतन्त्रता और अवसर रहता 
है। प्राय इस प्रकार की स्वतन्त्रता बिना किसी उद्देश्य या प्रयोजन के नहीं हआ करती । 
पर साथ ही, यह उद्देश्य या प्रयोजन प्रत्येक समाज में एक्-या नहीं होठा। कुछ जन- 
जातियां इस प्रकार के यौन-सम्बन्धों को इसलिए स्वीकार करती है कि इनके दृष्टिकोण 


से इस श्रवार की स्वचन्ध्रता रहने पर दुवक-युवतियों की यौन-सम्बन्धी आवश्यक तंयारी 


ड़ जुवत्तियों सहयोग 

कि जनजातीय जीवन में आवश्यक है। साय ही, कफ जनजातियों में बोन-सम्बन्ध के 
आधार पर ही व्यक्ति के चरित्र को उत्तमवा या बध्ममता निप्लरित नहीं की जाती है, 
गौर न ही दिवाह के पृ लड़कियों के कोमाय (शाप) की रक्षा आवश्यक ही होती 
है। बुछ दनजातियां इस सम्दस्ध में काफ़ी उद्यातीन रहती हैं। इतना ही नहीं, कुछ जन- 
जातियों में ऐसे कुछ सामूहिक त्योहार बौर उत्सद होते हैं जबकि यौन-मम्बन्धी प्रतिबन्ध 
आप-से-आप ढोले पड जाते हैं। इन सत्र कारणों से ही जनजातीय समाजों में पृर्व-देवा- 
हिक तथा अतिरिक्त वँवाहिक यौन-सम्बन्ध पाये जाते हैं । जुछ विधिष्ट भारतीय उद्य- 
हरण हम नीडे देंगे। 

मुढ़िया योंडों में प्रचन्तित “गोटुल” बर्थाव्‌ बुवागृह, जहां गाँव के बविदाहित 
लड़के कौर लड़कियां संध्या पैमय एकत्र होते हैं तथा रात-मर वहाँ रहते हैं, इसलिए प्रच- 
सन में है कि इसका एक उद्देश्य इन युवक-युवदियों को यौत-सम्बन्धी शिक्षा दी जाय और 
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विवाह-साथी चुनने में सरलता हो ॥ वहां प्रत्येक व्यक्ति अपनी इच्छानुसार अपना साथी 
चुन लेता है और ये साथी बदलते भी रहते हैं। कहा जाता है कि इन युवागृहों में जो 
बडी उम्र की लड़कियाँ होती हैं वे अपने से छोटे नवयुवकों को यौत-सम्बन्धी ब्याव- 
हारिक प्रशिक्षण (#ण॥ष्ठ) देती हैं और उनके इस व्यवहार को किसी रूप में बनु- 
चित नही माना जाता है। इसी प्रकार छोटा मागपुर की ओराँव जनजाति मे भी प्रत्येक 
ऋुवारे लडके की एक प्रेमिका होती थी, जिसे 'पिल्लो' कहा जाता था। आजकल 
इसका प्रचलन बहुत कम हो गया है। मध्य भारत की जनजातियों में पृ्व-वैवाहिक 
योनन्सम्बन्ध स्थापित करने की स्वतन्त्रता रहती है बशतें लड़की गर्भवती न हो जाय 
नयोंकि लडकी का गर्भवती होना उसके माता-पिता के लिए बहुत ही लज्जाजनक है, 
यहाँ तक कि यदि वह लड़की सेवा-विवाद-प्रया के अनुसार उस परिवार में सेवा करने 
वाले भावी दामाद के द्वारा ही क्यो न गर्भवती हुई हो। जब लडकी गर्भवती हो जाती 
है, तो उसे गर्माघान कराने वाले पुरुष का नाम बतलाना पड़ता है। नाम बता देने पर 
गाँव या परिवार के लोग उस पुरुष को उस लडकी से विवाह करने को बाध्य करते 
हैं। इस प्रकार के विवाह मे वधू-मूल्य या तो दिया ही नहीं जाता है और यदि दिया 
भी जाता है तो नाम मात्त को । 

उपरोक्त पूर्व-वेवाहिक यौन-सम्बन्ध के अतिरिबत भारतीय जनजातीय समाजों 
में अतिरिक्‍त-वेवाहिक यौन-सम्बन्ध के भी अनेक उदाहरण मिलते हैं । कोमयाक नागा 
जनजाति में विवाह के बाद भी स्त्रियाँ अन्य पुरुषो से यौन-सम्बन्ध बनाये रख सकती 
हैं। वह अपने पति के घर तब तक नहीं जाती हैं जब तक उसका एक बच्चा पैदा न हो 
जाय । यदि पति को यह मालूम भी हो जाय कि वह बच्चा उसका नहीं है, तो भी उसके 
लिए कुछ हज की बात नहीं होती और इसके कारण पति-पत्नी के पारस्परिक सम्बन्ध 
में भी कोई फर्क नहीं पड़ता । “हो जनजाति में माधी पर्व पर और ओऔराव जनजाति में 
'खह्दी' पर्व पर स्त्रियों और पुरुषों को यौन-सम्बन्ध स्थापित करने की स्वतन्त्रता रहती 
है। थारू जनजाति के पुरुष अपनी खूबधुरत पत्नियो से इतना ज्यादा प्रभावित रहते हैं 
कि अगर पत्नियाँ इधर-उघर यौन-सम्बन्ध स्थापित कर लेती हैं तो भी वे (पति लोग) 
उसे विशेष महृत्त्व अर्थात्‌ अपराध नहीं समझते। देहरादून जिले की खस जनजाति में 
यौन-सम्वन्धी दोहरा मानदष्ड (6090॥७ ६(४09०70) देखने को मिलता है। अपनी 
ससुराल मे एक वधू (रान्ती)को योत-सम्बन्धी कठोरतम नियमों का पालन करना पड़ता 
है परन्तु जब वही स्त्री अपने मायके आती है तो लडकी (ध्यान्ती) के रूप मे उप्ते यौत- 
सम्बन्धी अनेक छूटें मिल जाती हैं और वह एकाधिक पुरुषों से प्रेम करती भौर यौन- 
सम्बन्ध स्थापित करती है। 

उपरोक्त उदाहरणों से यह स्पष्ट है कि जनजातीय समाजो मे थौन-सम्बन्धों को 
अधिक महत्त्द महीं दिया जाता। वास्तव मे उनके सघपंधूर्ण जीवन मे इन सब विदयों 
पर गम्भीरता से विचार करने का अवसर ही बहुत कम मिलता है। इसी कारण विवाह 
का मुख्य आधार यौन-सम्वन्ध न होकर श्रम-विभाजन औौर आथिक सहयीग होता है। 
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विवाह-विच्छेद 
(0:%१०7००) 


यह सच है कि देवाहिक सम्बन्ध को स्थायी बनाने का प्रयत्न प्रायः सभी सभाजों 
में किसी-न-किसी नियम के द्वारा किया जाता है। परन्तु शायद ही कोई ऐसा समाज हो 
जहाँ कि अप्फल विवाह-सम्बन्ध को सप्ाप्त करने का कोई-न-कोई उपाय, चाहे वह 
सरल हो अथवा कठित, न पाया जाता हो । साथ ही, यह भी सच है कि कोई भी समाज 
विवाह-विच्छेद को न तो सिद्धान्त के रूप मरे स्वीकार करता है और न ही उसे प्रोत्सा- 
हित करता है, फिर भी यह मान लिया जाता है कि एक निरन्तर असफल विवाह- 
सम्बन्ध को जदरदस्ती बनाये रखने से यह ज्यादा अच्छा होगा कि उसे समाप्त ही कर 
दिया जाय । 
प्राय. सभी आदिम समाजो में विदाह-विच्छेद पाया जाता है। यद्यपि आधुनिक 
सम्य समाजों की भाँति रोमास तथा व्यक्तिगत इच्छा के आधार पर विवाह-विच्छेद इन 
समाजों में बहुत कम होता है, फिर भी अल्य अनेक आधार हैं जित पर विवाह-विच्छेद 
मान्य है। सवंश्री हॉवहाउस, द्वीलर तथा जिन्सबग ने जिन 278 जनजातियों का अध्य- 
यन किया है उनमें से केवल चार प्रतिशत जनजातियो में विवाह-विच्छेद निषिद्ध है, 24 
प्रतिशत जनजातियो मे इसकी आज्ञा कुछ निश्चित अवस्थाओं में है, और 72 प्रतिशत 
- जनजातियों मे पति-पत्नी की पारस्परिक सम्मति (90(एव ००७६८०७() से विवाह-विच्छेद 
होता है ।! यद्यपि इस अष्ययत को अन्तिम मान लेना उचित न होगा, फिर भी इससे 
मोटे तौर पर जनजातीय विवाह-विच्छेद के स्वरूप का आमास होता है। 
जहाँ तक विवाह-विच्छेद करने के अधिकार का श्रश्न है, सामान्यतः जनजातीय 
समाज स्त्री और पुरुष दोनो को ही समान अधिकार प्रदान करता है। प्रोफेसर मुरडॉक 
(77०, |४७7००८८) ने अति सावधानी से चुनकर जिन 40 जनजातियों का अध्ययन किया, 
उनमे से 30 जनजातियों मे यह पता लगाना असम्मव था कि विवाह-विच्छेद करने के 
अधिकार के विषय मे स्त्ती और पुरुष मे कोई भेद है भी या नहीं, अर्थात्‌ 30 जनजातियों 
मे स्त्री-पुरुष दोनों को ही विवाह-विच्छेद करने के समान अधिकार प्राप्त थे। इस विषय 
में पुरुषो के विश्ेष अधिकार केवल 6 समाजो मे पाये गये और 4 समार्जों में स्तियो को, 
पुरुषों की तुलना मे, विवाह-विच्छेद करने के मधिक अधिकार प्राप्त थे।* 
प्राय, यह कहा जाता है कि विवाह-विच्छेद-सम्बन्धी अधिकार इस बात पर निर्भर 
हैं कि एक समाज विशेष मे स्त्री-पुरुष की सामाजिक स्थिति (४905) कितनी है। 
जिन समाजो मे स्त्रियो की स्थिति पुरुषों से ऊेची है, उन समाजो मे विवाह-विच्छेद के 
विषय मे भी सस्तयों को विश्वेषाधिकार प्राप्त होता है। इसके विपरोत जिन समाजो भें 


4. म्र०08005९, शल्द्ाश बात 690४8, ०? 2॥ , (फ्र्ष्ठ 3 

2. 05 २, कछा(०८४६, “०४५ 50809 + पैजानणव्ल्क एज, पर 
_ग्रश2त तु 686 4लारव्दय 4ै०्क््रशाए ली कगायरट्वा क्रार्व तंग 3 ल०ह८८, ए०, 272, 948, 
99 495--20. 
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पुरुषों की सामाजिक स्थिति स्त्रियों की अपेक्षा लेंची है, उन समाों में पुरुषों को ही 
विवाह-विच्छेंद के सम्बन्ध में विशेषाधिकार प्राप्त है। आस्ट्रेलिया की अरूष्टा जनजाति 
में पुरुषों को यह अधिकार है कि वे छोटे-से-छोटे कारण के आधार पर अपनी पत्नियों से 
अपना विवाह-सम्वन्ध विच्छिन्न कर सकते हैं, जबकि स्त्रियों को विवाह-विच्छेद करने का 
मुछ भी अधिकार भ्राप्स नहीं है। अगर पत्नी के साथ वहुत ही निर्देयतापूर्वक व्यवहार 
किया जा रहा है तो इस परिस्थिति से बचने का उसके पास एक ही रास्ता है कि वहू 
अपने पति के घर से भाग जाय। पर यह भी हो सकता है कि उसे फिर पकड़कूर लौटा 
श्ञाया जाय । पूर्वी अफ्रीका की बगण्डा जननातियों में भी पुरुषों को प्राय: इसी प्रकार के 
भ्रधिकार प्राप्त हैं। वहाँ पुष्य कोई भी कारण दिघ्वाकर अपनी पत्नी को उसके पिता के 
चर लौटा सकता है और उस अवस्था मे पत्नी के पिता से यघू-मुल्य लौटा देने की माँग 
करता है। उसकी यह मांग उस अवस्था में बहुत ही उचित मानी जाती है, जबकि पत्नी 
बॉ हो। इन दोनों समार्जों में स्तियों की सामाजिक स्थिति पुरुषों की तुलना में काफ़ी 
मीची है। 

चिरिकाहुआ अपाची जनजाति में स्त्ती और पुरुष दोनों को ही विवाह-विच्छेद के 
सम्बन्ध में समान अधिकार प्राप्त हैं। दुश्वरित्रता, बाझपन, नपुंसकता, निर्दयता, आलसी- 
पत आदि कुछ ऐसे कारण हैं जिनके आधार पर स्त्री और पुरुष दोनों को ही विवाह- 
सम्बन्ध बिच्छिन्न करने का समानाधिकार है। 


न 


इरोकूई जनजाति में मातृसत्तात्मक परिवार पाया जाता है। विवाह के पशचातु 


पति को अपनी पत्नी के घर पर आकर रहना पड़ता है। इस परिवार पर पति का नहीं, 
बल्कि पत्नी का भा पत्नी के परिवार की ही किसी दूसरी वयस्क सती सदस्य का निय॑- 
ब्रण होता है। अत. विवाह-विच्छेद करने का विशेषाधिकार भी पत्नी को ही प्राप्त होता 
है। फलतः पत्ती अपने पति को अपनी इच्छानुसार किसी भी समय निकाल कर बाहर 
कर सकती है। पत्नी को विवाह-सम्बन्ध तोड़मे के लिए कोई खास परेशानी नहीं होती, 
इसके सिवा कि वह अपने पति का सामान घर से बाहर रखवा दे या खुद रख दे । यही 
पत्नी के विवाह-विच्छेद करने की इच्छा को व्यक्त करने के लिए काफी है। जनजातीय 
समाजों मे विवाह-विच्छेद के कुछ प्रमुख आधार दुश्चरित्नता, बॉझपन, नपुंसकठा, निर्दे- 
यता, स्थायी यौन-सम्बन्धी निर्योग्यता, अत्यधिक बीमारी, पत्नी का जादूगरनी होने का 
सन्देह आदि हैं। 

उपरोक्त विदेचना से स्पष्ट है कि जनजातीय समाजों में सम्य समाजों की 
तुलना में अधिक विवाह-विच्छेद होता है और उसके लिए किसी विशेष नियम-कानून 
बाण पालन या शर्तों को पूरा करने की आवश्यकता नहीं होती है। हम लोग अपने दृष्टि- 
कोण से यह सोचते हैं कि अधिक विदाह-विच्छेद हीना पारिवारिक विघटन का ही परि- 
चायक है, परन्तु जनजातीय लोग न तो इस प्रकार सोचते हैं और न ही उनमें 'पारि- 
वारिक विघटन' जैसी किसी समस्या का उदय हुआ है । साथ ही, अभी तक किसी ऐसे 
जनजातीय समाज का पता नहीं चला है जहाँ कि विवाह-विच्छेद को प्रोत्माहित किया 
जाता हो, या जहाँ पारिवारिक जीवन को स्थायी बनाने के बजाय परिवार को तोड़ने का 
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प्रयत्न किया जाता हा। 


नातेदारी-व्यवस्था 
(हाप्ऋरए 5958९) 


नातेदारी-व्यवस्या का अर्थ 
(भ८३ग)78 07 राव 59860) 

सामाजिक मातव समाज में. अकेला नही होता | जन्म से लेकर मृत्यु तक वह 
अनेक व्यवितयों से घिरा होता है, अर्थात्‌ उसका सम्बन्ध एकाधिक व्यवितयों से होता है । 
परन्तु इनमे से सबसे महत्त्वपूर्ण सम्बन्ध उन व्यक्तियों के साथ होता है जो कि विवाह- 
बन्धन और रवते-सम्वस्ध के आधार प्र सम्बन्धित हैं। इनमे भी निकट तथा दूर के, 
घनिष्ठ तेंथा अधनिष्ठ, मधुर तथा रूठोर हर प्रकार के सम्बन्धियों का समावेश रहता 
है, परन्तु स्मरण रहे कि ये सभी सम्दन्ध सामाजिक अत्त क्षिया का ही परिणाम होते 
हैं। इस प्रकार बढ शलनाज्यकतल-एल बाक्ास्क- की के जय सन्नी के शाप अन्त किया के फलस्वरूप जो विशिष्ट तथा समाज द्वारा मास्यता 
प्राप्त सुब्यवस्थित सम्बन्ध: के-साथ 


संगुक्त करती है व का विलप हैं। मानवशास्त्रीय धब्दकोप (00749 
० 8॥077०/0०६)) मे नातैदारी-व्यवस्था को निम्न शब्दों मे परिभाषित किया गया 
है! मर रत कल पर आपाकि हो न कान आय पर कात दर 
अनुमानित गौर रक़्त-पम्बन्धो पर आधारित हो ।* 'समाज द्वारा मान्यताप्राप्त इन 
सम्बन्धों का क्षैत्ञ अत्यन्त उवस्तृते होता है। इसलिए सम्बन्ध की निकटता, घनिष्ठता, 


आत्मीयता आदि के आधार पर इन नाते-रिश्तेदारों को बई श्रेणियों में विभक्‍त किया 
जा सकता है। 


मातेदारो के भेव 
(7४9९४ ०४ ६६४४४७7७) 

नाते-रिश्तेदारों को मोटे तौर पर दो श्रेणियों मे बांटा जा सकता है-- () विवाह- 
सम्बन्धी नातेदारी -(8६॥73-.00509) तया (2) रक्‍्त-सम्बन्धी नातेदारी (00॥- 
ह378ए070९0०५$ सिंगर) | 

(।) डिवाह-सम्बन्धी गण के अध्तगंत न केवल विवाह-सम्बन्ध द्वारा सबद्ध 
पति-पत्नी ही आते हैं बल्कि इन दोनो के परिवारों के अन्य सम्दन्धी भी था जाते हैं। जब 
एक व्यक्ति विवाह करता है तो उसे स्वभावत यह पता चलता है कि विवाह नामक 
संस्था ने तन केवल दो स्त्री-पुरुष के बीच सम्बन्ध स्थापित किया है, बल्कि इन दोनों से 
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सम्बन्धित अन्य अनेक व्यक्ति एक-दूसरे से सम्बद्ध हो गये हैं। उदाहरणाय, विवाह के 
पश्चात्‌ एक पुरुष केवल एक पति ही नहीं बनता, बल्कि बहनोई, दामाद, जीजा, फूफा, 
ननदोई, मौसा, सादू आदि भी बन जाता है उसी प्रकार एक स्त्री भी विवाह के पश्चात्‌ 
पत्नी बनने के अलावा पृत्र-वधू, भाभी, देवरानी, जेठानी, चाची, मामी, आदि भी बने 
जाती है या बन सकती है। इनमे से प्रत्येक सम्बन्ध के आधार दो व्यक्ति हैं, जैसे साला- 
बहनोई, सास-दामाद, साली-जीजा, देवर-भामी, पति-पत्नी, सास-वधू आदि । इस प्रकार, 
से विवाह द्वारा सम्बद्ध समस्त सम्बन्धियों गा नातेदारों को विवाहू-सम्बन्धी (#गिएथ 
हु 58४09) कहते हैं। ५» ही ४० 25 भता 3 टप्स धरा 
(2) रक्त-सम्दग्धी नातेवारी के अन्तर्गत वे लोग आते हैं जो कि समान रक्त के 
आधार परएक-दूसरे से सम्बन्धित हो । उदाहरण के लिए माता-पिता और उतके दच्चों के 
भीच अथवा दो भाइयों के बीच या दो भाई-बहन के बीच का सम्बन्ध रक्त के आधार पर 
ही आधारित है। इस सम्बन्ध मे यह भी स्मरणीय है कि रक्‍्त-सम्बन्धी नातेदारों मे रक्‍्त- 
सभ्वन्ध वास्तविक भी हो सकता है और काह्पनिक भी | दूसरे शब्दों में रत आप्वेस्ध 
केवल प्राणीशास्त्रीय (०0]0 8८थ) आधार पर ही नही, अपितु समाजशास्त्वीय (80९८०- 
0ह/८4) ब्राधार पर भी स्पाप्रित हो सकठ है। उदाहरणापं, जित सम्राजों में बेहपति- 
विवाह्‌ प्रया का प्रचलन है वहाँ प्राणीशास्त्रीय सराघारों पर यह निश्चित करना असम्भेव 
है कि कौनसा बच्चा किस पति का है। इसलिए वहाँ पर _आणीशास्त्वीय पितूेव (ए००- 
हाथो (80०70०००) को ग्ौण मानकर समाज शास्त्तीय .पितृत्व_(६४०८ण०हॉंप्बा 
49(8600७००१) को अधिक मास्यता-दी-जाती है | मीलगिरी की बहुपति-विवाही 
टोडा जनजाति में सामाजिक पितृत्व का एक विशेष संस्कार 'पुरसुत्तपिमी' द्वारा निश्चित 
किया जाता है। जो व्यक्ति गर्भवती स्त्री को उसके प्रसव के पचिवें महीने में धनुष-बाण 
पेंट करता है, वही उस्त सत्ती की होते वाली सभी सन्‍्तानों का पिता तब तक कहलाता 
रहता है जब तक दूसरा कोई पत्ति उस्ी प्रकार का सस्‍्कार न करे | ईसाई मत के प्रारम्म 
होने से पहले जर्मन नियम के अनुसार एक बच्चा उस समय तक उस परिवार का सदस्य 
नही बन सकता है, जब तक कि पिता कुछ सामाजिक सस्कारो के द्वारा उसे अपना पुत्र 
स्वीकार नही करता। आस्ट्रेलिया के आदिवासियों में एक कुल की स्त्रियाँ दूसरे कुल की 
भावी पत्नियां समझी जाती हैं और इसलिए वहाँ के लोग उन समस्त पुरुषों के लिए, जो 
कि उनकी माताओं के भादी पति हो रुकते हैं, “पित्ता' शब्द का प्रयोग करते हैं। उत्ती 
प्रकार प्राय सभी समाजों में बच्चों को गोद लेने की प्रथा है। भोद लिए हुए बच्चों के * 
साथ ही माता-पुत्न या पुवी, पिता-पुत्त था पुत्ती आदि का सम्बन्ध स्थापित हो जाता है जो 
कि वास्तविक रकत-सम्बन्ध नही बल्कि अनुमानित रक्त-सम्वन्ध पर आधारित द्वोता है। 
नातेदारी की श्रेणियाँ 
((३९४०९३४ ० ॥८7509) 


जैसा कि पहले ही कहा जा चुका है, सम्पक और निक्‍टता, घनिष्ठता और 
आरपीमठा के माधार पर विभिन्‍न प्रकार के नाते-रिश्तेदारों को कई श्रेणियों में वॉँटा जा 
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सकता है। कुछ लोगो के साथ वैवाहिक तथा रक्‍्त-सम्बन्धी आधारो पर नातेदारी प्रत्यक्ष, 
घनिष्ठ तथा निकट की होती है, जैसे पति-पत्नी, पिता-पुत्र, भाई-बहन आदि। इनको 
परृशपमिक सम्बन्धों (एतणथा9५ &णा$) कहा जाता है । डा० दुबे के अनुसार प्राथमिक 
संम्बन्धियो के अन्तर्गत पति-पत्नी, पिता-पुत्र, माता-पुत्नी, पिता-पुत्नी, माता-पुश्न, छोटे-बड़े 
भाई, छोटी-बडी बहन और प्राता-बहन, ये आठ प्रकार की सम्बन्ध-श्वखला मे यूंथे हुए 
लोग बाते हैं | 
इसके विपरीत, द्वितीयक सम्बन्धी (5८००००»7५ /९१75) वे सम्बन्धीगण होते हैं 
जो उपरोक्त 'प्राथमिक सम्बन्धियो के प्राथमिक सम्बन्धी हैं । अर्थात्‌ प्राथमिक सम्बन्धियीं 
द्वारा सम्बन्धित हैं। इस द्वितीय श्रेणी के सम्बन्धियों से हमारा प्रत्यक्ष सम्बन्ध नही होता 
हैं, परस्तु हमारे प्रत्यक्ष या प्राथमिक श्रेणी के सम्बन्धियों से उनका प्रत्यक्ष सम्बन्ध होता 
है। उदाहरण के लिए बहन के साथ मेरा प्रत्यक्ष सम्बन्ध है। अर्थात्‌ बहन प्राथमिक 
सम्बन्धी के ब्न्तगंत है। इस बहन का अपने पति के साथ भी प्रत्यक्ष या प्राथमिक सम्बन्ध 
है, पर बहन के उस पति के साथ मेरा प्रत्यक्ष सम्बन्ध नही, उसके साथ मेरा बहनोई का 
सम्बन्ध बहूत के द्वारा है। इस प्रकार बहन का पति मेरे प्राथमिक सम्बन्धी का प्राथमिक 
सम्बन्धी है। उसी प्रकार पत्नी का भाई भी द्वितीयक सम्बन्धी है। 
है इसी प्रकार तृतीयक सम्बन्धी ([७0/279 7(05) भी हो सबते हैं। तृतीयक 
सम्बन्धी वे सम्बन्धीमण है जो कि हमारे द्वितीयक सम्बन्धी के प्रायमिक सम्बन्धी हैं। 
उदाहरण के लिए एक व्यक्ति की सलहज तृतीयक सम्बन्धी हुई क्योक्ति इस व्यक्ति के 
पत्नी का भाई (या साला) उस व्यक्ति का द्वितीयक सम्बन्धी हुआ और इस द्वितीयक 
सम्बन्धी (साले) की पत्नी उसकी (साले की) प्रायमिक सम्बन्धी हुई। इस प्रकार एक 
व्यक्ति के साले की पत्नी को उस व्यक्ति के द्वितीयक सम्बन्धी के प्राथमिक सम्बन्धी होने 
के नाते तृतीयक सम्दन्धी कहा जायगा। 
इस प्रकार चातुधिक, पाचमिक आदि सम्बन्ध सूत्रों की विस्तृत विवेचना सम्भव 
है। श्री मुरडोंक (४५००००८॥) ने इस विषय पर यहन अध्ययन करके यद्द निष्कर्ष निकाला 
है कि एक व्यक्ति के लगभग 33 ह्वितीयक और 35] तृतीयक सम्बन्ध-प्रकार हो 
सकते हैं! 


सम्बन्ध-संक्षाएं 
(ह्रह्मांए पद) 

एंक व्यक्ति से दूसरे व्यक्ति या व्यक्तियों के सम्बन्ध को स्पष्ट रूप से व्यक्त 
करने के लिए अलग-अलग तरह के सम्बन्धो के लिए भिन्‍नत-भिन्‍न शब्दो का प्रयोग किया 
जाता है! फिर भी प्रत्येक समाज मे प्रत्येक प्रकार के सम्बन्ध के लिए अलग-अलग शब्दों 
का ही व्यवहार क्या जाता है, यह कहना भी गलत होगा। इस सम्दम्ध में श्री मॉर्गन 
सर्वप्रथम सम्बन्ध-सज्ञाओ का विस्तृत अध्ययन करके इस निष्कर्ष पर आये कि सम्बन्ध- 


न 
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संज्ञाओं को हम मोटे तोर पर दो भागो मे बाट सकते हैं--() वर्गीकृत सम्बन्ध-सज्ञाएं 
(ठकरघ्थीव्था०५ फटएक्राए प्रथण> और (2) विशिष्ट सम्बन्ध संज्ञाएं (एक 
लाक्रारए8 ० 06९०7७॥४6 टिपाआाए 7शण७)। 

() वर्गोक्ृत संज्ञा-वयवस्था के अनुसार बनेक नाते-रिश्तेदारों को एक ही वर्ग या 
श्रेणी के अन्तर्गत मान लिया जाता है और उन सबको एक द्वी संज्ञा या शब्द से सम्बोधित 
किया जाता है। उदाहरणायें, कराइजेरी ((8780[०४) समाज में एक व्यक्ति 'ताबुलू 
(7४9ण०) शब्द का प्रयोग न केवल अपने पिता के लिए करता है, बल्कि पिता के भाई 
(चाचा और ताऊ) के लिए भी करता है ।* उसी प्रकार सेमा नागा मे एक हो 'अजा' 
शब्द का प्रयोग माँ, चाची, ताई तथा मोसी सभी के लिए किया जाता है। उसी प्रकार 
कुकी लोगो भे 'हेपू' सह्ा का प्रयोग पिता के पिता, माता के पिता, माता के 'भाई, पत्ती 
के पिता, मामा के पुत्र, पत्नी के भाई, साले के लड़के आदि के लिए प्रयोग किया जाता 
है। आदिम समाजो मे ही नहीं वल्कि आधुनिक समाजों में भी वर्गीकृत सैंज्ा व्यवस्था 
पाई जाती है। उदाहरणायथ, अंग्रेज़ी मे 'अंकल' (४००८) शब्द का प्रयोग चाचा, मामा, 
ताऊ, फूफा, मौसा आदि सम्बन्धियों के लिए होता है। उसी प्रकार 'कज्धिन' (००॥४४४) 
शब्द से चचेरे, प्रमेरे, फुफेरे भौर मौसेरे शाई-वहनों का बोध होता है । 

(2) इसके विपरीत, विज्विप्ट सम्बन्ध-संज्ञाओं से एक शब्द या संज्ञा द्वारा एक 
ही सम्बन्धी को सूचित किया जाता है। जैसे मदि हम “माँ' शब्द का प्रयोग करते हैं तो 
इससे केवल एक विशिष्ट सम्बन्धी का ही बोध होता है उसी प्रकार, चाचा, मामा आदि 
विशिष्ट सम्बस्ध-सज्ञाएँ हैं। ह 


नातेदारी की रीतियाँ , 
(६0५४9 ए532९७) 
नातेदारी-ब्यवस्था के अन्तगंत अनेक प्रकार के व्यवहार-प्रतिमानो (७८४३५०ए 
94॥/६70$) का भी समावेश होता है। हमारा किसी एक व्यक्ति से एक विशेष सम्बन्ध 
है, दस बात यहीं पर समाप्ठ नही हो जाती | इस रिइ्ते या सम्बस्ध से सम्बन्धित एक 
विशिष्ट प्रकार का व्यवहार भी हुआ करता है। उदाहरणार्थ, 'अ' और 'ब' परस्पर पति- 
पत्नी हैं, इस सम्बन्ध के आधार पर उनके ध्यवहारों का एक विशिष्ट रूप या प्रतिमान 
(98/५४77) होगा। यह नही द्वो सकता कि इत दोनों के व्यवहारों का प्रतिमान बिल्कुल 
उसी तरह का हो जैसा कि माता-पुत्न के व्यवहार का द्वोता है । कुछ रिश्तों का आधार 
श्रद्धा और सम्मान का होता है, तो कुछ का प्रेम कर कुछ का प्रीति । माता-पिता के साथ 
जो सम्बन्ध होता है उसका आधार श्रद्धा और सम्मान है, पत्नी के साथ सम्बन्ध का 
भाधार प्रेम है, जबकि छोटे भाई-बहनों के साथ सम्बन्ध का आधार प्रीति है । साले- 
बहनोई था जीजा-साली का सम्वन्ध केवल सम्बन्ध हो नही, 'मधुर सम्बन्ध' है। अत: 
स्पष्ट है कि नातेदारी-व्यवस्था मे दो सम्बन्धियों के दीच का सम्बन्ध या व्यवहार किस 
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प्रकार का होगा, इसके विषय मे कुछ नियम्त या रीतियाँ होती हैं; इसी को नातेदारी की 
रीतियाँ ((07आ॥9 0542८) कहते हैं। इन रीतियो मे जो बहुत ही भ्रमुख या विज्यक्षण 
हैं, उनका उल्लेख हम यहाँ पर करेंगे। 


परिहार 
(#५०४३००६) 


मातेदारी-व्यवस्था मे परिहार का नियम या रीति बहुत ही लोकप्रिय है। 
"परिहार व अल ३ अत ज सा जत पे मय कह के वे साजयर व अर्य कि कुछ ऐसे रिश्ते हैं जो कि दो व्यक्तियो के बीच एक निश्चित 
सम्बन्ध तो स्थापित करते हैं, प्र साथ ही इस बात का निदेश देते हैं कि वे एक-दूसरे से 
दूर रहें. और पारस्परिक अन्त,क्रिया में बंघासम्भव प्रत्यक्ष या आामनेन्सामने रहते हुए 
सक्रिय भाग न लें। इस प्र्चार के सम्बन्ध में पुत्त-बधू तथा सास-ससुर का सम्बन्ध बहुत 
ही सामान्य है। उसी प्रकार दामाद दधा- सास का पारस्परिक सम्बन्ध भी कुछ समाजो 
में परिहार के अन्तर्गत ही आता है। कुछ उदाहरणो से इस प्रकार के सम्बन्धों का स्पष्टी- 
क्र५ सरलता से हो सकेगा |! 
युकाध् गिर (५४७६७९॥!॥) जनजाति मे यह जनजाति मे यह नियम है_कि एक वधू कभी भी अपने 
ससुर या जेठ (0059870'3 ८06८ ७7०४८) के चेहरे को न देसे और न ही दामाद को 
अत सा हैरी नल कक दर नहर हज किक खा सास या ससुर के चेहरे को देखता चाहिए । इत सम्बन्धियों को परस्पर यदि कुछ 
तो पर्दा करदे हुए कहते हैं या किसी दूसरे से कहलवा देते हैं।_ओपस्ट्पाक 
(05(५७0) जनजाति में वृधू अपने ससुर,के सामने और दामाद अपनी सास के सामने. 
तब. तक नही भाते है जब तक्‌उनके बच्चे पैदा न हो जायें । अगर कभी अथानक वे एक- 
दूसरे फे सामने पड़ जाते हैं तो फोरन घूंघट से अपना चेहरा छिपा लेती हैं। वधू को 


जीवन-भर सथुर कक सिर आम सामने धूंघट निकालना पडता है। 
हि इस प्रकार के तियम.हिन्दू समाज़ में भी पाये जाते हैं। संसुर तथा अन्‍य वयोवृद्ध 
सस्दस्धियों के सामने घुंधद निकालना-बहू के-लिए--एक सामान्य नियम है। उसी प्रकार 
परतिं, ससुर, जेठ आदि के नाम का उच्चारण बहू नहीं करती है। 
उसी प्रकार सास-ससुर तथा दामाद के बीच के सम्बन्ध को भी कुछ समाजों मे 
नियव्वित किया जाता है । न्यू गित्री की गिन्नी की...दुकाऊ जनजाति _मे साप्त-ससुर और दामाद न 
तो एक-दुसरे को देखते हैं; कक बह को छते हैं और न ही एक-दूसरे का नाम लेते 
* हैं। अगर दामाद के सामने बेठकर ससुर को भोजन करना है तो ससुर को अपना चेहरा 
देंककर बंठनों पडता है और अगर कही इत्तफाक से दामाद अपने ससुर को मुंह (70700) 
खोलते देदे ले तो ससुर को इतना लज्जित होना पढ़ता है कि दह जंगल को भाण जाला 
है। आस्ट्रेलिया की जनजातियों मे तो इस प्रकार के निषेध और कठोर हैं। वहां कुछ 
जनजातियों मे दामाद को देखना या उससे बात करना तो दूर रहा, सास को उसके 
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नाम तक को अपने कानो से सुनने की मनाही है। इन नियमों को तोड़ने से विवाह- 
बिच्छेद हो सकता है, या दामाद को गाँव से निकाल दिया जाता नम कान 
प्राण-दण्ड तक मिलता है। अफ्रीका को जूलू जनजाति में दामाद द्वमाद अपनी सास के पास 
कभी नही जाता ओर अगर कभी सास उसके पास से गुजर जाती है तो जो कुछ भो” 
दामाद के मूंह मे उस समय होता है उसे निकालकर फेंक देता है। 

वधू या दामाद द्वारा अपने सास-ससुर की उपरोक्त परिहार की रीतियों को , 
सास-ससुर सम्बन्धिक निषेध (087०7-47-49 800०५) कद्ते हैं। इन निषेधों को 
ऊपरी तौर पर देखने से ऐसा लगता है कि इन निर्षघो का पालन करने वालों का पार- 
स्परिक सम्बन्ध बहुत ही तनाव या सधषंपूर्ण होगा; परन्तु वास्तव में ऐसा नही है। कुछ 
जनजातियो के लोग तो यह स्पष्ट रूप से स्वीकार करते हैं कि उनमे इस प्रकार के निषेघ 
केवल परस्पर के प्रति सप्मान प्रदर्शन के हेतु ही हैं । | 

इस विषय पर भो टायलर (7907) का.मत सह है कि उपरोक्त निषेध-मातृ- 
सत्तात्मक परिवार-प्रथा के कारण हैं ॥ इस प्रकार की परिवार-प्रथा_मे बर को पत्नी के " 
घर पर जाकर रहना पड़ता था जहां कि वह वर बिल्कुल ही अजनृवी होता था। इस 
प्रकार उस परिवार की अन्य स्त्रियाँ विशेषकर सास, जो कि परिवार की मालकिन होती 
थीं, उस अजनबी वर से दूर रहती थी। इसी से घीरे-धीरे भागे चलकर सास सम्बन्धिक 
निषेध पनपे हैं। उसी प्रकार पितृस्थानीय परिवारी मे ससुर से सम्बन्धित “निषेधों का 
जन्म हुआ है। परन्तु आज इस मत से बहुत से विद्वान सहमत नहीं हैं। होपी तथा जूनी 
जनजातियाँ, जो कि मातृस्थानीय हैं, इस प्रकार के नियमों को नहीं मानतीं। भारसट्रेलिया 
की वे जनजातियां, जो कि पिवतृस्थानीय हैं, दामाद का परिहार करती हैं, न कि वधू का । 

इस विषय पर थो फ्रचवर (78227) का मत यह है कि इन निषेधों का उद्देश्य 
यौन:सम्बन्ध को नियक्रित करनां अर्थात्‌ निरदाभिगमत (०८८०). को रोकना हैएख को नियंत्रित करना न्ञ्ली 
फ्रेडर का कथन है कि कुछ जनजातियाँ तो इस विषय में इतनी अधिक तटस्थ [विषय में इतनी अधिक तटस्थ हैं कि भाई: 
बहन तक को एक-दूसरे से अलग रुखते हैं। उदाहरणार्थ, लंका की वेहा (४४63) 
जनजाति मे माई-बहन एक ही कमरे मे नही रह सकते ओर न ही एक साथ बंठकर खाना 
खा सकते हैं। श्री फ्रंडर के सिद्धान्त के माघार पर सास-दामाद के परिहार को यदि 
मान भी लिया जाय, तो भी इंससे इस बात का स्पष्टीकरण नहीं होता है कि ससुर-दामाद 
के रिश्ते मे इस प्रकार के निषेध क्‍यों हैं ? 

थो फ्रायड (८००) ने नाकाम प शिदाइसने-पज्नते आधायें - पर- परिहार को-यपझाने का 
अयत्ल किय्रा-है। आपके अनुसार इस प्रकार के नियेधों का एक-मात्न-उद्देश्य दामाद और 
आस यूओस करार हक कुतक कसम पर दस है। नो लो 
(7.0८) का मत है कि वर ससुराल या दामाद और उसके ससुराल दोनों 
की सामाजिक और पारिवारिक पृष्ठभूमि में भिन्‍नता होने के कारण ही इस प्रकार का 
परिद्वार पनपा है। श्री दब कार अल शा बहादुर (२9602: 
न हि मनन के बाधक धरविष् कछ-ऐसे सम्बन्धी, होते है. रे होने-पर परिवार के बन्य 

हेड या ईप्पो की भावना पनप अरुती है जो कि स्वस्प पारिवारिक जीवन के 
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लिए हानिकारक सिद्ध होगी हानिकारक सिद्ध ।_ इसलिए इन सम्बन्धीगण को दुर-हुर होी-रखा जाता है। 
सास, ससुर, दामाद, वधू इसी प्रकार के सम्वन्धीगण है। इसीलिए श्री टर्नी हाई (प0॥769 
प्राष्ट) का कथन है कि सास को दामाद से और वधू को ससुर से दूर रबना पारिवारिक 
शाति को बनाये रखने के लिए आवश्यक समझा गया । 








परिहास-सम्बन्ध 
(0फंड एशग४०१५्ाए) 


तयों को अति निकट जाता है +-सिश्चित अ्य॑ में यह दो व्यक्तियों को 'मघुरसः् या भा के शा मे से पर कक कक में यह दो व्यक्तियों को “मधर-सम्प्क' 
या अम्मा है. ! भर दोनो को एक-दूसरे के साथ हँसी-मज़ाक करने का 
अधिकार जा है। श्री रंडक्लिफ-ब्राउन (२४0०॥ह६-:०४४) के अनुसार, “परिहास- 
सम्बन्ध दो व्यक्तियों का वह सम्बन्ध है जिसमे प्रथा द्वारा एक पक्ष को यह छूट रहती है 
और कभी-कभी उससे यह माँग की जाती है कि वह दूसरे पक्ष को तग करे, छेड़े या उससे 
हँसेसजाक करे, पर दूसरा पक्ष इसका कुछ भी बुरा न माने ।!! 

“5 जबकि परिहार मे यौन-सम्बन्धी विषयो से बचते का भरसक प्रयत्त किया जाता 
है, पर एरिहास-सम्पन्ध में यौते-सम्बन्धी हंसी-मजाक को उतनी ही छूट रहती है। देवर- 
भागी, जोजा-साली, साले-बहनोई आदि का सम्बन्ध केवल आदिम समाजो मे ही नही, 
हमारे अपने समाज मे भी परिहास-सम्बन्ध के उत्तम उदाहरण हैं। ये एक-दूसरे को छेडते 
हैं, एक-दूसरे की सामान्‍य त्रुटि प्र खिल्‍ली उडाते है, सबके सामने एक-दूसरे को मीचा 
दिखाने का प्रयत्न करते हैं और यौन-सम्बन्धी हँसी-मजाक मे सम्मिलित होते हैं । इन 
सम्बन्धियों मे हँंसी-मजाक की मात्रा तथा क्षेत्र त्योहारों के दिनो में बहुत बढ़ जाता है। 
होली का त्यौहार इस मामले मे सबसे उल्लेखनीय है। 

कुछ समाजो में परिहास-सम्बन्ध का क्षेत्न माली देने, योन-सम्बन्धी भद्दे मजाक 
करने मोर खिल्ली उड़ाने तक ही सीमित न रहकर, एक-दूसरे की वस्तुओं की दुर्गति 
या सम्पत्ति की बर्बादी करने तक विस्तृत होता है। अंचेनेशिया में भतीजे को यहु 
अधिकार होठा है कि वह अपने चाचा की सम्पत्ति को चाहे रखे या बर्बाद करे और इनके 
बीच के परिहास-सम्बन्ध के कारण ही चाचा से यह आशा की जाती है कि वह भतीजे के 
किसी भी ब्यवहार का बुरा न माने । 

कुछ समाजो मे परिहास-सम्बन्ध दादी-पोते या दादा-पोती के बीच भी होते हैं। 
कुछ ऐसे समाज भी हैं जहां मामी-भानजे के वीच परिहास-सम्वन्ध पाये जाते हैं अरापाही 
समाज में जोजा-साली में से कोई भें अगर देर तक सोता है, तो उस पर जो जागता 
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रहता है या जल्दी उठ जाता है, ठण्डा पानी डाल देता है। ये लोग आपस मे चुम्बन भी 
ले सकते हैं। 

भारतीय जनजातियो मैं भी परिहास-सम्बन्धों का मत्यधिक विस्तार है। देवर 
था साली के साथ हंसी-मडाक करने की प्रयाएँ तो बहुत ही सामान्य हैं। ओरांव तथा 
बैगा जनजातियों में दादी-पोते मा दादा-पोती के बीच परिहास-सम्दन्ध पाये जाते हैं । 

श्री रिवर्स (2४७७) का विश्वास है कि परिहास-सम्बन्ध की उत्पत्ति फुफेरों- 
ममेरो में विवाह-सम्बन्ध, जो प्रारम्भिक युग मे सामात्य था, के कारण हुई है। श्री 
वेस्टरमार्क इस सिद्धान्त से सहमत नहीं हैं। आपके मतानुसार किसी भी संस्था से किसी 
अन्य एक संस्था की उत्पत्ति की कल्पना करना बहुत सरल है परन्तु उसे प्रमाणित करना 
कठिन है। परिहास-सम्बन्ध केवल मात्र पारस्परिक समानता.की ओर निर्देश, करता है 
ओर, उन दो सम्बन्धित व्यक्तियों को एक-दूसरे से घनिष्ठ करता है जिनसे कि पहले विवाह 
सम्बन्ध स्थापित होने की सम्भावना रहती थी। देवर-भाभी और जीजा-साली के बीच 
पाये जाने वाले परिहास-सम्बर्ध की उत्पत्ति इसी सम्भावना के आमार पर हुई होगी। 
श्री रैंडक्लिफ-आउन (२४0०!०-8:0%7) के अनुसाद परिहास-सम्बन्धो-कु-एछ 


बम न ला कलम मनन ्य परम थे ओर गायब सी 
न्धित व्यक्ति हेंसी-मजाक और यहाँ तक कि के रे 


मित्ता या प्रीढि का प्रदर्शन करते हैं और पारिवारिक जीवन को सजीव बनाये रखने में प्रीति का भ्रद्षो सजीद रखने में 
इनके महत्त्व को बस्वीकार नहीं करना द्राहिए शुि कर अपार के सा्वन्धों का सयपोग अस्वीकार नहीं करना चाहि प्रकार के सम्बन्धो 

न किया जाये। 

साध्यसिक सम्बोधन 

(6६४०7०॥०१9) 


नातेदारी-ब्यवस्था कौ एक और रीति माध्यमिक सम्बोधन है। इस रीति को 
माध्यमिक सम्बोधन इसलिए कहा जाता है कि इस रोति,के अनुसार एक सम्बन्धी को 
सम्बोधन करने के लिए किसी एक दूसरे व्यक्ति को माध्यम बताया जाता है क्योकि उस 
सम्बन्धी को उसके नाम से पुकारना वजित होता है। उदाहरणायं, भारतवर्ष के प्रायः 
सभी ग्रामीण समुदायों में पति का नाम लेता पत्नो के लिए वजित होता है। इस कारण 
पत्नी पति को सम्बोधन करने के लिए अपने किसी लड़के या लड़की को माध्यम बना 
लेती है और उसी के सम्बन्ध से पदि को पुकारती है। जैसे, यदि लड़के का नाम राजू है 
तो वह स्त्री अइने पति को “राजू के पिता' कहकर सम्बोधित करती है। 

“माध्यमिक सम्बोधन का अंग्रेजी शब्द 'टेक्नॉनिमी' (१८४४००७४७) प्रीक 
भाषा से बना है और इसे मानवशास्त्रीय साहित्य मे सर्वप्रथम प्रयोग करने का श्रेय श्री 
टायलर को है । साब्यिकीय पद्धति (४।5850०३] 77८000) के आधार पर श्री टायलर 
का निष्कर्ष यह है कि माध्यमिक सम्बोधन की रौति मातृसत्तात्मक परिवार से सम्दन्धित 
है। इस प्रकार के परिवारों में स्वियों की प्रधानठा होती बरी और पति को एक बाहर का 
ध्यक्ति समझा जाठा था जिसके कारण परिवार में उसको कोई विद्येप ट्थिति नहीं होती 
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थी। इसीलिए उसे प्रायमिक सम्बन्धियो (फाम्गआ59 ।099) में सम्मिलित न करके 
केवल द्वितीयक सम्बन्धी (5८००००,७५ ]099) के रूप मे स्वीकार किया जाता था भोर 
इस उद्देश्य से उस पति को उन बच्चो के, जिनको कि पैदा करने मे उसने सहायता की है, 
माध्यम से सम्बोधित किया या पुकारा जाता था। इसी रीति का जब विस्तार हुआ तो 
भाता को भी माध्यमिक सम्बोधन से पुकारा जाने लगा। 
श्री टायलर (90०) का कथन था कि उनके अध्ययन मे प्राय 30 जनजातियाँ 
ऐसी थी जिनमे कि माध्यमिक सम्बोधन की रीति प्रचलित थी, जिसमे कि दक्षिणी 
अफ्रीका की बेचुयाना, पश्चिमी कनाडा की क्रो तथा भारत (आसाम) की खासी जन- 
जातियो का नाम विद्येष उल्लेखनीय है। परन्तु आधुनिक अनुसन्धानों से पता चलता है 
कि माध्यमिक सम्बोधन की रीति का विस्तार इससे कही अधिक है। श्री फ्रेज़र ([।8८८:) 
ने इस रीति का प्रचलन आस्ट्रेलिया, न्यूगिनी, मलाया, चीन, उत्तरी साइबेरिया, अफ़ीका 
की विभिन्‍न बांदू (89709) जनजातियो, उत्तरी ब्रिटिघ कोलम्बिया आदि में पाया है। 
श्री लोई (,09+6) का कथन है कि श्री फ्रेज़र द्वारा प्रस्तुत यह सूची भी पूरी नहीं है। 
उपरोक्त जनजातियो या स्थानों के अलावा भी अनेक अन्य स्थानों में माध्यमिक सम्बोधन 
की रीति का प्रचलन है। उदाहरणार्थ, बण्डमान, लका, फिज़ी, मैलेनेशिया तथा अमेरिका 
के विभिन्‍न भागों मे भी इस रीति का प्रचलन है। होपी समाज मे एक स्त्री अपनी सास 
को “अमुक की दादी' और ससूर को 'अमुक का दादा' कहकर पुका रती है । इसी ढग से पुरुष 
भी अपने सास-ससुर को सम्बोधित करते हैं। पति और पत्नी भी एक-दूसरे को बच्चो के 
माध्यम से सम्बोधित करते हैं। 
माध्यमिक सम्बोधन की रीति की उत्पत्ति के सम्बन्ध में श्री टायलर के सिद्धान्त 
को भी श्री लोई ने स्वीकार नहीं किया है। आपका कथन है कि माध्यमिक सम्बोधन की 
रीति पुरुषों के लिए ही नहीं, स्त्रियों के लिए भी क्यो प्रयोग मे लायी जाती है, इसकी 
व्याख्या श्री टायलर के मातृसत्तात्मक परिवार के सिद्धान्त के आधार पर सम्भव नहीं। 
आस्ट्रेलिया, मेलेनेशिया आदि की जनजातियाँ पितृसत्तात्मक और पितृस्थानीय होते हुए 
भी उनमे माध्यमिक सम्बोधन की रीति का प्रचलन पाया जाता है। वास्तव मे इस रीति 
का प्रचललत॑ विभिन्‍न समाजों में भिन्न-भिन्न कारणों से हुआ है | कुछ समाजो मे इसके 
प्रचलन का कारण स्त्रियों की गिरी हुई स्थिति है (जैसे गोल्ड जनजाति मे); कुछ समाजो 
में परुषों की स्थिति नोची होने के कारण और कुछ समाजो मे प्रत्येक प्रकार के सम्बन्धी 
के ज्षिए पृथक्‌-पृथक्‌ शब्दों या सज्ञातो की कमी के कारण (जैसे होपी जनजाति मे) इस 
रीति का प्रचलन हुआ 7 


मातुलेय 


(4एए7॥९७]३६९) 
"एवकुलेट”! (3५४०८७०९) या मातुलेय शब्द उस प्रया की ओर निर्देश करता 


4, ए6छ0ला सर, 7.06, ०, ८7. 
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है जो कि मामा भानजे या भानजो कै पारस्परिक सम्बन्धों को एक विशिष्ट ढंग से निय- 
मित्त करता है। इसका प्रचलन उन मातृसत्तात्मक परिवारों मे होता है जहाँ कि माता 
के भाई (मामा या मातुल) का पारिवारिक मामले मे अत्यधिक महत्त्व और नियन्त्रण 
होता है। यदि पारिवारिक मामले मे मामा का अधिकार और नियन्त्रण भ्रमुख है, यदि 
लोगो से यह माग की जाती है कि वे अपने पिता से भी अधिक सम्मान मामा का करें, 
यदि मामा का भी अपने भातजे-भानजियो के प्रति उनके पिता से कही अधिक उत्तर- 
दायित्व तथा कत्तंव्य है, यदि मामा अपनी सम्पत्ति का उत्तराधिकारी भानजे को ही बनाये 
और यदि भानजा भी पिता की अपेक्षा मामा की सेवा अधिक करे--अर्थात्‌ अन्य सभी 
पुरुष सदस्थो मे मामा का स्थान या स्थिति सर्वोपरि हो तो इस व्यवस्था या प्रया को 
मातुलेय कहते है। 

उत्तरी पश्चिमी अमेरिका की हैडा जनजाति मे यह प्रथा है कि दस वर्ष की आयु 
में पुत्र पिता का घर छोडकर अपने मामा के यहाँ रहने के लिए चला जाता है, वहीं पर 
रहकर वह मामा के परिवार और समाज की बातो को सीखता है, मामा की सेवा करता 
है और बडा होने पर मामा को सम्पत्ति की देख-रेख करता है। मामा भी उसके समस्त 
भार को सहर्ष अपने ऊपर ले लेता है। मामा के गोत्न, जादू, घ॒र्मं तथा सम्पत्ति पर भानजे 
का ही अधिकार होता है। द्रोबियंड (770077490) जनजातियो मे भी ठीक इसी प्रकार 
से होता है। होपी तथा जूनी जनजातियों मे पुत्न तब तक अपने पिता के घर में रहता है 
जब तक उसकी विवाह की आयु न आ जाय । इस आयु मे वह अपने मामा के घर चला 
जाता है और मामा उसका विवाह-संस्कार करवा के अपने परिवार के सदस्य के रूप मे 
स्वीकार कर लेता है। 

मातुलेय प्रया प्रत्येक समाज मे शान्तिपूर्वक ढग से स्वीकार नही की जाती है। 
उदाहरणार्थ, ट्रोब्रियड प्रायद्वीप के निवाप्तियों मे पिता के स्नेह तथा मातुलेय कत्तंव्य के 
बीच प्राय संघर्ष उत्पन्न हो जाता है । हो सकता है कि पिता को अपने लडके से इतना 
प्यार हो जाय कि वह अपनी सम्पत्ति को भानजे को देने के बजाम अपने ही लड़के को 
देना अधिक पसन्द करे। उस अवस्था में भानजे तथा मामा के बीच एक तनाव की स्थिति 
उत्पन्न हो जाती है। 

यह सच है कि मातुलेय प्रथा मातृसत्तात्मक समाजो की एक विशेषता है, परन्तु 
इसका यह अर्थ क्दापि नहीं है कि वितृक्षत्तात्मक समाज में इसका बिलकुल ही प्रचलन 
नही है। दक्षिणी अफीका के थोगा (7॥07284) जनजाति पितृवंश्चीय है। यहाँ पत्नी 
को विवाह के परचात्‌ अपने पति के गाँव या घर मे जाकर रहना पड़ता है और वच्चों पर 
भरी पिता के परिवार का अधिकार होता है। फिर भी मामा का घर बच्चों के लिए 
“द्वितीयक शरण स्थान! ($६००००४५ 8४८७) होता है। कोमाचे जनजाति में भी, जो 


कि पितृसत्तात्मक है, मातुलेय श्रधा का प्रचलन है। 
(५ 
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पितृश्वश्न य 
(हणां६३८) 

"मातुलेय! प्रथा के अन्तर्गत जिस प्रक्तर माता के भाई का विशेष अधिकार 
तथा स्थिति होती है उसी प्रकार पिवृश्वश्नेय प्रथा मे दिता की बहन बुआ या पितृश्वता 
का अधिक महत्त्व होता है। डा० रिवर्स (२।४८७) ने इस प्रकार की अनेक जनजातियों 
का उल्लेख किया है जिनमे कि इस प्रकार की प्रया पाई जाती है। बैकस प्रायद्वीप मे 
एक व्यक्ति अपनी बुआ का अपनी माता से कही अधिक सम्मान करता है और उस 
व्यक्ति के विवाह-साथी का चुनाव बुआ के द्वारा ही होता है। बुआ की सम्पत्ति पर 
एक व्यक्षित को पूर्ण अधिकार होता है। वह व्यक्ति उस सम्पत्ति को अपने मनमाने ढंग 
से खर्च कर सकता है! दक्षिणी अफ्रीका की कुछ जनजातियों मे भी यह प्रया पाई जाती 
है। वे लोग भी अपनी बुआ का काफी आदर करते हैं। टोडा जनजाति मे बच्चे का 
नामकरण करने का अधिकार दुआ को ही प्राप्त होता है। कुछ जनजातियों में तो दाह- 
सस्कार का भी अधिकार बुआ को ही प्राप्त होता है। सर्वश्री चंपल तथा कून (0॥8976 
800 (00095) का मत है कि पितृश्वस्नेय प्रथा के प्रचलन का कारण उन सम्बन्धियों मे 
पारस्परिक सामाजिक अन्त क्रिया को बनाये रखना है, जिनमे कि विवाह के पश्चात्‌ उस 
अन्त क्रिया के समाप्त होने की सम्भावना रहती है। 


सह-प्रसविता या सहकष्टी 
((४०४३९७) 

मातेदारी-ब्यवस्था के अन्तर्गत एक अति निराली प्रथा 'सह-प्रसविता' है। जैसा 
कि इसके नाम से ही स्पष्ट है, इस प्रथा का सम्बन्ध प्रसव-काल से है। इस प्रथा के 
अनुसार पति के लिए भो यह आवश्यक हो जाता है कि जब कभी भी उसकी पत्नी को 
बच्चा होने वाला हो तो पति भी उन सब कष्टो को अनुभव करे तथा वहुत-कुछ वैसा 
ही व्यवहार करे ओर दिन गुज़ारे जैसा कि प्रसवा कर रही है। ऐसी स्थिति में पति 
को भी उसी प्रकार का भोजन करना पडता है जैसा कि प्रसवा करती है. उसे भी उसी 
कमरे में बन्द रखा जाता है जिसमे कि प्रसवा बच्चा प्रसव होने के बाद कुछ दिनो के 
लिए रहती है। फलत जिस प्रकार प्रसदा को छूत माना जाता है उसी प्रकार उसके 
पति को भी कोई छूता नही है। कुछ जनजातियो मे तो यहाँ तक नियम है कि बच्चा 
प्रसव होने के समय जो दर्द प्रसवा को होता है और जिसके कारण वह्‌ रोती-चिल्लाती 
है उसी प्रकार पति को भी उन कष्टो को अनुभव करना ठथा चिल्लाना-चीखना पडता 
है। इतना ही नही, प्रसवा जिन-जिन नियभो का पालन करती है, पति को भी उन्हीं 
नियमों का पालने करना पडता है। इसीलिए खासी जनजाति मे पति, अपनी पत्नी की 
भांति, बच्चा पैदा न होने तक कोई नदी पार नही करता या कपड़े नही धोता है। 

इस प्रथा के प्रचलन के सम्बन्ध मे मानवशास्त्री एकमत नही है। कुछ विद्वानों 
का कथन है कि जनजातियो मे जादू के द्वारा नुकसान पहुँचने का डर अत्यधिक -होता है। 
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इसलिए माता और पिठा दोनों पर हो अनेक प्रतिदन्ध लगाकर उत दोनों की जाद-टोने 
से तब तक रक्षा करते हैं जब तक बच्चा सकुशल पैदा न हो जाय।॥ कुछ मानवशास्त्रियों 
के अनुसार इस प्रदा द्वारा पति भी सन्तान के प्रति अपना उत्तरदायित्व प्रदर्शित करता 
है। यह भी हो सकता है कि पत्नी के प्रति समवेदना प्रदर्शित करने के लिए पति ऐसा 
करता है। श्री मैं लिनो वस्की (१/व055४7) का कथन है कि इस प्रया के पालन द्वारा 
पति अपनी पत्नी तथा बच्चो के प्रति प्रेम की भावना को व्यक्त करता है जिसके फल- 
स्वरूप उनका प्रारस्परिक सम्बन्ध और दृढ़ होता है। डा० दुबे ने लिखा है कि “इस 
प्रथा के मूल में सामाजिक कारण यह दीख पड़ता है कि जो व्यक्ति इतने कष्ट सहता 
है, वह सामाजिक रूप से ज्ञात हो जाता है और इसलिए वह पुरुष उप्त सन्‍्तति का पिता 
इनने का अधिकारी हो जाता है। यह सर्देव आवश्यक नहीं है कि यह पिता जँविकीय 
(७४००६८०४)) पिठा भी रहा हो । टोडा समाज में इस प्रथा को घनुष-बाण की भेंट 
देकर पूरा किया जाता है।” जिस प्रकार टोडा जनजाति घनुष-वाण भेंट करके पितृत्व 
का अधिकार प्राप्त करती है, उसी प्रकार दूसरे समाजों में सह-प्रसविता पितृत्व को 
प्रदर्शित करने की एक सामाजिक प्रथा है। 
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0 परिवार और ग्रोत्र 
(776 फब्यया9 बतत (था) 








मानवे-समाज का इतिहास परिवार का ही इतिहास है क्योंकि मानव-जीवन के 
प्रारम्भ से परिवार उसके साथ है। किसी-न-किसी रूप मे यह सांस्कृतिक विकास के सभी 
स्तरों पर पाया जाता है। परिवार ही समाज की प्रारम्भिक इकाई है। मनुष्य का जम्म, 
विकास और संस्कृतिकरण परिवार से ही प्रारम्भ होता है, और उसी परिवार के प्रसार 
से ही समस्त राष्ट्र का निर्माण होता है। इस अर्थ में हम सब लोग उस प्रथम परिवार के 
ही सदस्य हैं, जो कि सबसे पहले इस पृथ्वी पर बसा होगा । इसीलिए सम्पूर्ण मानवजाति 
को एक ही परिवार का क्रमिक विकसित रूप समझा जा सकता है। 

प्रत्येक समाज मे, चाहे आदिम हो या आधुनिक, परिवार का होना अत्यावश्यक 
है क्योकि बिना परिवार के समाज का अस्तित्व और निरन्तरता सम्भव नहीं। भनुष्य 
मरता रहता है, परन्तु परिवार की सहायता से मानव-जाति अमर हो गई है क्योंकि समाज 
में जो लोग भरते जाते हैं उनके स्थानों को परिवार ही नयी सन्तानों से भर देता है। इस 
प्रकार परिवार द्वारा मृत्यु और अमरत्व, दो विरोधी अवस्थाओ का सुन्दर समन्वय 


स्वाभाविक इच्छा होती है। आजकल के मनोवैज्ञानिक इसे जिजोविया या संरक्षण वी 
सहज वृद्धि कहते हैं। मनुष्य मे मृत्यु पर विजय पाने के लिए, अतीत काल में अनेक उपाय 
ढूँढे, अमृत की खोज की, नाना रसायन बनाये, आज भी वैज्ञानिक इस सम्बन्ध में अनेक 
परीक्षण कर रहे हैं; किन्तु अब तक विवाह और परिवार से अधिक सरल, सुन्दर और 


विवेधना ओर विश्लेषण करंगे। 
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परिवार क्या है ? 
(ए़व३(5 5 एणए ?) 

सर्वश्वी ओंगवर्न और निमकॉफ (08007 & 'घाण:ण) के अनुसार “बच्चों 
या बिना दच्चों वाले एक पति-पत्नी के या किसी एक पुरुष या एक स्त्री केअके ले ही अमने 

बच्चे सहित एक योड़े-बहुत स्थायी सघ को परिवार कहते हैं.-7 इस पह्िदृके ' से स्पष्ट 

है कि उक्त विद्वान परिवार को एक समिति (3350०४४॥००) या सध (००४67) के रूप 
में परिभाषित करते हैं और इस बात पर बल देते हैं कि इस संघ या समिति का निर्माण 
एक पति-पत्नी और उतके बच्चों के सम्मिलन से या केवल पति-पत्नी के योग से या विघवा 
स्त्री और उसके बच्चों के सम्मिलित रूप में रहते से या पुत्र और उसके बच्चों के ही 
साथ-साथ रहने से हो सकता है या होता है। सक्षेपर में, उक्त विद्वानों की परिभाषा से 
परिवार का सधात्मक पहलू स्पष्ट होता है । 

इसके विपरीत सर्वेश्री मैकाइवर और पेज (१/३८०४८ & ९०8०) ने विशेषकर 
परिवार के सस्थात्मक पहलु पर अधिक बल देते हुए परिदार की परिभाषा निम्न शब्दों 
में की है--/'परिवार पर्याप्त निश्चित योत-सम्बन्ध द्वारा परिभाषित एक ऐसा समूह है 
जो घच्चों के ऊनत कौर लालन-भालन की व्यवस्था करता है |”? इन विद्वानों दी परि- 
भाषा से यह स्पष्ट है कि परिवार नामक समूह पर्याप्त निश्चित यौत-सम्बेत्ध द्वारा'परि- 
भाषित होता है जिसे कि हम विद्राह कहते हैं। दूसरे शब्दो मे, एक परिवार का जन्म स्त्री 
पुरुष के वैवाहिक सम्बन्ध से होता है और यह वह साधत है जिसके द्वारा बच्चों का जन्म 
और लालन-पालन सम्भव होता है। इस प्रकार समाज द्वारा मान्यता प्राप्त ढंग से यौन- 
सम्बन्ध स्थापित करने तथा बच्चों के जन्म और प्रालन-भ्रोषण की व्यवस्था करने के 
उद्देश्य से स्थापित समूह को परिवार कहते हैं | इस अथे मे सर्वेश्री मेकाइवर और पेज की 
परिभाषा सर्वश्री ऑंगवने तथा निमकॉफ की परिभाषा से अधिक विस्तृत है। 

परिवार (डर 0०७७४ अुउ्य वि की ओर हमारा ध्यान आकपित करने के उद्देश्य से 
सर्वेश्री बर्यंस और लॉक (8072८४४ & ,0०६८६) ने परिवार को निम्न ढय से परिभाषित 
किया है---/ एक विवाह, रक्त-सम्बन्ध या गोद लेने के बन्धनो से सम्बद्ध व्यक्तियों 
का एक ऐसा समूह है जो कि एक गृहस्थी का निर्माण करते हैं मौर जो एक-दूसरे के साथ 
अन्त.क्रिया और अस्त सदेश करते हुए पति-पत्नी, माता-पिता, लडके-लडडी और भाई- 
बहन के रूप में अपने-अपने सामाजिक कार्यों को करते रहते हैं और एक सामास्य ससस्‍्कृति 
को बनाते व उसकी रक्षा करते हैं ।”? इस परिभाषा से परिवार के एकाधिक पहलुओं पर 


4. *फ्काए 35 गाठार 0 [653 8 ऐश 855022000 ० एबं भात छाहि जाप 
क धाप/आएं, 40/090:०., '७६ ६ २७ १४७०७ ०७६ पर७००:०५ २००८८ ७ सोलर ५७ --एचरद'क यचयर्क, 
कणों, 4 सकहाब०००४ ० ७३०९०/०४७, १२00/९९8९ 3796 ९४३७ श३४), [.00060 

2. *वृफ्नढ शिया ॥$ 3 2079 तैदशकिर्र्द ७५ 8 इछ-नटॉडपए7509 ड्मिटाल्णीए छाव्ट३८ 
आते लावगायड 0 जात्शएंल 05 76 कटरा 4च0 एएणगाश।डगढ़ ते टाविा-+- 
>गिणिश्थ डे 7385, 3०020, िविएाग30 < (00., [.ग्रात०0, 959, 9. 238 

3. “8 ६ 0र्पए5 ७ हए७७७ 96 एटए४०७६ 5०७८९ 8५ पाठ छल्ड 00 फ्द्यत३६०, 0056 
07 3009800, €लजाइधराएएशड 4 डा ॥0फशाठाव शाहिबटाएएड 2५0 कशिएणाएशणापत्वा- 
एाड जाए। ध्वएी 0 पा एटा 7९50०ए७४६ ५०2४) 708 ए #एड20 शत त्ारि, 700066 
200 बिधच, 50१ गाएं 05४0९, ए>णीश गाते डश॑ंद, गात॑साध्वणछड बाते ग्राउधञायागह 
3.००चण0०ा एणैघ्यार.--फ्ाइड०5ड ब्वढ 7.0७:६९, ग#९ झक्लाए, हफतल्ताएथ॥ 800: (०, 
परटज ४07, 9. 8. 
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अ्रकाश पड़ता है प्रथमतः तो यह कि परिवार कुछ व्यक्तियों का एक सभूह है और इस समूह 
का निर्माण सीन ढग से हो सकता है, अर्थात परिवार के श्रदस्य या तो विवाह-सम्बन्ध 
(जैसे पति-पत्नी का सम्बन्ध) द्वारा, या रक्त-सम्बन्ध (जैसे माता-पुत्त या माई-बहन तथा 
अन्य रक्‍त-सम्बन्धी) या गोद लेने के फलस्वरूप उत्पन्न सम्बन्ध के द्वारा संबद्ध या जकड़े 

हुए होते हैं परिवार के सम्बन्ध मे दूसरो बात यह है कि परिवार नामक संघ या 
समूह में एकआमक सदस्य होठे हैं, केवल एक स्त्री या एक पुरुष से परिव्रर का.निर्माण नहीं 
हो सकता १ इन एकाधिक सदस्यों की परिवार में एक निश्चित स्थिति होती है जैसे, कोई 

पति है तो कोई पत्नी, कोई लड़का है तो कोई लड़की, कोई भाई है ठो कोई बहन, कोई 
माँ है तो कोई पिता | इन विभिन्‍न स्थिति वाले व्यक्तियों में से प्रत्येक का उसकी स्थिति 

से सम्बन्धित कुछ सामाजिक या पारिवारिक कायें होता है। तोसरी वात यह है कि परि- 

वार के इन सदस्यों के कार्य पृथक्‌-पृथक्‌ नहीं होतें, वल्कि ये कार्य एक-दूसरे से सम्बन्धित 

या एक-दूसरे के प्रति होते हैं। अर्थात्‌ अपनी-अपनी स्थिति और कार्य के अनुसार परिवार 

के सदस्थों मे पारस्परिक अन्त.क्रिया तथा अन्त.संदेश (ँ्रॉटाइलॉणा 390 व/8/00- 

एय्म7ए/८७॥४०॥) चलता रहता है। इन्ही अन्त क्रियाओं तथा अन्तःसंदेशों के आधार पर 

पारस्परिक सम्बन्ध स्थापित ही महू होता बल्कि उनकी निरंतरता भी बनी रहती है 

परिवार के सम्बन्ध में चौथो बात यह है कि उसके सदस्यों की पारस्परिक अन्त.क्रिया_ 
ओर अन्त:संदेश के फलस्वरूप परिवार का अपना एक व्यवहार-प्रतिमान विकर्सित_ हो 
जाता है जिसे “संस्कृति” कहते हैं ओर जो कि उन्हीं अन्त.क्रियाओं भौर अन्त:संदेशों के 
कारण सुरक्षित रहता है । यहाँ यह उल्लेखनीय है कि उक्त विद्वानों ने 'संस्कृति' शब्द का 

प्रयोग बहुत ही संकुचित रूप में किया हैं। एक परिवार की अपनी कोई 'संस्कृति' नही हो 

सकती, अपनी कुछ विज्येषता अवश्य हो सकती है । परिवार तो संस्कृति की अभिव्यक्ति 

की एक इकाई मात्र ओर उस इकाई के रूप मे सम्पूर्ण संस्कृति की रचना और रक्षा में 

कुछ योगदान मात्र होता है । 





परिवार को सामान्य विशेषताएँ 
(0छाटाग एगगबलॉलांड०5 ता 6 एड) 


सर्वेश्री मंकाइवर तथा पेज (8(8८ए८ & ४9४६०) ने परिवार की कुछ ऐसी 
सामान्य विशेषताओं का उल्लेख किया है जो प्रत्येक समाज, प्रत्येक युग और प्रत्येक परि- 
वार में मिलती हैं, चाहे वह परिवार सभ्य समाज का हो या असभ्य समाज का ।! ये 
विशेषताएं निम्नवत्‌ हैं-- 

(१) विवाह-सम्बन्ध (४६४75 इ८३४००७४७)---एक परिवार का जन्म स्त्ी- 
पुष्ष के वैवाहिक सम्बन्ध से होता है। यह सम्बन्ध समाज द्वारा स्वीकृत होता. है- मोर 
इसके आधार पर उनमें सम्ब॒ सु 
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कर परिवार का निर्माण होता है। यह विवाह-सम्बन्ध आजीवन बना रहता है यदि बीच 


में विवाह-विच्छेद या मृत्यु के कारण न टूट जाय ! 

(2) विवाह का एक स्वष्तप (8 0िए) ० छद्व7426)--दो या अधिक स्वी- 
पुरुष में आवश्यक सम्बन्ध (जिसमे यौन-सम्बन्ध भी सम्मिलित होता है) स्थापित करने 
ओर उसे स्थिर रखने की कोई-न-कोई संस्थात्मक व्यवस्था या तरीका प्रत्येक समाज में 
पाया जाता है जिसे दिदाह कहते हैं। यह व्यवस्था एक-विवाह, बहुपति-दिवाह, वहुपत्नी- 
विवाह या समूह-विवाह का रूप धारण कर सकती है। एक-विवाह सभी सभ्य समाजों में 
और अनेक जनजातीय समाजो मे, जैसे खासी, संधाल और कादर जनजातीय सभाजों मे 
पाये जाते हैं। वहुपति-विवाह खस, टोडा, कौटा आदि भारतीय जनजातियों में पाये जाते 
हैं। हिन्दू समाज के घामिक इत्हास मे पाँच पाण्डवों का द्रौपदी से विवाह आदि दो-एक 
उदाहरण बहुपति-विवाह के अवश्य मिलते हैं, पर ये सव अपवाद मात्र हैं । भारत की नागा 
जनण्गतियों, गोड, बैगा, टोडा आदि अनेक जनजातीय संमाजो में बहुपत्नी-विवाह का 
प्रचलन है । हिन्दू-विवाह अधिनियम सन्‌ 955 के पास होने से पहले हिन्दू समाज में भी 
बहुपत्नी-विवाह के असझ्य उदाहरण मिल सकते ये । समूह-विवाह का स्वरूप आस्ट्रेलिया 
की जनजातियों की एक निराष्ली विद्येषता है। 

(3) वंश-नाम को एक व्यवस्था (8 5५8६8 ०( ४070070]40॥०)--अ्र्येक 
परिवार मे कोई-न-झोई वश-नाम निश्चित करने का एक नियम हुआ करता है, जिसके 
अनुसार एक परिवार विश्वेष के बच्चों का उपनाम ($077700) या वंशनाम निर्धारित 
होता है भौर उसके वंशजों को पहचानने मे मदद मिलती है। यह वंश-नाम मातृवंशीय 
(7730777८4) या पितृवशीय (9877॥८87) होता है जो कि वास्तविक रकक्‍्त-सम्बन्ध 
(जैसे, बच्चे के साथ उसको जन्म देने वाले माता-पिता का सम्बन्ध) या काल्पनिक रक्त- 
सम्बन्ध (जैसे, बच्चे के साथ उसे गोद लेने वालों का सम्बन्ध) पर आधारित होता है। 
अधिकतर सम्य समाजो तथा अनेक जनजातीय समाजों मे बंश पिता के नाम पर चलता 
है जबकि भारत के खासी, गारो, नायर आदि समाजों मे बच्चे अपने परिवार का नाम 
माता से प्रहण करते हैं, न कि पिता से । 

१०(4) छुछ आयिक व्यदस्या (3006 ९००४००० 970शं&०7)-प्रत्येक_परि- 
बार में कुछ-त-कुछ आधिर व्यवस्था अर्थात्‌ जीवित रहने के लिए आवश्यक वस्तुओ को 
प्राप्त करने का साधन होता है जिसके द्वारा परिवार के सदस्यों का और बच्चो का पालन- 
पोषण हो सके। 

“7 5) एक सामान्य निवास या घर (8 ८०कताए०07 ॥4०(480०7)--प्रत्येक 
परिवार के सदस्यों के रहने के लिए, एक सामान्य धर था निवास होता है । ऐसे घर 
मातृस्थानीय निवास (708070८थ! 7६अं तशा००), जैसे खासी, गारो, नायर आदि लोगों 
मे या पितृस्थानीय निवास (फथात0८थ 7996 0॥०४), जैसे हमारे अपने समाज में, हो 
सकते हैं। कभी-कभो ऐसा भी होता है कि पति न पत्नी के यहाँ और न पत्नी, पति के यहाँ 
रहती है, परन्तु वे दोतों ही एक नया निवास बनाकर रहने लगते हैं। इस प्रकार के परि- 
वार को डा० दुबे ने 'नवस्थानीय परिवार' कहा है। 





276 : सामाजिक मानवश्ञास्त्न की रूपरेखा 


परिवार की उत्पत्ति के सिद्धान्त 
(72ण्मं७ ण॑ पर 0गंशंप्र ० पथ) 
यह सच है, परिवार सामाजिक सगठन की एक महत्त्वपूर्ण इकाई है; पर यह भी 
सच है कि किसी अन्य सामाजिक सस्या ने इतनी अधिक समस्याओ को जन्म नही दिया 
है जितना कि परिवार ने। उन समत्याओं में एक समस्या परिवार की उत्पत्ति से संबंधित 
है। इसके सम्बन्ध मे विद्वानों मे दढा मतभेद प्राया जाता है, जैसा कि निम्नलिखित 
विवेचना से स्पष्ट होगा-- 


(0) शास्त्रीय सिद्धान्त 
(ए45॥०७] प्रश००७) 


परिवार को उत्पत्ति के सम्बन्ध में सवंप्रथम स्वश्री प्लेटो (?!3(०) तथा भरस्तू 
(&४8000) ने सामान्य सिद्धान्त को प्रस्तुत किया था। सागर और शी शक # 
प्रघम पिनृसच्ात्मक (082) था । प्राचीन ग्रीक, रोमन और यहूदी क्के 
इतिहास के अध्ययन से इस तथ्य का प्रमाण भी प्राप्त होता है । सन्‌ 2867 में सर हेतरी 
00247 पक्ष्या9 १४००९) ने इस मिड को पट ०० झागे बढाया । 8 दुनिया की 
सभी प्राचीन सम्यताओ का अध्ययन किया और इस निष्कर्ष पर पहुंचे कि क्‍्त 
आदि रूप पितृसत्तात्मक परिवार ही था। मे परिवार पितृस्थेर्निय और ितुवशीय भी 
चे। रक् लाग तर पा इत है जा माप सबसे उत्तम उदाहरण भारतवर्ष ही है। सर मेत के अनुसार मातृसत्तात्मक 
परिवारों का जन्मे दाद के वात है जोकि आधिक दर्शा तथा स्तियो की स्थिति परिवर्तन 
के फलस्वर्प सम्भव हुआ था। 5 +060 ०72€४१ 6 १! 20% ७६ 
आधुनिक अनुसन्धान से उक्त सिद्धान्त की पुष्टि नहीं होती है । ट्निया के विभिन्‍न 
आदिम समाजो के अध्ययन से यह स्पष्टतः पत्ता चलता है कि पितृसत्तात्मक परिवार सब 
जगह नहीं पाये जाते । वास्तव में इस विद्वानों को दुनिया के विभिन्‍न भागों में दसे हुए 
समाजो के विषय में कोई प्रत्यक्ष शान न था और उनका सिद्धान्त बहुत-कुछ वल्पना पर 
ब्ाश्चित होने के कारण तथ्ययुकत ओर निर्भरयोग्य न हो सका। 


(2) यौन-साम्यवाद का सिद्धान्त “ 
(786 पफ९०५ 5[ 86४-९०७फए०एणं४को 

प्रारम्भ मे-मानववध्ास्तरियो, जैसे कि मॉगंन (१07882), फेजर (३:2७) और 

बाद मे ब्रिफॉस्ट- (87880 - ने यह_सिद्धान्त प्र्िपादित क्या कि मानव-समाज के 
प्रारम्मिक स्तर पर परिवार या “विवाह नाम की दोई भी चीज़ नही थी। उस सप्रय 
तो बेवल एक प्रकार का पशुओो जैसा अनियमित यौन-साम्यवाद (इलए-००घयराांडा) 
"था | ये विद्वान्‌ इस विचार से सहमत नहीं हैं कि परिवार किसी-न-क्सी रूप में सास्कृतिक 
विकास के सभी स्तरों मे प्राया जाता है ! इनके मतानुसार मानव-समाज व संस्कृति के 
प्रारश्मिक काल मे परिवार नहीं था, यह तो सामाजिक विकास के कुछ स्तरों के बाद 
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उत्पन्न हुआ है । 
श्री मॉर्गन ने अपने सिद्धान्त को सत्यता को प्रमाणित करने के लिए आदिम 
कि पर भर दर कफ जा मर फ्ज में पर < स्वतन्तताओं के अवेक ज्दाहरण पस्तत + 
आदिवासियों के त्योहारों पर किसी के-साव-योद-हम्बन्ध- स्थापित करने 
स्वतन्त्रता द्वोती है, कुछ जनजातियों मे पत्नी की दल्यी होती है, और कही- 
कही पर अतिथि-सत्कार के हेतु पत्नियां तक भेंट की जाती है। भारतोय जनजातियों के 
अध्ययन से भी इस प्रकार के अनेक उदाहरण पाये जाते है जिनसे ज्ञात होता है कि उनमें 
योन समन लियनलग बने मरा मे की नियर पून मा्ना में है। उदाहरणार्थ, बस्तर के मुड़िया गोडो मे 
गाँव के अविवाहित लडके और लडकियों बिना किसी रोक-थाम के गाँव के बाहर रात मे 
एक मकान मे रहते हैं जहाँ कि यौन-सम्बन्ध स्थापित करने की काफी स्वतन्त्रता रहती 
है। वहां प्रत्येक व्यक्ति अपनी पसन्द के अनुसार अपना साथी चुनता है और ये साथी 
इच्छानुसार बदले भी जाते है। भारत की मध्य भारत की जनजातियों में भी यौन- 
सम्बन्ध की तब तक स्वतम्त्रता रहती है, जब तक लडकी गर्भवती नही हो जाती है । इस 
प्रकार के कामाचर (97075009) के कुछ प्रमाण हिन्दुओ के प्राचीन ग्रन्थों मे, विशेषतः 
महाभारत में मिलते हैं। इनमे कहा गया है कि “पूर्वकाल मे स्त्रियाँ खुली (अनावृत्ता:), 
अपनी इच्छानुसार जहाँ चाहे वहाँ जाने वाली (कामाचार-विहारिष्यः) और स्वतन्त 
(किसी बन्धन से या पति से त रोकी हुई) षी। वे कुमारी दशा में ही अनेक पुरुषों के 
पास जाया करती थी। ऐसा करना अधर्म नही था, क्योकि यही उस्त समय की परिपाटी 
थी।" उसी अकार कर्णपर्य मे कर्ण द्वारा मद्रदेश (स्यालकोट) की स्त्रियों का वर्णन है, 
“वहां सब नारियाँ अपनी इच्छा से पुरुषो से मिलती है, मद्धदेश की स्त्रियाँ शराब से 
मस्त होकर कपडे फेंककर नाचती है, मैथुन मे किसी प्रकार का बन्धन नही रखती, जिसके 
पास चाहती हैं चली जाती है।” 
परन्तु उपर्युक्त. प्रमाणों के आधार पर योन-साम्यवाद का...सिद्धान्त-तर्कसयत, 

मानवशास्तीय प्रमाणयुक्‍त तथा ऐतिहासिक सत्य नही प्रतीत होता है। उक्त सिद्धान्त को 
गलत मन लिए आवक जम स्वियों ने अनेक प्रमाण एकवित किये है। उनका 
कथन है कि मनुष्य-समाज की बात तो दूर को बात हैं। उत्तत पशु-समाज-में भी औव- 
साम्यवाद नहीं मिलता । त्योहारों में बोन-सम्बन्ध स्थापित करने की स्वतन्त्ता, या 
घर्ष-्पोलन हेतु पत्तियों की भेंट यौन-साम्यदाद को प्रमाणित नही कर सकती! इन 
अवस्थाओं में यौन-सम्बन्धी स्वतन्त्रता एक विशज्येष” स्वतन्त्रता है, नकि 'सामान्य 
स्वतन्त्रता । इन विशेष स्व॒तस्त्रताओ के आधार पर यह प्रमाणित नही होता कि यौन- 
साम्यवाद कभी सामान्य या स्थायी रीति का रहा है। यहाँ तक कि ब्रेज़ील के काइगन, 
साइबेरिया के चकदी और. आस्ट्रेलिया की डेयरी जतजातियाँ, जिनमे कि समूढ-विवाह 

(0००9 शाक्षा 28८) की प्रया पाई जाती है, वहाँ भी इस बात का कोई प्रमाण नही 
मिला है कि वहाँ कभी योन-साम्यवाद रहा है। उसी प्रकार निचले हिमालय की जन- 
जातियो मे एक प्रकार के समूह-विवाह की प्रथा विद्यमान है जिसके अनुसार कई भाई 
मिलएफर जनेक स्त्रियों से विवाह करठे हैं और किसी भाई का किसी पत्नी विशेष पर कोई 
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एकाधिकार नहीं होता ' इससे भी योत-साम्यवाद का विद्यमान होना प्रमाणित नहीं होता 
बमोंकि उक्त जनजातियों में एक-दिवाह का भी काफ़ी प्रचलन है । 

कुछ विद्वानों ने योन-साम्यवाद के पक्ष में एक अन्य तक यह प्रस्तुत किया है कि 
कुछ जनजातियों में एक आयु वाले अनेक लोगों को माता या पिता, दूसरे एक आयु-समूह 
को भाई या बहन अथवा पुत्र या पुत्ती कहले का रिवाज है। उसी प्रकार मध्य बास्ट्रेलिया 
और ट्रोद्रियण्ड की जनजातियो को उनके विता के बारे मे कुछ भी ज्ञान नहीं होता है। 
परम्तु इन सबसे भी यौन-साम्यवाद का होना प्रमाणित नहीं द्वोता, क्योंकि यह निश्चित 
रूप से नहीं बताया जा सकता है कि पिता के सम्बन्ध मे सन्‍्तानों की अज्ञानता वास्तविक 
है या जानबूझकर किसी सामाजिक नियम के कारण उनको उनके माता-पिता का नाम 
नहीं वतलाया जाता है। उसी प्रकार एक आयु के सब ब्यक्तियों को माता, पिता, भाई, 
बहन, पुत्न या पुत्नी कट्टकर पुका रने की प्रथा से भी योन-साम्यवाद का प्रमाण नहीं मिलता 
है। हो सकता है कि बहिविवाह (८४०४७) के नियमों का सक्रिय रूप से पालन करने 
के हेतु ही यह सामाजिक रिवाज चालू कर दिया गया हो कि उन सब स्त्रियों को 'बहना 
कहा जायगा जिनके साथ विवाह निषिद्ध है या नही हो सकता है। उसी प्रकार उन सव 
स्त्रियों को 'पत्नी' कहा जा सकता है जिनके साथ विवाह करना सम्भव है। आज भी 
भारतीय गाँवों मे अपनी माता की आयु की पड़ोस या गाँव की स्त्री को 'माताजी' या उनसे 
बड़ी आयु वाली को 'दादीजी', अपने माई की आयु के अन्य पु््षों को “भाई साहव' 
आदि कहने का रिवाज पाया जाता है। यह सामाजिक शिष्टाचार है, न कि योन-साम्य- 
वाद का प्रमाण । 


(3) उद्‌विकासबादी सिद्धान्त 23 
(एसणण|०घ्र१०५ 776०9) 


इस सिद्धान्त को श्री बैकोफन (83०0०(४४) मे प्रस्तुत किया. और श्री ल्युदस 
मॉर्गन ([.0४/६ (०१४97) ने एक सुनिश्चित रूप दिया। इस सिद्धान्त के अन्य समर्थकों 
में सर्वश्री मेकलेनन (१/०४.०००७४०), स्पेन्सर (5/9८४००४, लूबंक (००७०८) तथा 
टायसर ()07) का नाम विशेष रूप से -उल्लेखनीय है। 

श्री बैकोफन ने जो. उद्विकासीय क्रम प्रस्तुत किया-है-वह इस प्रकार है--- 

(अ) आदिकाल में पारिवारिक जीवन बहुत ही _ दीला-ढाला था और यौन- 
सम्बन्ध स्थापित करने का कोई निश्चित नियम न था। पारिवारिक सम्बन्धो में माता" 
सन्तान का सम्बन्ध हो एकमात्र स्थायी और निश्चित सम्बन्ध था। इस स्तर (४४3४७ 
में बच्चे अपनी माँ से ही विशेष रूप से सम्बन्धित थे, अपने वास्तविक पिता के सम्बन्ध 
मे उन्हें कुछ भी ज्ञान नहीं होता था और वे समूह के सभी पुरुष-संदस्यो ते सामान्य रक्षा 
तथा भोजन प्राप्त करेंते ये / यद्दी परिवार की सबसे व्रार्रम्मेक अवस्था थी | 

(व) इसके दाद परिवार का स्वरूप कुछ और स्पष्ट हुआ । १५ फोम लिए व कप बल ऋ स्ला शल गोर लोगों 
को जीवित रा [ए पकृति में बहुत ज्यादा अंधय करना पढ़ता बा  जाक्ति" 
रहते भी अत्यधिक कम ये। इस संघर्षपर्ण संपररण जीवन से मोर्चा लेने में सड़ा लेने में सड़कियाँ 
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बिल्कुल अयोग्य थीं, इस_ कारण वे समाज के लिए एक प्रकार का बोझा थी। इसलिए 
कन्याओं को मार डोलेंने (८08८ 70/8700०6०) की श्रया सुरू हुई जिसके. फलस्वरूप 


समाज मे स्वियों की अपेक्षा पुरुषों की संख्या अधिक हो गई। फलत. बहुपति-विवाह 


7०9४00959) प्रचा का आबत रन जन्म 

(स) रहने के साधनों की पूर्ति (50999) बढने के साथ-साथ उक्त प्रथा 
का से कक ही पक लिए परार स पक पकाधिक अससरकित की गाते 
ही बहने लगी । वि-काय हा रकम का हो बह डा ।#वि-काय के लिए प्र श्रम-णक्ति की आव- 
श्यकता हुई। इसके को-ही सबसे-उत्तम-समझा गया। केवल दादे-पहलने 
ओर रहने को देकर चोवीसों घण्टे के लिए स्थायी श्रमिक स्त्रियों के अतिरिक्त गौर कौन 
हो सकता है इसलिए प्रत्येक पुरुष एकाधिक स्त्रियों से विवाह करके अपने परिवार की 
श्रम-शक्ति को बढाने लगा। यही कह पक नप जातक कपिल 
सामाजिक प्रतिष्ठा की प्रतीक हो गईं। कृषि के माध्यम से खाद्यसामग्री की पूर्ति बढ़ने 
के कारंण पुरुषों के लिए एकाधिक पत्नियाँ रखना सरल भी हो गया । इस माप अपलथीर-- मु 
विवाह (90890) प्रथा का जन्म हुआ | अत इस तीसरी अवस्था में बहुपत्नी-विवाह्‌ 
परिवास्क्विकास हुआ के 

(द) (परन्तु सभ्यता के विकास के साथ-साथ नैंतिक विचारों मे भी कान्तिकारी 
परिवतंन हुए। साथ ही, समातता का विचार पनपा और स्त्रियों ने अपने समान अधि- 
कार्रो और सामाजिक न्याय की माँग क॑ । इन सबके फलस्वरूप अन्त में एक-विवाद. . 


(०४००० १०॥४) की. न तसपक परत इक न पर्तर्क नरक कद चली । यही परिवार का आधुनिक स्वरूप डे ॥ं 
श्री ल्युदस मागन (.०छाड जिठादूब! में निम्नलिखित 


पाँव स्तरों (४४2८७) का उल्लेख किया है। इन अवस्थाओं से गुद्धरता हुआ परिवार 
अपनी वर्तमान स्थिति पर पहुँचा है। वे स्तर क्रमशः निम्नवत्‌ हैं। 

(क) रक्त-सम्वन्धो परिवार (2075478फ 76 <7[7)---मानव-जीवन के 
प्रारम्भिक काल में पाये जाते थे फिलमे-कि-योन-सस्वत्य-स्थापित-करने-कै-विध्य-मे 
कोई भी टविकन्ध न था और जिना किसी सोच के भाइयों और बहनों तक में विव नथां ओर बिना किसी सकोच के [ तक में_विवाह 
होते ये । 

नस) समूह-परिवार (0000909 छिए9)--सरिवार के उद्विकास मे दूसरी 
अवस्था है। कान हक कर्ता का जिम पल पुस पक कप बा की 
सव बहनो के साथ हुआ करता था प्रत्येकू पुरुष सभी स्त्रियों का पति होता था 
और न ला पल एज भा होता यो फ्त्ना थी; इस अवस्था च्चो 
कि बहुत का संयुक्त विवाह बहुत-सी स्त्रियों के साथ हो, पर यह आवश्यक 
नहीं या कि ये पुरुष आपस में स्‍्ाई-माई या रिश्तेदार हों या ये स्कियाँ कापस मे बहनें 
था रिव्तेदार हों । परन्तु अधिकतर या व्यावहारिक रूप मे ये सव माई-भाई गौर बहन- 
बहन ही ह्वोते ये। कुछ भो हो, इस अवस्था में भी यौन-सम्दन्ध-अत्यधिक-अनिश्चित 
ओर अनियंत्रित था। 

(ग) पिडेस्सियत परिवार (5५/70/0780 विः्णीए)--उद्विकास की तीसरी 
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अवस्था है। इस प्रकार के परिवार मे एक पुरुष का एक ही स्त्री के साथ विवाह होता 
तो या, पर उसी परिवार मे न हू प्रो के साथ यौन-सम्बस्घ स्थापित करने की 
स्वतन्त्रता प्रत्येक पुरुष को रहती थी 
#<-(घ) पितृसत्तात्मक परिवार (ए0द्ाणधाढ ४िएआ9)-“त्रौयी अवस्था है। 
ऐसे परिवाद्ये-मे-पुरूष-क्य-ही एकाधिपत्य था और इसीलिए -वह--अपनी-इल्छानुसार 
पित्त गबाह दरार गे कस अन्तिन अर भाप स्त्रियों से विवाह करता था और उन सबके साथ योन-सप्बन्ध रखता था। 
डे) एक- 5: 
निक अवस्था है । इसमें एक पुरुष का एक ही स्त्री से विवाह और यौत-सम्बन्ध होता हैं] 
उपरोगत उद्विकासवादी सिद्धान्त की अपनी कमियाँ हैं भौर उनमे से सर्ब- 
प्रमुख यह है कि यह सिद्धान्त यह मान लेता है कि प्रत्येक समार्ज में पर्रिवार को 
उत्पत्ति व विकास एक ही तरह से या कुछ निश्चित्‌ स्तरो_मे से गुजरता हुआ है-4 
वास्तव मे यह कल्पना मात्र ही है; इसे वास्तविक तष्यों के आधार पर प्रमाणित मही 
किया जा सकता । प्रत्येक समाज की भौगोलिक, सामाजिक या सास्कृतिक परिस्थितियाँ 
अलग-अलग हैं, इस कारण प्रत्येक समाज में परिवार-की-उत्पत्ति. एक ही ढंग से कंसे 
हो सकती है, इस वात की व्याख्या उक्त सिद्धान्त-मे-हमे.नद्दी-मिलती है। श्री रिवर्स 
(श५९८४३) ने यह सच ही लिखा है कि कामाचार (ए707780779) की अवस्था प्रथम 
अवस्था है। इस धारण के मुख्य समर्थक श्री मॉगन.ते अपना सिद्धान्त जिन.आधारो पर 
बनाया वे अब निरथंकु_सिंद्ध हो चुके हैं। इस.समय...न.-तो-हम-ऐसी-किसी जनजाति 
का नाम जानते हैं जिनमे _कामाचार-की अवस्थ। पाई जादी है और ने ही.बाज हमारे 
पास इस कल्पना का ही निश्चित प्रमाण है कि भूतकाल मे कभी कामाचार की सामान्य 
अवस्था प्रचलित थी। इसलिए अब इस सिद्धान्त को अधिकाश प्रमुख विद्वान स्वीकार 


नही करते | 
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(4) एक-विवाह का सिद्धान्त 
(॥6ण५ ०६ १०४०३ ५7१) 
इस सिद्धान्त के प्रतिपादक श्री वेस्टरमार्क (७/८६८४४:८४:) हैं, और इस 
सिद्धान्त की विस्तृत विवेचना उनकी कृति 79९ खाडाणऊ ढ साक्राव्य खद/72४ में 
मिलती है। श्री वेस्टरमार्क इस मत से सहमत नही थे कि मानव-समाज में कभी यौन- 
साम्यवाद की स्थिति थी या बहु-विवाह, समूह-विवाह आदि का सामान्य प्रचलन था। 
आपके अनुसार ये सभी विचार या सिद्धान्त काल्पनिक हैं और समस्त प्राणीशास्त्रीय 
प्रमाणो की अवहेलना करते हैं। श्री वेस्टरमार्क का दृढ़ विश्वास है कि एज्-विवाही 
(०0070827005) परिवार मानव-जीवन या समाज_ का सस्कृति के सभी स्तरों पर ८ 
विद्यमान रहा है। मनुष्य की वात तो दूर रही, कुछ चिडियां और प्रशु तक भी एक- 
विवाही हैं। निम्न प्राणियों मे ऐसा सही है क्योकि इनमे उत्पत्ति-सख्या बहुत अधिक 
होती है और उनके बच्चों को पालने वी कोई जरूरत नही होती । उदाहरणा्द, मछली 
यथा साँप एक साथ असख्य अण्डे देते हैं, उन्हे सेने की आवश्यकता नही होती। वे आप- 
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स्रे-आप हो बढते हैं और अपना भोजन स्वय दूढ लेते हैं। परन्तु चिड़ियो की अनेक 
जातियो तथा मनुष्य के पूर्वंज बन्दरों मे ऐसी अवस्था नहीं है। उदाहरणाय॑, चिड़ियों 
में अण्डे को सेने के लिए मादा की उपस्थिति निरन्तर आवश्यक है और उस समय नर 
उसे भोजन लाकर देता है। यह यौन-साम्यवाद की स्थिति मे कभी सम्भव नथा कि 
एक विशिष्ट नर एक विशिष्ट मादा और उसके बच्चों का इतना खयाल रखता। माँ 
के स्तन से दूध पीने वाले बच्चों को माता-पिता की, इन चिड़ियो के बच्चों से कही 
अधिक, आवश्यकता होती है, क्योंकि उनके पूर्ण विकास मे काफी समय लग जाता है। 
औरग-उतान आठ से बारह वर्ष की आयु मे युवा होता है, यदि उस समय तक उसे 
अपने माता-पिता से भोजन और रक्षा आदि न मिले तो वह अधिक दिन जीवित नही रह 
सकता । यह सब काप्र एक-विवाह से ही सम्भव हो सकता है। गोरिल्ला और चिम्पाजी 
भी परिवार बनाकर रहते हैं और वे भी एक-विवाही हैं। श्री वेस्टरमाकक॑ ने लिखा है कि 
गोरिल्ला चिम्पाजी आदि में “सन्तान की सख्या कम होने, गर्भवाल लम्बा होने तथा उस 
समय मादा के छरक्षण की आवश्यकता, उत्पन्न सन्‍्तान के मातृ-दुग्ध पर आश्रित रहने, 
शैशवकाल लम्बा होने 6०था उस काल मे असहाय होने के कारण आत्मस रक्षण की सहज 
बुद्धि इन्हे बच्चो के साथ परिवार बसाकर रहने की प्रेरणा देती है। मादा के गाभिन होने 

पर घर बताना, रात-भर बच्चो की चीतो से चौकसी करना, मादा के लिए नर का भोजन 
लाना, मादा द्वारा बच्चों का पालन-पोषण बन्दरों से मनुष्य-समाज की जंगली जनजातियों 

तक सर्वत्र देखा जाता है। माता-पितः ओर बच्चे का परिवार मानव समाज मे सावं भौम है, 

इसे मानव ने विरासत मे अपने पुरखो (जिनमे बन्दर भी सम्मिलित हैं) से पाया है।” ऐसी 

अवस्था मे वामांचार की कल्पना या परिवार का न होने का सिद्धान्त न केवल अवास्तविक 

ही है बल्कि अव्यावहारिक भी । अगर पक्षी ओर पशु तक एक-विवाही हैं तो क्या मानव 

के कामाचार या बहु-विवाही होने की कल्पना वास्तविक हो सकती है ? वास्तव में एक- 

विवाही परिवार सबसे पुराना है और साम्राजिक विकास श प्रत्येक स्तर में पाया 

जाता है। 

उपरोक्त प्रमाणो के अतिरिक्त श्री वेस्टरमार्क ने अपने सिद्धान्त के पक्ष मे दो 


तक मौर को गही 2०य पशदिशण किए हैं। प्रथम तो यह कि ताकतवर होने के कारण पुरुष स्त्ली पर अपना 
के को जाता हम ला कर चाहता है। दूसरी, यह कि पुरुष मे स्वभावतः 
ईर्ष्या की भावना होने के कारण कोई पुरुष अपनी स्त्री को दूसरे पुश्ष से सम्बन्ध रखने 


देना नहीं चाहता और उसको दूसरों से अलग रखता है। इसका स्वाभाविक परिणाम 
एक-विवाही-परिवार है। योन-सम्वन्धों की स्वतन्त्रता, बहुपति-विवाह या बहु-पत्नी- 
<ह्रिवाह कैंवल सामाजिक नियमों के क्षणिक उल्लधन ये और स्थायी रूप से कभी नहीं 
पाये गये। श्री वेस्टरमार्क के अनुश्ार एक-विवाह के अतिरिक्त और सब-कुछ अपवाद 
(७४०८७॥0॥ ) है, नियम नही । 
एक बर्थ मे श्री मैलिनोवस्की (१/4॥509७७)0) ने श्री वेस्टरमार्क के सिद्धान्त को 
स्वीकार किया है। उन्होने अपनी पुस्तक (5९७ बा उहक्क/छऊांगराकाउवाबह25०लंश>ओ 
मे स्पष्ट ही लिखा है कि परिवार ही एक ऐसा समूह है जिसे मनुष्य पशु अवस्था से 
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अपने साथ लाया है। और वह पदिवार एक विदाही परिवार ही है! श्री मैलिनोवस्की के 
दब्दों मे, “एक-विवाह ही विवाह का एक-मात्र सत्य रूप है, रहा है बोर रहेगा।” 


(5) मातृसत्ता का सिद्धान्त कर 
(१७६०५ ० #४तंबालड) 


इस सिद्धान्त के प्रव्ंक श्री ल्रिफॉल्ट (8:680॥() हैं। आपने अपने इस सिद्धान्त 
की पुष्टि '१॥८ 770/8८४ नामक पुस्तक के तीन खण्डो (२०७८४) में की है। इनका 
प्रमुख उद्देश्य श्री वेस्टरमार्क के सिद्धान्त को गलत प्रमाणित करना थ्य, इसी कारण 
आपने श्री वेस्टरमार्क के सिद्धान्त की आलोचना करते हुए अपने सिद्धान्त को प्रस्तुत 
किया है। इस सिद्धान्त के अनुसार मानव-परिवार का ही नहीं, पशु-परिवार का भी 
आदि रूप मादृसत्तात्मक परिवार ही था। श्री ब्रिफॉल्ट मे अनेक मातृवशीय और मातृ- 
सत्तात्मक जनजातियों का उल्लेख करते हुए इस बात पर बल दिया है कि शुरू-शुरू मे 
स्त्वी-पुर्ष का योत-सम्बन्ध बहुत निश्चित न होने के कारण बच्चा प्रायः यह नहीं 
जानता था कि उसका पिता कौन है ! बच्चे के साथ पिता का सम्बन्ध न जोड़ सकने के 
कारण (चाहे यह वास्तविक हो या किसी सामाजिक नियम के पालन करने के फल- 
स्वरूप हो) पिता को परिवार मे कोई विद्ेप स्थिति (६4008) नहीं कही जा सकती 
थी। ऐसी अवस्था मे पिता-सम्तात का सम्बन्ध मही, बल्कि माता-सन्तान का सम्बन्ध 
ही पारिवारिक जीवन मे एकमात्र महत्त्वपूर्ण सम्बन्ध था। परिवार में भाता की स्थिति 
थी, उसी की सत्ता थी। इस प्रकार मानव-परिवार का आदि रूप भातृसत्तात्मक परिवार 
होना दी स्वाभाविक है। इतना ही नही, जैसा कि श्री ब्रिफॉल्ट ने स्पष्ट ही लिखा है, 
"पशुसरिवार, जिससे कि यह आशा की जाती है कि भानव के सामाजिक समूह का 
जन्म हुआ है, मातृसत्तात्मक है ।” श्री ब्रिफॉल्ट ने यह भी प्रमाणित करने का प्रयत्न किया 
है कि आदिवासियों मे ईर्ष्या जैसी कोई वस्तु नही थी। 

श्री द्रिफाल्ट ने इस बात पर बल दिया है कि परिवार को उत्तत्ति माँ की निर- 
स्तर आवश्यकता विशेषकर बच्चों की रक्षा और पालन-पोषण की आवश्यकता के कारण 
ही हुई है। पुरुष तो केवल यौत-सम्बन्धी आकर्षणों के कारण ही परिवार में रहना 
चाहता है, परन्तु माता मे मातृ मूलप्रवृत्ति (74९:08 47502) अधिक शक्तिशाली 
होती है जिसके कारण माँ अपनी और अपनी सन्तानों की आधिक वसामाजिक रक्षा 
की आवश्यकता को निरन्तर अनुभव करती रहती है। इसी कारप माँ को पुरुष के यौन- 
सम्बन्धी स्वार्य पर विजय पाना ही होता है और यह स्त्ियाँ या माताएँ ही हैं. जिन्होंने 
स्वार्थी पुष्ष को हाथ पकड कर परिवार मे बसाया | माँ जानती है कि जब तक परिवार 
न होगा तब तक उनकी ओर उनके परिवार की रक्षा तथा पालन-पोषण सम्मव न होगा। 
इसोलिए मी की मातृ मूल प्रवृत्ति उसे परिवार बसाने को प्रेरित करती है। इसी कारण 
माता ने ही सर्वप्रथम परिवार की आवश्यकता को अनुभव किया था। इस प्रकार परिवार 
को बनाने वाली मो की प्रधानता परिवार में होगी, यही स्वाभाविक था। अत: परिवार 
का वास्तविक आदि या सूल रूप सातृसत्तात्मक परिवार ही था । खेती का विकाए होने 


परिवार और गोव : 283 


पर और पुरुषों के हाथ मे आधिक क्षमता के चले जाने पर ही पितृसतात्मक परिवारों 
का जन्म हुआ। इसीलिए श्री द्रिफॉल्ट के अनुसार, एक-विवाही परिवार को मूलभूत 
झौर परिवार का आदिरूप नही कहां जा सकता । 
श्री बैकोफन (8०४०४) का भी मत है कि मातृसत्तात्मक परिवार का उदय 
पितृसत्तात्मक परिवार से पहले हुआ है। इसका कारण यह था कि मानव-जीवन के 
प्रारम्भिक काल में पिता या पुरुष शिकार की खोज मे घर से बाहर जगल में चले जाया 
करते थे और प्राय: बहुत दिनो तक उन्हे जंगल मे ही बिताने होते थे ! ऐसी अवस्था में 
बच्चों का पालन-पोषण और रक्षा का सम्पूर्ण उत्तरदायित्व माता पर ही होता था। 
अपनी और अपने बच्चों की रक्षा और जीवन-धारणा के लिए माताएँ फलो को बीन- 
कर लाती थी, बीज को जमीन में बोती थी तथा घर की देखरेख करती थी! अतः 
स्पष्ट है कि उस समय पर परिवार मे माँ का महत्त्व अत्यधिक था | श्री ठायलर (५॥0०) 
मे भी इस सिद्धान्त का समर्थन किया है। आपके अनुसार परिवार पहले मातृसत्तात्मक 
था, फिर मातृसत्तात्मक ओर पितृसत्तात्मक का मिश्रण हुआ और फिर अन्त में पितृ- 
सत्तात्मक परिवार का उदय हुआ। 
उपरोक्त विद्रेचना से स्पष्ट है कि-परिवार की उत्पत्ति के सम्बन्ध मे विद्वानों में 

काफी मतभेद है। वास्तव में परिवार की उत्पत्ति के सम्बन्ध भे वाद-विवाद पूर्णतया 
निरंयेक्त हैं क्योकि, जैसा कि सर्वेश्री मंकाइवर और पेज ने लिखा है. “परश्थाईकी इस.» की 

अर्थ में कोई उत्पत्ति हुई हो मही है, कि मानव-जीवन मे कभी ऐसी अवस्था थी जवकि 
परिवार नही था या ऐसी कोई अवस्था थी जिसमे परिवार का जन्म हुआ हो |! उपरोक्त 
सिद्धान्तो मे एक बहुत बड़ी कमी यह है कि उतके समर्थंको ने परिवार नामक सस्था के 
केवल एक पक्ष को बहुत बढ़ाकर प्रस्तुत किया है। जिस प्रकार असभ्य जनजातियों मे एक- 
विवाही प्रथा का पाया जाना इस बाठ का प्रमाण नही है कि एक-विवाह सब जगह पाया 
जाता है, उसी प्रकार उन समाजों में पाये जाने वाली यौन-सम्बन्धी स्वाधीनता या छूट 
इस बात की पुष्टि नही करती कि मातव-जीवन के प्रारम्भिक काल में कामाचार या यौन- 
साम्यवाद की स्थिति थी। फिर भी जैसा कि डा० मजूमदार ने लिखा है, “आज सर्वश्री 
वेस्टरमार्क तथा मॉर्गन के सिद्धान्त जीवित हैं, इसलिए नही कि दे सच हैं, दरन्‌ इसलिए 
कि वे परिवार की गतिशील घारणा पर आधारित हैं।”? दुनिया के समस्त देशो से अब 
तक जितने बाँकड़े और तथ्य एकल्नित किये गये हैं, सभी से एक ही सत्य का पता चलता 
है। और वह है परिवार का अस्तित्व । प्रागंतिहासिक प्रमाणो से भी यह पता नही चलता 
कि कभी परिदार नहीं था। आस्ट्रेलिया तथा अष्डमान प्रायद्वीप के आदिवासी सबसे 
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प्राचीन समझे जाते हैं, उतमे भी परिवार एक आधारभूत तथा महत्त्वपूर्ण संस्था के रूप 
में विद्यमान है । भारत मे सबसे पिछडी जनजातियाँ कादर, पनियन, चेंचू आदि हैं, उनमें 
भी पारिवारिक सगठन है। हाँ, यह सच है कि परिवार की उत्पत्ति प्रत्येक समाज मे एक 
ही तरह से और एक ही कारण से नही हुई है। यौन तथा भृंख को तृप्ति के के _लिएं, सन्ता> 
नोत्पत्ति की स्वाभाविक प्रवृत्ति की सन्तुष्टि के लिए और आधिक सुरक्षा के लिए परिवार 
नामक एक सगठन की आवश्यकता प्रत्येक समाज के सदस्यों ने ही अनुभव की होगी 
जिसका कि स्वाभाविक परिणाम परिवार की उत्पत्ति है। परन्तु इन आवश्यकताओं का 
स्वरूप और उनकी सन्तुष्टि के उपलब्ध साधन प्रत्येक समाज मे एक मही हो सकते और 
यही कारण है कि परिवार के अनेक स्वरूप हमे दुनिया के विभिन्‍त समाजों में देखने को 
मिलते हैं। साथ ही, किसी भी समाज मे परिवार का कोई भी स्वरूप चिरस्थायी है, यह 
सोचना भी गलत है। अवस्थाओ के परिवतंन के गा प वार के स्वरूपों में भी परि- 
वर्तेन हो सकता है और हुआ भी है। इसलिए, डा० अर्जमुदार के शब्दों मे, “परिवार 
आज भी है जैसा कि पहले था, परन्तु ऐगा नही था जैसा आज है 7 मर 


परिवार के भेद 
(दाएह5$ ० घिशा 9) 


जैसा कि पहले ही कहा जा चुका है, प्रत्येक समाज मे परिवारों का स्वरूप एक- 
समान नही होता है। इनके अनेक भेद हमे ससार के विभिन्‍न समाजो मे देखते को मिलते 
हैं और उरहे अनेक आधारो पर एक-दूसरे से पृथक्‌ किया जा सकता है| परिवार का सबसे 
प्राथमिक रूप पति-पत्नी और उनके बच्चों को लेकर शुरू होता है। ऐसा भी हो सकता 
है कि उसी परिवार मे दूसरे-नाते-रिश्तेदार भी आकर रहने लगें और उस परिवार का 
आकार बढ जाय | यहाँ पर भेद परिवार के सदस्यो की सब्या के आधार पर है। उस्ती 
प्रकार अन्य आधारो पर भी परिवार के अनेक भेद किए जा सकते हैं। इनमे तीन प्रमुख 
आधारो का उल्लेख किया जा सकता है--() परिवार के सदस्णों की संख्या के आधार 
पर, (2) विवाह के स्वरूप के आधार पर, और (3) पारिवारिक सत्ता या अधिकार, 
बश-तान और निवास के आधार पर । इत सब आधारो पर बनने वाले विभिन्‍न प्रकार के 
परिवारो का सक्षिप्त विवरण निम्तवद्‌ है-- 


मूल या केन्ट्रीय परिवार 
(शाणबा३ 07प०९८० 8०79) 

इस प्रकार के परिवार को प्राथमिक, मूल या छेन्‍्द्रीय परिवार इस कारण कहते 
है कक यह पीएफ कक रचसे रो; जप ऊयप्एमूर आप है । इस प्रकार के पीरवारों के 
सदस्यों की संब्या बहुत कम होती है और प्राय: इसमें एक विवाहित पति-पत्नी और 
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उनके अविदाहित बच्चे हो आते हैं। दूसरे शब्दों में, इस प्रद्यार का परिवार दूसरे नाते- 
रिप्तेदारों से मुक्त रहता है। 'हो” जनजाति में इस प्रकार का ही परिवार पाया जाता 
है, यद्यपि अब हिन्दुओं के सम्पर्क मे आने के फलस्वरूप उनमे भी संयुक्त परिवार देखने 
को मिलता है | कभी-कमी ऐसा मो होता है कि पतिथत्ती एकसाथ एक परिवार मे रहते 
हैं, पर उतका अपना कोई बच्चा नहीं होता । ऐसो अवस्था मे दे दूसरे के बच्चे को गोद 
से लेते हैं। इस प्रकार के परिवार को भी, जिससे पति-पत्नी दघा उतके गोद लिए बच्चे- 
साथ-साथ रहते हैं, मूल या केन्द्रीय परिवार कहठे हैं। पूल या केन्द्रीय परिवार ज्ाघुनिक 
झमाजों में बहुत पाये जाते हैं । 


दिवाह-सम्बन्धी परिदार 
(ए०णाण्ट्ुश/ 68979) 

मूल परिवार के आधार पर ही एक दूसरे प्रकार के परिवार होते हैं जिन्हे 'विवाह- 
सम्बन्धी परिवार! कहते हैं। जैसा कि नाम से ही स्पष्ट है, ऐसे परिवारों मे विवाहित 
घ॒ठि-पत्नी और उनके दच्चे तो होते ही हैं, साथ ही विवाह द्वारा बने हुए कुछ रिक्तेद्ार 
भी था जाते हैं। ऐसे परिवार केवल उन लोगो में ही पाये जाते हैं जो विवाह-सम्बन्ध को 
अत्यधिक मान्यता देते हैं और विवाह को दो व्यक्तियों के मिलन वा ्ाघार नं मानकर 
डी परिवारों को मिलाने वाला भी समझते हैं। भारत मे खरिया जतजाति मे ऐसे परि- 
वार पाये जाते हैं । 


संयुवत और विस्तृत परिवार 


(ण॥ल्‍स्‍ 8०१ छाहग060 एडप्ण9) 


डा० दुबे के अनुसार, "यदि कई भूल परिवार एश्साय रहते हों, और इनमें निकट 
का नाता हो, एक हो स्थात पर भोजन करते हो और एक आर्थिक इकाई के रूप में कार्य 
करते हो, तो उन्हें सम्मिलित रूप मे सयुक्षा परिदार कहा जा सकता है।” कुछ विद्वान उस 
परिवार को सयुक्त परिवार कहते हैं जिसमे कि अनेक ताते-रिश्तेदार एकसाथ रहते हैं । 
इसके विपरीत डावटर आई० पी० देसाई (] 9 70८53)) ने केवल परिवार के आकार या 
सदस्यों की सब्या के आधार पर किसी परिवार को सपयुक्षत या केन्द्रीय परिवार मान लेने 
पर विज्लेष आपत्ति की है। आपके बनुसार नाठेदारी (0॥799) पीडढियो की सख्या 
(ह९४६:४४०5५ 0९७७), सम्पत्ति, आय तथा पारस्परिक सहयोग के आधार पर हो परि- 
वार को सुक्द्ध या मूल परिवार मानना उचित होगा। आपने संयुक्त परिदार की परि- 
माषा इस प्रकार की है--“हम उस परिवार को सुक्ष परिवार कहते हैं जिसमे मूल 
परिवार से अधिक पीढियो के सदस्य (अर्थोत्र तीत या अधिक पोढ़ियों के सदस्य) सम्मि- 
लित हो तथा उतके सदस्प एक-दूसरे से सम्पत्ति, आय तथा पारस्वरिक अधिकारों एव 
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कर्तेग्यों के द्वारा सम्बन्धित हों ।”? सामान्यतः, संयुक्त परिवार संयुक्त संगठन के आधार 
पर निकट के माते-रिश्तेदारों की एक सहयोगी व्यवस्था है जिसमें सम्मिलित सम्पत्ति, 
सम्मिलित वास, अधिकारों तथा कसतंवब्यों का समावेश होता है।! 
यूँ तो संयुक्त परिवार मारतीय जनजातियों में भी अत्यन्त व्यापक है, फिर भी 
इसका वास्‍्तविक रूप तो भारतीय गाँवों में देखने को मिलता है। संयुक्त परिवार की 
संरचना मे सर्वप्रमुख स्थान परिवार के सबसे बड़े पुरुष सदस्य का होता है जिसे कि 'कर्तों” 
कहते हैं। इसे कर्ता इस कारण कहा जाता है क्योकि वह परिवार की ओर से और परि- 
बार के लिए सब कार्यों को करने वाला होता है। वह परिवार का सचालन और सम्पत्ति 
की देख-रेख करता है, पारिवारिक झगडों का निपटारा करता है और सामाजिक, घाभिक 
राजनैतिक तथा सामुदायिक विषयों मे परिवार का प्रतिनिधित्व करता है। कर्त्ता की 
स्त्री का स्थान कर्ता के बाद होता हैं। परिवार की दूसरी स्त्रियों की तुलना मे कर्त्ता की 
स्त्नी का स्थान सबसे ऊँचा होता है और परिवार के आल्तरिक मामलों में इस स्त्तीका 
प्रमुख हाथ होता है। सयुक्त परिवार की संरचना, में कर्त्ता को स्त्री के पदचात्‌ आयु के 
हिसाब से अन्य पुरुषों का स्थान होता है। पारिवारिक व्यवस्था या प्रबन्ध मे अविवाहित 
लड़को का कोई स्थान नही होता । परन्तु लडकियों की तुलना मे लड़कों का महत्त्व और 
मर्यादा अधिक होती है। सयुकत परिवार मे बड़े लड़के का अधिक महत्व होता है और 
वह इस कारण कि पितरो के तपंण और पिंडदान आदि में उसको आवश्यकता होती है) 
संयुक्त परिवार मे माता-पिता का स्थान भी बहुत महत्त्वपूर्ण होता है। उनका कत्तेंब्य 
बच्चों की रक्षा, पालन-पोषण, देख-रेख और नियन्त्रण है। पति ओर पत्नी का सम्बन्ध 
आन्तरिक कत्तंव्य-बोध पर आधारित होता है। नव-विवाहित वधू को ससुराल आने के 
पश्चात्‌ नई परिस्थितियों मे अनुकूलन करना होता है और अपने पति के परिवार के 
आचार-व्यवहार, कायदे-कानून को सीखना होता है ओर जो बह अपनी साध्ष या परिवार 
की अन्य वयस्का महिला से सीखती है। हिन्दू सयुक्त परिवार की सुंरचता मे कन्याओो 
का स्थान सबसे अधम होता है । ४ ा 
सयुकत परिवार की उत्पत्ति भारतवर्ष मे ऐसे युग में हुई थी जब ग्रामीण समुदाय 
में ही यहाँ के लोग पलते थे। उस समय सामाजिक परिवर्तन और गतिशीलता का नितात 
अभाव या । सब लोग जमीन से जकडे थे, और इस कारण एक स्थान पर एक परिवार 
में सम्पूर्ण जोवन व्यदीत कर सकते थे । परन्तु आज परिस्थितियाँ बदल गई हैं और उतके 
साथ ही संयुक्त परिवार की नीव डगमया गई है। औद्योगीकरण (00750 क्रा28007) 
रे 
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£ फलस्वरूप नौकरी का क्षेत्र सारे देश मे फैल गया है और लोग घर छोड़कर नौकरी की 
शेड मे विभिन्‍न स्थानो मे जाकर बसने लगे हैं। यातायात के उन्नत साधनों ने इस 
प्रक्रिया को गति को और भी तेज किया है। साथ ही, जनसंख्या का बढ़ना, नगरीकरण 
और नगरों में मकानों को समस्या, नि्धनता, पाश्चात्य शिक्षा और श्रस्कृति, व्यक्तिवाद, 
महिला आन्दोलन आदि अनेक कारकों के आधुनिक समय मे क्रियाशील होने के कारण भी 
(मुक्त परिवार दिन-प्रतिदिन विघटित होता जा रहा है। 
अब तक हम विशेष रूप से परिवार के सदस्यों को संडया के आधार पर विभिन्‍न 
प्रकार के परिवारों की विदेचनए क्र रहे थे ! अब हम दिवएह-सम्बन्ध के अऋषाएर एर भी 
परिवार के स्वरूप का वर्णन करेंगे। 


एक-विवाही परिवार 
(४070847008 78४४9) 

जब एक पुरुष एक स्त्री से विवाह करता हैं तो ऐसे विवाह से उत्पन्न परिवार 
को 'एक-विवाही परिवार कहते हैं। भारत की जनजातियों मे ऐसे परिवारों की संख्या 
अधिक नहीं है । कुछ जनजातियों मे एक-विवाही परिवार पाये जाते हैं भौर इसके दो 
प्रमुख कारण हैं--एक तो जनजातियों का वर्तमान सभ्यता के सम्पर्क में आना ओर दूसरे 
किन्ही-किन्हीं जनजातियो मे, जैसा कि 'हो” जनजाति मे, अत्यधिक कन्या-मूल्य (9766 
!४0००) का हीना | आघुनिक समाज मे तो इस प्रकार का परिवार “सर्वेस्वीकृत प्रतिमान 
के रूप मे प्रतिष्ठित होता जा रहा है' । इस सम्बन्ध में अनोखों बात यह हैं कि कुछ 
अतिप्राचीन जनजातियों मे भी एक-विवाही परिवार पाया जाता है। उदाहरणार्थ, अण्ड- 
मान प्रायद्वीप की जनजातियों मे और मैले ()/७]89) ७ंगलो मे सेमेंग (5क73725) 
लोगों में एक समय मे एक ही स्त्री से विवाह करने की प्रथा प्रचलित है; यद्यपि सेमग 
लोग एक स्त्री के मर जाने पर दूसरी स्त्री, और दूसरी के मर जाने पर तीसरी स्त्री 
से विवाह कर सकठे हैं ओर करते हैं।! होपी, जूनी तथा इरोकूइस जनजातियों में 
भी एक-विवाही परिवार देखने को मिलते हैं। भारत मे खासी, सन्‍्याल और कादर जन+ 
जातियों मे भी एक-विवाही परिवार पाये जाते हैं । 


बहु-विवाही परिवार 
(2098थभ075 87॥॥॥9) 

जब एक स्त्री अथवा पुरुष एक से अधिक स्त्रियों या पुरुषो से विवाह करते हैं तो 
ऐसे विवाह से उत्पन्त परिवार को 'बहु-विदाही परिवार' कहते हैं। इस प्रकार के परि- 
बार के दो. भेद हो सकते हैं--- (ज) बहुपरति-विंवाही परिवार (ए0]9ल्याएठपड३ दिए) 
वह परिवार है जिसमे एक स्त्री एक से अधिक पुरुषों से विवाह करके घर बसाती है। 
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उत्तर प्रदेश के जौनसार-बावर की खस जनजाति में ऐसे परिवार प्राये जाते हैं। (ब) 
बहुपत्नी-विवाही परिवार (7०५६५४००५ वि») वह परिवार हैं जिसमें कि एक 
पुरुष एक से अधिक स्तियों से विवाह करके परिवार की स्थापना करता है। ऐसे परिवार 
भारत की अधिकतर जनजातियों मे पाये जाते हैं, विशेषकर नागा, गोड, बैगा आदि जन: 
जातियो में । 

परिवार कै भेद केवल विवाह-सम्बन्ध के आधार पर हो नहीं, पारिवारिक सत्ता 
या अधिकार, घंश-नाम और निवास के आधार पर मी किये जा सकते हैं । जैसे-- 


मातृसत्तात्मक या मततूर्वेशीय परिवार 
(४/बाधधाणा॥। 07 चिबप/828] #2णाए) 


मातुसत्तात्मक या मातृवंशीय परिवार में विवाह के बाद पति अपनी स्त्री के घर 
में जाकर रहने लगता है। इस प्रकार के परिवार को मातुसत्तात्मक परिवार इस कारण 
कहते हैं क्योंकि इसमे पारिवारिक सत्ता स्त्वी की होती है। ऐसे परिवारों मे बच्चे अपनी 
माता के कुल या वंश का नाम ग्रहण करते हैं। इस करण ऐसे परिवार को मात्‌वंधीय 
परिवार (](80॥0८क िएयो४) भी कहते हैं। साथ ही, चूँकि ऐसे परिवारों मे 
निवास-स्थान माता या स्द्वी का होता है जहाँ स्द्ली के साथ उसके पति ओर बच्चे निवास 
करते हैं, इस करण ऐसे परिवारों को मातृस्थानीय परिवार (१(४४॥०८४॥ (६9) 
कहते हैं 

सर्वेश्री मेकाइबर तथा पेज (१४०ए४८६ 590 72६0) ने मातृरुत्तातमक या मातृ- 
वजीय परिवार की निम्नलिखित विशेषताओं का उल्लेख किया है!।--- 

(3) ऐसे परिवार से बच्चो का घंश-परिचय या धशताम माता के परिवार के 
आधार पर निर्धारित होता है। इसलिए बच्चे पिता के कुल या वश के नही, अपितु माता 
के बश के समझे जाते हैं। सक्षेप मे, ऐसे परिवारो में माता के वश का ही महत्त्व होता है, 
पिता गौण मात्र होता है। 

(2) ऐसे समाज भे विवाह के बाद पत्नी अपने पति के घर नहीं जाती; वहू 
अपने घर में रहती है गौर उसका पति उसके घर जाकर अपनी पत्नी के परिवार का ही 
एक सदस्य बन जाता है और वहीं रहने लगता है | 

(3) मातृसत्तात्मक परिवार मे पुत्र को पिता से कोई सम्पत्ति नहों मिलती है । 
सभी साम्पत्तिक अधिकार माता के सम्बन्ध से ही निश्चित होते हैं। परन्तु इसका आशय 
यह नहीं है कि साम्पत्तिक अधिकार केवल स्त्रियों को ही प्राप्त हैं; लडकों को कुछ भी 
नहीं मिलता। ऐसे परिवारों मे माठा का भाई या बहन का लड़का (भावजा) सम्पत्ति 
का. उत्तयपिवारी हो सकता है और होता है । 

(4) सामाजिक सम्मान के विभिन्‍न पद ओर उपाधियाँ पुत्र के स्थान पर भानजे 

को मिलती हैं। द्वावन्कोर-कोचीन राज्यों का उत्तराधिकारी राजा का लडका नहीं बल्कि 
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उसकी बहन का लडका होता है । 

(5) मातृसत्ता का यह अर्थ कदापि नही है कि माता को आथिक, सामाजिक व 
राजनैतिक समस्त अधिकार प्राप्त होते हैं और पुरुष को कुछ भी अधिकार नही होता । 
वास्तविकता तो यह है कि पुरुष भी सामाजिक, राजनैतिक विषयो मे सम्मानित पद को 
प्राप्त होते है और पुरुषोचित स मस्त अधिकार पुरुषो का ही होता है । 


पितृसत्तात्मक या पितृबंझीय परिवार 
(एडातंब्रथाश ता एगावइटव छगा9) 


चूँकि ऐसे परिवारों मे सत्ता या अधिकार पति या पिता के हाथ में रहता है, इस 
कारण इन्हे पित्सत्तात्मक परिवार (?400०॥०] शिया/५) कहते हैं । वितृसत्तात्मक 
या पितृवशीय परिवार में साधारणतया विवाह के बाद पत्नी अपने पति के घर में आकर 
रहती है। ऐसे परिवारों मे वशनाम पिता के वश के आधार पर होता है, अर्थात्‌ बच्चे 
अपने पिता के कुल या वश के नाम को ग्रहण करते हैं। इस कारण ऐसे परिवार पितृ- 
वंशीय परिवार ([28877]063 +80॥9) कहलाते हैं। साथ ही, चूंकि ऐसे परिवार मे 
निवास-स्थान पिता या पति का होता है जहाँ पत्नी और बच्चे अपने पति और पिता के 
साथ निवास करते हैं, इस कारण ऐसे परिवारों को पितृस्थानीय परिवार (40९8 
7९8060०6) कहते हैं । उपर्युक्त वर्णन से पितृसत्तात्मक परिवार की निम्नलिखित 
विशेषताएं स्पष्ट हैं--- 

() ऐसे परिवार मे बच्चो का वश-परिचय पिता के परिवार पर निर्भर होता 
है। बच्चे अपने पिता के कुल या वश के समझे जाते है, माता के वश या कुल के नही । 

(2) ऐसे परिवार मे विवाह के बाद पत्नी को पति के घर मे जाकर रहना होता 
है। बच्चे भी वही पर रहते हैं। 

(3) पितृ्बशीय परिवार मे बच्चों का अपने पिता की सम्पत्ति पर अधिकार 
होता है। माता के परिवार की सम्पत्ति पर उतका कोई अधिकार नही होता। 

(4) सामाजिक और थारिवारिक पद और उपाधियां परुत्ञ को ही श्राप्त होती 
हैं। हिन्दू परिवार में तो लढकों का विशेष महत्त्व होता है और वह इस कारण कि उत्तकी 
आवश्यकता पितरों के तर्पण और पिण्डदान आदि के लिए होती है। परिवार के सबसे 
बड़े पुत्र को यह अधिकार सबसे पहले प्राप्त होता है, इस कारण बड़े लडके का स्थान पिता 
के बाद ही होता है और पिता की मृत्यु के पश्चात्‌ उसे ही परिवार के कर्ता का पद प्राप्त 
हो जाता है । 

(5) पारिवारिक मामलो तथा सम्पत्ति के सम्बन्ध मे सम्पूर्ण अधिकार पिता का 
ही होता है । उसे ही इन विषयो में निर्णय लेने का अधिकार है, वह ही परिवार को निय- 
व्वित तथा सगठित करता है और सामाजिक, धामिक और सामुदायिक समस्त कार्यों मे 
वही परिवार कष प्रतिनिधित्व करता है 
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वंश-समुह 
(ंध्यए९) 

जनजातीय सामाजिक जीवन और सगठन का एक महत्त्वपूर्ण आधार वंश-समूह 
होता है! श्री हॉवल के अनुसार, “वश-समूह साधारणत: पाँच या छ: पीढियों से अधिक 
पहले का एक परिचित सस्यापक या सामान्य पूर्वज के उत्तराधिकारियों का एक विस्तृत 
और एकपक्षीय रक्त-सम्बन्धित समूह है। वह (पुर्वंज) एक काल्पनिक या पौराणिक 
व्यक्ति नहीं बल्कि एक वास्तविक पुरुष होता है |”? संक्षेप मे, वंश-समूह एक सामान्य 
ऐतिहासिक और वास्तविक पूर्वज से सम्बन्धित समस्त रफत-सम्बन्धी यंज्ञजों का एक 
समूह होता है।* 

बंश-समूह दो प्रकार का हो सकता है--(अ) मातृवंशीय वंश-समूह (|शैबात- 
॥968। ॥7९9९८) | गौर (व) पितृवशीय वश-समूह (?बयगएथ्व। 06386) । भातु- 
बंशीय वंश-समूह के अन्तर्गत सत्नी, उसकी बहनें और उतके बच्चे अति हैं, भाई या उसके 
बच्चे वश के बाहर चले जाते हैं। इसके विपरीत, पितृवंशीय वश-सभूह के अन्तर्गत पुरुष, 
उसके भाई जौर उनवी सम्तानें ही आती हैं; इसमे बहत या उनके बच्चे वंश के बाहर 
चले जाते हैं । 

भारतीय जनजातियों मे उपरोक्त दोनो प्रकार के वंश-समूह पाये जाते हैं और 
पारिवारिक संगठन में इसका काफी महत्त्व है। खासी, गारो आदि जनजातियों भे मातृ- 
बशीय वंश-समूह पाये जाते हैं, जबकि खरिया, भील आदि जनजातियों में पितृवशीय 
बश-सपमूह। प्रोफेसर रैडक्लिफ-ब्राउन मे अपने अध्ययनों मे वश-समूह के महर्त्त को अति 
उत्तम रूप मे प्रस्तुत किया है। अफ्रीका की तुछ जनजातिपो मे तो वश-सपूह की ध्यवस्पा 
इतनी जटिल है कि उन्हे सरलता से समझा ही नही जा सकता। 

बैसे तो मातृवशीय और पितृवशीय वश में सामान्य पूर्वंज कोई वास्तविक या 
ऐतिहासिक स्त्री या पुरष ही होता है, फिर भी कभी-कभी ऐसा भी देखा जाता है कि अपने 
समूह की सामाजिक प्रतिष्ठा को बढाने के लिए पूर्णतया काल्पनिक पूर्वजो के आधार पर 
भी लोग वश को विकसित कर लेते हैं। ऐसी स्थिति में काल्पनिक पूर्वज भी धीरे-धीरे 
बास्तविक रूप घारण कर लेते हैं. और दो-चार परीढियों के दाद उस पूर्वज की ययापंत्ता 
या वास्तविकता के सम्बन्ध मे किसी को कोई सन्देह रह ही नहीं जाता है। “कतिपय 
अरब-समूहों मे कुछ ऐसे विशेषज्ञ हैं जो उचित पुरस्कार मिलने पर व्यक्ति का सम्बन्ध 
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महत्त्वपूर्ण काल्यनिक पूंजी के साथ सहज ही स्थापित कर देते हैं। श्री क्लूखौन ने इगरलैंड 
के एक ऐसे मना रजक विज्ञापन का उदाहरण दिया है जिसमे विज्ञापक्न ने समुचित पारि- 
श्रमिक की प्राप्ति पर अमेरिकन व्यक्तियों का सम्बन्ध इगलैड के बड़े नामों वाले वशजों 
से निष्चिचत कर देने का आश्वासन दिया था।/ 


गोत्र 
(टाथ) 

जनजातीय सामाजिक सगठत का तीसरा ओर एक महत्त्वपूर्ण आधार गोत्र 
(४०7 ०7 80) है। गोत् को हम कई वशो का समूह कह सकते हैं जो माता या पिता 
किसी एक पक्ष के समस्त रक्त सस्बन्धियों (चाहे यह सम्बस्ध काल्पनिक ही क्यों न हो) 
से मिलकर बनता है। दूसरे शब्दो मे, गोक्ष वश का ही एक विस्तृत रूप होता है। माता 
या पिता किसी के वश के समी रकत-सम्बन्धियों को अगर जोडा जाय और अगर इस 
प्रकार के वश-समूह मे एक ही पूर्वंज (वास्तविक या काल्पनिक) वी सभी सन्तार्ने 
सम्मिलित कर दी जाएँ तो उसे गोत्न कहते है ! दूसरे शब्दों मे कई वश मिलकर एक गोत् 
बनता है। 

गोद का प्रारस्भ परिवार के किसी प्रमुख पूर्वज (वास्तविक, कल्पित या पौरा- 
णिक) से होता है। पूर्वज श्रमुख और प्रतिष्ठित होने के कारण उसे उस परिवार का 
प्रवतेक या सस्थापक मान लिया जाता है। इसी कारण उसी के नाम से परिवार के सब 
वशजों का परिचय दिया जाता है और सव मिलकर एक गोत्र कहलाते है। ये वशज या 
तो भातृबशीय वश-समृद्दी के होते हैं या पितृवशीय बश-समूहो के होते हैं। माता और 
पिता दोतो पक्ष के वश-स्मूहों को मिलाकर गोत्र का निर्माण कभी नहीं होता। दूसरे शब्दो 
में गोल सदेव एक्पक्षीय (७७॥॥४(८ए७) होता है। 


योत्र की परिभाषा 
(एिनीशाआणा ० ट्री 


एक कमेटी (000००) ने ग्रोत्र को इस प्रकार परिभाषित क्या है-- 
“गोत्न एक जनजाति का एक बढ़्विवाही विभाजन है जिसके सदस्य अपने को कुछ सामान्य 
बन्धनो द्वारा एक-दूसरे से सम्बन्धित समझते है। इस सम्बन्ध का आधार एक सामान्य 
पूर्वंज के बशज होने का विश्वास, एक सामान्य टोटम या एक सामान्य भू-भाग में निवास 
हो सकता है ।/? सर्वेश्री मजूमदार और मदाव (१(3]00॥097 300 (०47 ) के शब्दों 
मे, “एक गोत्न अधिक्ाश रूप से कुछ वशो का योग होता है और ये अपनी उत्पत्ति एक 
्यह्तिफ/'पुपेआ के प्मतहे। है जो। फिक 'मत्मण, 'मत्मण के समाम, "पर प$/पैधि।'य। फ्री 
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वस्तु तक हो सकता है।”! इस प्रकार स्पष्ट है कि गोत्र एकपक्षोय परिवारों का बह 
संकलन है जिनके सदस्य अपने को एक वास्तविक या काल्पनिक सामान्य पूर्वज के वंशज 
मानते हैं ।* 


गोत्र की विशेषताएँ 


(एआब78०९८7800$ ० (0) 


उपरोक्त परिभाषाओ से गोत़् की निम्नलिखित विशेषताएँ स्पष्ट होती हैं-- - 
() गोत्र एक बहिदिवाही (८४०४०००००७) समूह है। चूँकि एक गोत्र के सभी सदस्य 
अपने को एक सामान्य पूर्दज की सस्तान मानते हैं, इस कारण वे सब एक-दूसरे के भाई 
अथवा बहन हुए। इसलिए वे अपने योत्र के किसी व्यक्ति से विवाह नही करते हैं। विवाह 
अपने से बाहर के गोत्र मे होता है। (2) गोत्न का संगठन एक सामान्य पूर्वंज की कल्पना 
पर आधारित होता है। यह पूर्वज वास्‍्तविक भी हो सकता है और काल्पनिक या पौरा- 
णिक भो। (3) गोक़ की प्रकृति एकपक्षीय होती है--अर्थात्‌ एक गोत्न मे या तो माता 
की ओर के सब परिवारों का संकलन होता है या पिता की ओर के सव परिवार सम्मिलित 


होते है । 


ग्रोन्न के प्रकार 
((00$ 07 080) 


ऊपर बताये हुए गोत्न की तीसरी विशेषता के अनुसार गोत्न दो प्रकार के हो 
सकते है-- 

(भ) मातुवंशीय गोत (?2/४0४॥0८| 0॥80)--इईनमे एक स्ट्री-पूर्वज की 
जितनी भी सन्‍्तानें होती हैं वे सब इस गोत्र की सदस्य मात जाती हैं। परिवार की एक 
स्त्री, उसकी बहनें और उनके बच्चे भो इस गोद्न के सदस्य होते हैं। दूसरे शब्दों मे, एक 
स्त्री, उसके बच्चे, उस स्त्री की बहनें और उनके बच्चे ओर उन बच्चो की लडकियों के 
बच्चे सब मातृवशीय गोत्र मे शामिल होते हैं, लेक्नि भाइयों के बच्चे इसके अन्तर्गत नहीं 
आते । 

(ब) पितृबंशोय गोत्र (?88777०2 0)47)--ऐसे गोत्र मे एक पुरुष, उसके 
भाई, उस पुरुष की सन्‍्तानें और उसके भाइयो की सस्तानें सम्मिलित होती हैं, परन्तु 
बहनों की सन्‍्तानें ऐसे गोत मे नही आती । 
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गोत्र के नाम 
(प्रथञ९5 6 (।4॥) 


गोल्नों के नाम ऋषियों के नाम पर जैसे शाडिल्य, भारद्वाज, काश्यप आदि, 
टोटम के नाम पर जैसे कुजम, नागसोरी आदि, उपनाम के आधार पर जैसे कमार, जगत 
आदि या एक विशिष्ट भू-भाग के आधार पर जैसे महानदिया, जौनपुरिया, सरगुजिया 
आदि होते हैं । 


गोन्न की उत्पत्ति 
(0ाआांड्ा॥ ० 0]80) 


जैसा कि पहले ही कहा जा चुका है, गोत् की उत्पत्ति एक पूर्वज से मानी जाती 
है, परन्तु यह आवश्यक नही है कि यह पूर्दंज़ एक मनुष्य ही हो। अनेक जनजातियाँ किसी 
पशु, पेड, पौधा अथवा अन्य वस्तु को भी अपना गोन्न-पूर्वज मान लेती है। बहुधा गोन्न की 
उत्पत्ति के सम्बन्ध मे एक जनजाति या गोत्न-समूह में कोई-न-कोई उपकथा या क्षिवदतिया 
प्रचलित रहती है। उदाहरणायं, अफ्रीका की डोहोमी (0०॥०॥४४) जनजाति में एक 
गोत्न की उत्पत्ति घोड़े और स्त्री के से या शरीर-सम्बन्ध के फलस्वरूप हुई है, और 
दूसरे एक गोत्न की उत्पत्ति सुअर और स्त्री के ससग से हुई है, ऐवी किवदतियाँ प्रचलित 
है। उसी प्रकार कमार जनजाति के लोग यह कहते हैं कि उनके कुजम योत्न का उद्भव 
परव सम्भव हुआ जब एक स्त्री ने बकरे के ससग से सन्‍्तान उत्पल्त की। क्रो इण्डियनों 
(९४०७ 00,49) मे तो जनजातीय जीवन की किसी अनोखी घटना को स्मरणीय बनाने 
कै लिए उस घटना के कर्त्ता या नेता के नाम के आधार पर भी गोत्र का उद्भव हुआ है, 
ऐसे उदाहरण भी मिलते हैं। कुछ गोत्नो के नाम उनके सदस्यो को कुछ विशेषताओं पर 
आधारित होते हैं। कभी-कमी अपनी सामाजिक प्रतिष्ठा को बढाने के लिए एक समूह के 
लोग अपना नाता किसी विशिष्ट व्यक्ति, ऋषि-मुनि से जोड लेते है और इस प्रकार के 
योत्ष का उद्भव होता है। 

अत. स्पष्ट है कि गोत्र की उत्पत्ति का कोई एक सामान्य कारण नही है। प्रत्येक 
समाज था समूह या जनजाति मे इसकी उत्पत्ति का एक विशिष्ट कारण हो सकता है 
बयोकि प्रत्येक समाज की सामाजिक अवस्थाएँ या परित्यितिया भी अलग-अलग होती हैं । 
कुछ अति प्राचीन जनजातियो मे गोव्-व्यवस्था नही पाई जाती है और ऐसी जनजातियो 
में अण्डमान प्रायद्वीप की जनजातियों तथा दक्षिण भारत की कादर जनजाति के नाम 
उल्लेखनीय हैं । 


योत्र के विस्तृत स्वरूप 
(डंडाक्षा८त छ०0ात्ाड ० 004) 

डाक्टर दुबे के शब्दों मे, "सगठन की दृष्टि से कभी-कभी कई गोत्न मिलकर एक 
बूहत्‌ समूह बना लेते हैं। इसे हो हम अआतृदल या योत्र-समूह (ए07209) कहते हैं !” 
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सर्वश्री मजूमदार और मदान के अनुसार, “जब एक या अन्य कारणवश एकाधिक गोत 
एकसाथ मिल जाते हैं तो इस मिलित समूह को प्रातृदल कहते हैं (/! कई गोढों का 
मिलित या सयुवत रूप ही भ्रातृदल है; परन्तु इसका यह तात्पर्य नही कि इस प्रकार 
संयुक्त हो जाने पर प्रत्येक गोत्र का पृथक्‌ अस्तित्व ही समाप्त हो जाता है। वास्तव में, 
भ्रातृदल प्रत्येक गोत्र के सदस्य की सामुदायिक भावना का विस्तार मात्र होता है और 
बह सदस्य अपने योत् तथा भ्रातृदल दोनों के प्रति ही अपने नैतिक व सामाजिक कक्तंब्यों 
और कार्यों को निभाता है। भ्रातृदत मे विवाह-सम्बन्धी प्रतिबन्ध गोते की भाँति निश्चित 
तथा दृढ नही होते। इस कारण फ्रेटरी बहिविवाही हो भी सकती है और नही भी हो 
सकती । उदाहरणार्थ, टोडा जनजाति की दो फ्रेटरी तारथारोल तथा तिवालिवल 
अन्तविवाही हैं। अतगामी नागा भी पहले अन्तविवाह करते थे, परन्तु अब नही करते। 

अगर एक जनजाति के सभी गोत्र केवल दो भागों मे विभाजित होकर संगठित 
हो तो उस पूरे सगठन को युग्म-पंगठन या द्विदल-संगठन (60 07847/2&007) कहते 
हैं और इनमे से प्रत्येक भाग को बर्धात्‌ युग्मन्संगठन के आधे हिस्से को गोत्रार्ध (४०४७) 
कहते हैं । यह गोत्रार्ध बहिविवाही (०.५०९४७7००४७) समूह होता है और इस कारण एक 
गोत्नाधें के सदस्य अपता विवाह-सम्बन्ध दूसरे गोन्न के साथ ही स्थापित करते हैं। बोण्डो 
(8०740) लोगो मे युग्म -सयठन हैं, जो दो योद्ार्ध ओटल (0703) तथा किल्‍लों ((॥0) 
को लेकर बना है। ये दोनो वहिविवाही गोत्वार्थ हैं। चूंकि ऐसे भ्प्रृहों मे दो स्तरों पर . 
पृथक्‌ रूप से संगठन होता है, इस कारण जनजातियों के इस संगठन को द्विदल या युग्म- 
संगठन कहा जाता है! 


योत्र के कार्य 
(#00०४०॥5 64 0७४) 


() गोद का सर्वेप्रमुख कार्य पारस्परिक सहायता और सुरक्षा प्रदान करना 
है। यह काम एक भोत्र अति सरलता से कर सकता है क्योकि एक ही पूर्दंज पर विश्वास 
होने के कारण गोत्न के सदस्यों मे “हम की भावना या ध्रातृ-भाव अठि तीव्र होता है और 
वे आवश्यकता पडने प९ एक-दूसरे की सहायता ही नहीं वल्कि एक-दूसरे के लिए प्राण 
तक देने को तैयार रहते हैं। प्रत्येक सदस्य अति स्वाभाविक ढंग से यह आशा करता है 
कि उसे किसी भी समय किसी भी प्रकार की सहायता मिल सकती है। आधिक, 
सामाजिक, राजनैतिक, किसी भी क्षेत्र मे योत्न के सदस्यो से शहापता प्राप्त वी जा सकती 
है। भोत्न में भ्रातृ-भाष दृढ होता है, इसका एक प्रमाण यह भी है कि अगर गोत्न का 
कोई सदस्य बीमार है और उसी देख-रेख करने वाला वीई नही है तो गोत्र के अन्य लोग 
उसकी देख-रेख तथा चिकित्सा आदि वी व्यसस्था करते हैं। उसी प्रकार अन्य आपत्तियो 
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दुर्घटनाओं तथा अप्तमर्थता के समय भी गोत व लोग गोन्न-रदस्य को सुरक्षा प्रदान करते 
हैं। फलत एक गोत्र एक सशवत संगठित समूह बन जाता है और उसी के रूप में कार्य 
करता रहता है । 

(2) गोत़ अपने सदस्यों के लिए नियम बनाता है और उनके द्वारा उनके 
व्यवहारों पर नियत्षण करता है। यह काम भी गोत्र अति सरतता से कर सवता है क्योकि 
गो मे प्रत्येक सदस्य एवं दूसरे को घनिष्ठ और वैयवितक (कुटा5०॥०]) रूप में 
पहचानते हैं और गोत वा सयठत तथा वार्य-भार ग्रोव्न-परिवारों के बढ़ें-बूढो के कृपर 
होता है । अपने गोत के सदस्यो को समूह वे नियमों वा पालन बारना सिखाना और उन्हें 
ठीक रास्ते पर चलाना इन बडे घूड़े मुखियाओों वा एक प्रमुषत बाण होता है। बार-बार 
गोत़ वे नियमों को तोड़ने पर एव गोन्न-सदस्य को गोत रे! निवाल देने का अधिकार भी 
इन मुखियाओ को प्राप्त होता है। इस डर से भी लोग गोत-तियमों या उल्लंघन नहीं 
करते हैं। 

(3) गोक़ का एक भ्रमुस कार्य अपने सदस्यों से बहिविवाह-सम्वन्धी नियमों 
वा पालन करवाना होता है। चूँकि एक गोत वे सभी सदस्य अपने को एक सामान्य पूर्वज 
बी सन्‍्तान मानते हैं, इस कारण वे सव एक-दूसरे को भाई-बदन रामझते हैं और परस्पर 
शादी-विवाह करना बहुत बुरा मानते है। इस विचार दे आधार पर ही गोत्र के लिए ग्रह 
सम्भव होता है कि बह विवाह को नियमित करे और गोत-सदस्यों को अपने विवाह-साथी 
दूसरे किसी गोत्र से प्राप्त करने का निर्देशन दें । 

(4) इसवे अतिरिवत गोत्र शासन-व्यवध्था वो बनाये रखने, धर्म से सम्बन्धित 
बृत्यों वो करने तथा गोत सम्पत्ति वी देख-रेख करने का भी काम करता है। 

इस प्रकार गोत्र जनजातीय सामाजिक सगठन वा एवं महत्त्वपूर्ण आधार है जो 
कि आर्थिक, सामाजिक, राजनतिक तथा अस्य अनक प्रकार वी सेवाएँ अपने सदस्यों को 
प्रदान करता है जिसके फलस्वरूप जनजातियों वी अनेक' समस्याओं वा एक संगठित हल 
सम्भव होता है। 
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] | | आदिकालीन अर्थ-व्यवस्था 
(शांफांप्ए० 8८णाणाएं० (07इथ्ां24007) 


नतततततन-चतस तक... 


आदिकालीन अर्थ-व्यवस्था प्रत्यक्ष रूप से आदिम लोगो की जीविका-पालन या 
जीवन-धारण से सम्बन्धित है। जीवन-घारण के लिए आवश्यक बस्तुओ का उत्पादन 
करना, उनका वितरण तथा उपभोग करना ही उनकी आधिक क्रियाओं का आधार और 
लक्ष्य होता है; और ये क्रियाएँ एक आदिम समाज के सम्पूर्ण पर्यावरण, विश्येपकर 
भौगोलिक पर्यावरण के द्वारा बहुत प्रभावित होती हैं । इसीलिए जीवन-धारण या जीवित 
रहने के साधनों को जुटाने के लिए आदिम लोगो को कठोर परिश्रम करना पड़ता है। 
आधिक जीवन अत्यधिक संघर्प मय तथा कठिन होने के कारण आधिक क्षेत्र मे, अन्य क्षेत्रो 
की भांति, प्रगति की गति बहुत ही धीमी है। सक्षेप मे, आदिकालीन अर्थ-व्यवस्था एक ओर 
प्रकृति की शक्तियो और प्राकृतिक साधनों, फल-मूल, पथु-पक्षी, पहाड़ और घाटी, नदियों 
और जगलो आदि पर निर्भर है और दूधरी ओर परिवार से घनिष्ठ रूप से संयुक्त है। 
आदिकालीन मानव ग्रकृति द्वारा प्रदत्त सामग्री से अपने उपकरणो का निर्माण करता है 
भौर उनकी सहायता से परिवार के सव लोग उदर-पृर्ति के लिए कठोर परिश्रम करते हैं । 
इस परिश्रम का जो कुछ फन उन्हे ब्राप्ण होता है उत्तते आधिक ग्रावश्यकताओं तथा 
प्राकृतिक शक्तियों और साधनो के बीच केवल एक सतुलन स्थापित हो पाता है; धन को 
इकट्ठा करने या उत्पादन के साधनों पर एकाधिकार प्राप्त करने और उसके बल पर 
दूसरो पर अपनी प्रभुता स्थापित करने की बात शायद ही कोई सोचता हो । परिवार 
का आधिक स्वाय॑ प्राय सामूहिक सवार के साथ इतना अधिक घुल-मिल जाता है कि 
दोनों को पृथहू करना कठिन होता है। परिवार के सदस्यो को मूख से बचाने और 
उनकी रक्षा करने का उत्तरदायित्व प्राय समुदाय को हो लेना होता है जिसके फलस्वरूप 
आधथिक जीवन के इन दो पहलुओ या आधारों--परिवार पैषा समुदाय--को एक-दूसरे 
से मधिकाधिक सहयोग करना पडता है। इसी दशा मे आदिकालीन अचं-व्यवस्था पनपती 
है, स्थिर रहती है और जीवित रहने के साधनों को जुटाकर मानव के अस्तित्व को सम्भव 
करती है। 





अर-व्यवस्था को परिभाषा 
(ए0८काधगणा 6 (९०४०७ एइग्मारगांगा) 


जा रद बे लिए इु- मनर्व अपने अस्तित्व के/लिए उ४“नजुछ आधिक आवश्यकताओं को 
अनुभव करता है “इन आवश्यकताओं गे उदसे ओकरपृत आवश्येक्ता भोजन, क्स्त्न 
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सैथा निवास है। इनमे भी सर्वप्रमुख भोजन है जिसके बिना मनुष्य का अस्तित्व सम्भव 
नही, और मनुष्य के अस्तित्व के बिना समाज के अध्तित्व का सपना देखना भी मूर्खता है। 
अत स्पष्ट है कि मानव को सेवक के लिए जल कल कण है। हु न कल 
आंथिक यमन ओर कक मे का वि  मिकतो की पूंछ करने के लिए प्रयत्न करना पड़ता है। यह तभी सम्भव 
है जबकि लोग बुछ-म-हुछे संगठित रूप में इस दिशा मे क्रियाशील हो । आधिक क्ियाओ 
के इस सगठन को हो अयं-ब्यवस्था कहुते हैं। स्वेश्री मजूमदार तथा मदाव तलब एकितो 
- 870 ५७0 7) ने लिखा है कि जीवन की दिन-प्रतिदिन की अधिकाधिक आवश्यकताओं 
को कम-से-कम परिश्रम से पूरा करने के हेतु मानव-सम्बन्धी तथा मानव॑-प्रयत्नो को 
नियमित व संगठित करना ही अर्थ व्यवस्था है। यह एक व्यवस्थित तरीके से सीमित 
साधनो द्वारा असीमित साध्यो (आवश्यकताओं ) को अधिकतम सन्तुष्टि का प्रयत्न है।”! 
श्री रूथ दिन शक आर छण्पड्र/) ने मचं-व्यवस्था को अति सक्षेप में परिभाषित करते 
हुए लिखा हैं कि “शारीफिक्रअस्तिस्व की समस्याओ से सम्बन्धित व्यवहार के सम्पूर्ण 
सगठन को अर्थ-वब्यवस्थी कहते हैं ।”? श्री पिडिगटन (/४0078(09) के अनुसार, 
आथिक व्यवस्था, जिसका कि उद्देश्य लोगो की भोतिक आवश्यकताओं की सम्तुष्टि 
करना है, उत्पादन को सगठित करने, वितरण को नियत्धित करने तथा सपुदाय मे 
स्वामित्व व अधिकारो और मांगो को निर्धारित करने के लिए होती है )/3 
उपरोक्त परिभाषाओं के आधार पर हम इस निष्कर्ष ५२ आते हैं कि “अर्थ 
व्यवस्था बह की सर जार सा शत पतन शा शितओ किट 
तिक पर्यावरण; औरद्योगिकीष स्तर और सॉस्क तयों को सीमाओं के अन्दर 
भौतिझ आवश्यकर्ताओं की सम्त॒ष्टि के आ की सन्तृष्टि के लिए_किये गए समस्त_ कार्यों का समावेद्-होता- 
है ।”+ यह परिभाषा सामान्य रूप से प्रत्येक प्रकार के समाज, चाहे वह आदिम हो या 
घुर्मिक, की अथ्थ॑-व्यवस्था की व्याख्या करती है, क्योकि प्रत्येक समाज को ही अपनी 
अये-व्यवस्था को कुछ सीमाओ के अन्दर ही संगठित करना होता है और इन्ही सोमाओ 
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के कारण ही प्रत्येक समाज की अथे-व्यवस्था में कुछ-न-कुछ भिन्‍नता अवश्य दिखायी देती 
है। थह सच है कि सम्पता या विज्ञान की उन्‍्तति के साथ-साथ आधुनिक समाजो मे अर्थ॑- 
व्यवस्था की उपरोक्त सीमाएँ, विशेषकर भौगोलिक सीमाएँ, आज बहुत-कुछ दुबंल हो 
गई हैं, फिर भी उनसे पूर्णतया छुटकारा आज भी आधुनिक समाजों तक को अर्थ-व्यवस्था 
को नही मिल पाया है। कुछ वैज्ञानिकों का दावा है कि आज सहारा रेगिस्तान में भी एक 
मौद्योगिक शहर की स्थापना सम्भव है, परन्तु केवल अत्यधिक खर्च के डर से ऐसा करने 
के लिए कोई कदम नही उठाया जाता । कारण कुछ भी हो, पर इस विषय में भी भौगो- 
लिक पर्यावरण द्वारा निर्धारित सीमा स्पष्ट ही है। उसी प्रकार वह समाज जो कि 
मऔद्योगिकीय ((९०॥४०।०४।८४) विषय में पिछड़ा हुआ है, अपनी अधं-व्यवस्था को भी 
उन्नेत स्तर पर नहीं ला सकता है। जहाँ तक आदिम समाजो का प्रइन है, तो उतके विषय 
में एक सत्य यह है कि आदिम मनुध्यों के आधथिक जीवन पर भौगोलिक पर्यावरण का 
प्रभाव अत्यधिक होता है। उनके घर, पोशाक, ओऔजार, व्यवस्था तथा अन्य आधिक 
क्रिपाओ के स्वरूप ओर प्रकृति उस क्षेत्र मे उपलब्ध सीमित साधनों के अनुसार ही 
निश्चित और नियत्ित होती है। प्रोद्योगिकीय पिछडा या वेज्ञानिक ज्ञान के अभाव मे 
उतके लिए प्राकृतिक पर्यावरण के प्रभावों से छूटकारा पाना बसम्मव ही है । 


आर्थिक विकाप्त के प्रमुख स्तर 
(७/ब॥ ४8865 04 20070 एलएटा०जाला) 

भोजन ग्रेष्त करने तथा अपनी अन्य आशिक आवश्यकता की सतुब्टि के ज्ञिए 
की जाने वाली क्रियाओं के आधार पर आधिक संगठन के चार प्रमुख स्तर आदिम समाजों 


मे 76 न 

) ज्ञिकार करने और भोजन इकद्ठा करने का स्तर (प्रणा78 800 000 
8०धांगह ४9४०)-यह्‌ मानव-जीवन के आधिक पहलू का प्रायमिक व प्रारम्भिक 
स्तर है। इस स्तर मे आधथिक सगठन न केवन अव्यवस्थित है, बल्कि अस्पप्ट और अनि- 
श्चित भी। इसका सर्वप्रथम कारण यह है कि इस स्तर मे 'मानव भोजन कय उत्पादन 
नहीं, सकलन करता है।/ इस स्तर मे मानव-जीवन सम्पूर्णतया प्रकृति की ग्रोद में पलने 
बाला होता है। मानव जगलों में अपना जीवत बिताता है और उदर-पूर्ति करके कसी 
प्रकार जीवित रहता ही उसके लिए पर्याप्त होता है। उदर-यूति के लिए ग्रावश्यक वस्तुओों 
का उत्पादन करने का कोई भी ज्ञान मानव को नहीं होता, इसलिए उदर-पूर्ति शिकार 
करके और फल, कन्द-मूल और शहद इकट्ठा करके को जाती है। परन्तु जीवित रहने के 
ये साधन अत्यधिक कठिनता से प्राप्त होते हैं। पशुओं का शिकार करने, मछली पवड़ने 
या कन्द-मुल, फल, शाक-प्रात आदि के संकलन के लिए लोगों को एक स्थान से दूसरे 
स्थान को भटकना पड़ता है कर्योकि शिकार ओर फल-मुल-का एक स्थान से सर्देव प्राप्त 
होता असम्भव है । फलत: सामाजिक और ओविक जीवन अत्यधिक अनिश्चित, अस्थिर 
य धुमन्तू होता है। पूर्णतया भौगोलिक तथा प्रांइतिक साधनों पर निर्मर रहते टै५ इन 
लोगो को एक स्थान से दूसरे स्थान को घूम-पूमकर जोवित रहने के लिए भोजन को 
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इकट्ठा करना पडता है । अगर भौगोलिक परिस्थितियां अनुकूल है, तो उन्हें भोजन सरलता 
से मिल जाता है, पर यदि भ्रतिहूल हैं तो आदिम मानव के सामने कोई दूसरा रास्ता भी 
नही होता है, इसके सिवा कि प्रद्गति जितना भी देतो है या जिस रूप मे देती है उतना 
और उसी रूप मे जीवन-यापन के माधनो को प्राप्त करें ) चूंकि ऐसे समाजो मे जीवित रहने 
बे ये साधन (शिकार फल-पूल, शाक-पात जादि) अत्यधिव सीमित भात्धा में उपलब्ध 
दचा कठिनता से प्राप्त होते हैं इस कारण यहाँ जीवित रहने के लिए सधर्ष भी उग्र और 
भयकर होता है। इन सम्राजो मे दु्दलो तया अक्षमो के लिए जीवित रहना प्राय असम्भव- 
सा होता है । इन सव॑ कारणों से जनसख्या भी अत्यधिक सोमित होती है। ऐसे समाजो 
में आधिक जोवन की एक-एक इकाई का आकार बहुत छोटा होता है और उनकी सदस्य- 
सख्या 40 से लेकर 70 के बोच तक होती है। ये सदस्य प्राय आपस मे रक्‍त-सम्बन्धी 
होते हैँ, यद्यपि रहते अलग-अलग परिवार में ही है। आधथिक जीवन में सफनता प्राप्त 
करने के लिए, अर्थात्‌ जीवित रहने के लिए, भ्रह्मति से मोर्चा लेने के लिए इनके लिए यह 
अनिवायं हो जाता है कि वे सद आधिक क्रियाओ के विषय में सहयोग करें । इस सहयोगी 
व्यवस्था मे परिवार के ही नही, समुदाय के पुष्ठप स्त्री, वच्चे आदि हाथ बटाते है। स्वी- 
पुरुष के भेद के आधार पर आधिक अश्रम-विभाजन होता है। तहणों तथा व्यस्क पुरुषों के 
दल धर से बाहर जगलो भे शिकार करते दा मठलो मारने जाते है, जदब्रि स्व्रियो के दल 
जगलो के कन्द-मूल, फ़ल, शाक-पात, शहद आदि इकट्ठा बरते, भोजन पकासे तथा 
बच्चो की देख-रेख करते हैं । भोजन इकट्ठा करने का यह तरीका व स्थान ऋतु-परिवर्तेन 
के साथ-याथ परिवर्तित होता रहता है क्योकि प्रत्येक ऋतु मे एक ही स्थान में फ्ल-मूल 
आदि प्राप्त नही होता है । इस कारण इन लोगो को प्राय प्रत्येक ऋतु में हो स्थ'न बद- 
लगना पडना है। सामुदायिक आधार पर जो कुछ भी खाद्य सामग्री इक्ट्‌टी होती है उसे 
प्रत्येक परिवार की उसकी आवश्यकता के अनुसार बाँट दिया जाता है। परन्तु इसका यह 
अर्थ कदापि नही है कि व्यक्षिगत या पारिवारिक आधार पर कोई आविक क्रिया होती 
ही नही है। दैनिक जीवन की अधिकतर आधिक आवश्यकताओं वी पूर्ति ब्यक्विभत 
प्रयत्नों के द्वारा ही होती है। परन्तु जो कुछ भी खाद्य सामग्री इकट्डो होती है, उसमे से 
कुछ भी भाग सामूहिक आवश्यकताओं की पूर्ति के बाद विनिमय के लिए शेप नही रहता | 
साथ ही, व्यक्तिगत सम्पत्ति को धारणा बिल्कुल ही नहीं मिलती है । फल-मूल, शाक-पात, 
शहद आदि इकट्ठा करने, शिकार करने तया मछली मारने वे क्षेत्र व्यक्रित अथवा परि- 
बार वी सम्पत्ति नही वल्कि साजूत्ि हुक सम्पत्ति समझे जाते हैं और उप पर सभी परिवारों 
का समान अधिकार हाता है। आयिके क्रियाओं का क्षेत्र अत्यधिक सीमित होने के कारण 
न तो विशेषी ऊरण (596८४श०शीठ्झ और न ही धर्मतवभाजन को मावर्यक्ता होती 
है। व्यक्तिगत या निजी तस्वोत्ति [छाए्घ० 907०0) की धारणा न होने के कारण घन 
ओऔर सम्पत्ति के आधार पर वर्गं-भेद या पर्गे-व्यवस्था का अस्तित्व नही मिलुता है। इस 
स्व॒र के अधिक तगठत भारत के कादर और चेंदू, लेंका के वेडा, आस्ट्रेलिया के अधिकाश 
आदिवासी, फिलीपाइन और मलाया प्रायद्वोप्रों के पिग्मी सभूह, अण्डमान द्वीप के आदि 
बासो तथा अफ्रीका के वुशमेव आदि के आदिम समाजों मे पाये जाते है। 
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शिकार करने तथा भोजन इकट्ठा करने से स्तर पर कुछ समाज ऐसे भी हैं जिनमे 
सल्मूहिक आवश्यकताओ की पूर्ति के बाद सकलित भोजन का कुछ भाग विनिमय के 
लिए शेष रहता है। उदाहरणाथं, उत्तर-पश्चिम केलिफोनिया के तटीय भाग में रहते 
वाली इण्डियन जनजातियों से अलास्का तक की कुछ जनजातियों मे इस प्रकार की अर्थ- 
व्यवस्था मिलती है । ये लोग जो कुछ भी खाद्य सामग्री इकट्ठी करते हैं उसमे से अपनी 
आवश्यकता की पूर्ति के लिए पर्याप्त सात्मा मे रख लेने के पश्चात्‌ जो कुछ बच जाता है 
उसे आस-पाप्त के जनजातीय समूहों को दे देते हैं और उसके बदले मे कुछ दुधरी चीज़ 
प्राप्त कर लेते है। इस प्रकार का विनिमय-कार्य समुदाय के नेता के द्वारा होता है. जो 
अपनी देख-रेख मे आस-पास के गाव मे खाद्य सामग्री ले जाकर व्यापार करता है। इस 
कार्य के लिए समुदाय उसे सकलित खाद्य का कुछ विश्येष भाग देता है। इस दृष्टिकोण 
से इन समाजों मे आर्थिक क्षेत्र में कुछ विशेषीकरण और श्रम-विभाजत देखने मे 
आता है। 

शिकार करने और फल-मूल इकट्ठा करने के इस स्तर में भी लोगो को कुछ-न« 
कुछ यन्तो तथा उपकरणों की आवश्यकता होती है। इन यन्त्रो तथा उपकरणों को लोग 
स्वय ही बना लेते है अर्थात्‌ इनके निर्माण के लिए कोई विशेष व्यक्ति था समिति नहीं 
होती है । इन यन्त्रो और उपकरणों में सबसे अधिक प्रयोग मे आने वाली चार चीजें हैं -- 
धनुष-बाण, भाला, जाल और फदा। इनका प्रयोग विशेष रूप से पशुओ का शिकार 
करने और मछली पकडने मे होता है। परन्तु इन छारो चीजो की बनावट में अत्यधिक 
भिन्‍नता संसार के विविध जनजातीय समाजो मे देखने को मिलती है। 

आज कोई भी आदिम समाज ऐसा नही है जो कि केवल मात कन्द-मूल, फल, 
शाक-पात आदि को इकट्ठा करके ही जीविका-पालन करता हो। सभी जनजातियों के 
पास मछली मारने तथा पशुओ का शिकार करने के लिए पर्पाष्त अस्त तथा उपकरण 
होते हैं। शिकार करने तथा फल-मूल इकट्ठा करने वाले समाजों का आ्िक संगठन 
अश्यधिक अस्थिर तथा अनिश्चित होता है। ऐसे समाजो की अन्य विश्वेपताएँ, सर्वेश्री 
बील्स तथा हॉइजर (9९8 300 ०४) के अनुसार निम्नलिखित है' -- 

(क) भोजन इकट्ठा करने वाले समाजों मे जनस्या का घनत्व साधारणतया 
बहुत बम होता है। इस नियम का व्यतिक्रम (९५०८७॥०४) केवल बुछ ऐसे समानों में 
होता है जो कि अत्यधिक अनुकूल भोगोलिक पर्यावरण मे रहते हैं जैसे कि उत्तरी पैसि- 
फिक तट या अमेरिका के बड़े मेदान मे रहने वाले जनजातीय समाज । 

(ख) इस प्रकार के समाज प्राय. अन्य समाजो से पृथक रहकर जीवन व्यतीत 
करते हैं ओर अक्सर स्थान परिवर्तन करते रहते हैं। इनका आधिक संगठन खानाददोशी 
(४07090।0) होता है । 

(ग) इस प्रकार का समाऊ असीम: ६६८६-5ए7फटथा0 पीरवारों का 


3... फलथे$ 296 06६, मैं रेहाए०वैएलागन क० अन्रकरगेगऊ, पल 3वबतगा।। 
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संकलन होता है । ये परिवार आपस मे रबत-सम्बन्धी होते हैं । 

(ध) ऐसे समाज आज सुदूर प्रदेशों मे या गहन जगलो के भीतर पाये जाते है। 
इसलिए इनके सास्कृतिक प्रतिमान पर दूसरे समाजो वा प्रभाव न के बराबर है जिसके 
फलस्वरूप इनकी संस्कृतियों की मूल विशेषताएँ आज भी उसी रूप मे था बहुत वम परि- 
बतित अवस्था मे पाई जाती है । 

(2 वतन या चरागाह का स्तर (९8४0७ 5(38०0--उपरोक्‍त स्थिति 
से पशुपालन के स्तर में आदिम समाजो ने तब कदम रखा जब मानव ने यह अनुभव 
किया कि पशुओ को मारने के बजाय अगर उन्हें पाला जाय तो उनसे जीवित रहने के 
अधिक साधन प्राप्त हो सकेंगे, क्यो कि उन पशुओ से उनके बच्चे भी प्राप्त होगे और साथ 
ही दूध भी | इससे मानव का आ्थिक जीवन प्रथम स्तर की तुलना मे अधिक निश्चित 
और स्थिर हुआ, क्योकि पशुओ-को-लेकर रोज स्थान्‌ परिवतेन करना कष्टकर होता है। 
इसलिए एक स्थान पर जब तक उन पालतू पशुओ के खाने-पीने की चीजें अर्थात्‌ चेरोगाह 
मिल जाते हैं तव तक स्थान परिवतंन की कोई विज्ञेपष आवश्यकता नही होती । परल्तु 
घास भादि समाप्त ही जाने पर दूसरी चरागाह की खोज मे वे दूसरी जगह चले जाते है । 

ससार में शायद ही कोई ऐसा समाज है जहाँ कि पशुपालन क्य-काम नही होता 
है । प्रत्येक समाज किसी-न-किसी रूप में पथुओ को पालता है। प्रारम्भिक स्तर में इन 
पशुओ को मारकर उनके मास को खाने के काम मे, खाल को पहनने के काम मे और हृष्ियो 
को नाना प्रकार के आभूषण तथा अस्त्र बनाने के काम में लाया जाता है। दुण्ड्रा प्रदेश 
बारहो महीदे बर्फ से ढेका रहा है, फिर भी प्रकृति ने वहाँ के लोगो को समुर वाले जान- 
बर, जैसे सफेद भालू, भेडिया, लोमडी, खरगोश, मस्कवैल, रेनडियर आदि प्रदान किये 
हैं। वहाँ के लोग इन पशुओ की खाल के वस्त्र पहनते है। वे समूर के दस्ताने और लम्बे 
जूते, जिनमे भीतर समूर लगी होती है, पहनते है। उसी प्रकार ससार मे ऐसे अनेक 
आदिम समाज है जिनमे कि पशुओं को पालने का एक प्रमुख उद्देश्य उनके दूध को या दूध 
से बनी अन्य चीजो को भोजन के एक उत्तम साधन के रूप मे प्राप्त करना होता है। 
साथ ही ऐसे भी जनजातीय समाज है जिनमे लोग कृषि के काम में पशुओ को व्यवहार 
में लाने के लिए उन्हें पालते है। श्री फोर्ड (2 70 070०) ने पथुओ को छ उपयोगि- 
ताओ का उल्लेख क्था है-- () पथुओ के मास को भोजन के रूप मे व्यवहार करना, 

(2) खालो का प्रयोग, (3) उनके बाल या ऊन का प्रयोग, (4) दूध और दूध से बनने 
वाली वस्तुओ का प्रयोग, (5) बोझा ढोने और गाडी खीचने का काम, और (6) सवारी 
का काम ।१ या कोनसा समाज किन पशुओ को पालेगा, यह बहुत-दुछ उस समाज की 
स्थानीय-मरिस्थितियों पर निर्भर करता है। दुसरे शब्दों मे, विभिन्‍न समाजो में पालतू 
पशुओ में काफी भिन्‍नता पाई जलती है। दुत्ता मनुष्य का वहुत पुराना साथी है।* इनसे 





4 (९ 0 फछछाएल मक्शावा, न्‍टकारहफ ब्र्ब 5०दर0, रटछ १075, 937, 9 40. 
2. नाच ह ॥जञआव् कण्राउड०, *0च फढ जाहइआ ण॑ एढ 00परल्जाटआ409 ० ॥0९ 
छ७8 , $क्षण्त८९, ५४०). 96, 942, 9. -542. 
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अधिकाश समाज पहरेदारी का काम लेते हैं। परन्तु कुछ ऐसे आदिम समाज भी हैं जिनमे 
कुत्तो के मास को खाया भी जाता है। ससार मे कुछ आदिम समाज ऐसे भी है जो कि 
अपनी जीविका-पालन के हेतु सम्पूर्ण रूप से पशुपालन पर ही निर्भर करते है। परन्तु ऐसे 
समाजो की संख्या बहुत अधिक नही है। 

चूँकि पशुओ को पालने के लिए सर्वप्रथम आवश्यकता इस बात की है कि उनके 
खाने के लिए घास-पात उपलब्ध हो, इस कारण पशुओ को पालने वाले समूह उन्हीं 
प्रदेशों में अधिक पाये जाते हैं जहाँ कि चरागाह या घास-पात पर्याप्त मात्रा मे मिल सकता 

इस बात पर 

'पात्‌ कब तक मिलता 
रहता है। रेगिस्तानी प्रदेशो मे भी कुछ ऐसे समूह पाये जाते हैं जो कि अपनी जीविका 
के लिए सम्पूर्णत पशुओ पर निर्भर रहते हैं। उत्तरी अरब. की बेड़ोउइन_(8०60ए४) 
जनजाति इसी प्रकार की है। इसकी जीविका-उपार्जन का सबसे महत्त्वपूर्ण साधन ऊँट 
है। इस जनजाति के लोग अपने ऊँटो को लेकर चरागाह की खोज मे एक स्थान से दूसरे 
स्थान को घूम-फिरकर जीवन विताते हैं। बर्फीले प्रदेशो की जनजातियाँ भी पशु पालती 
हैं। एस्कीमों जनजाति रेवडियर आदि पशुओं का पालन करती है। उस्ती प्रकार अन्य 
जनजातीय समूहो मे कुत्ता, गाय, बैल, भेंत, बकरी, भेड, घोड़ा आदि जानवरों को 
पालते है। 

इस स्तर मे आ्थिक क्रियाओं के सम्बन्ध में प्राकृतिक_पर्य/ वियण बह विस 
प्राय प्रथम स्तर जैसी ही बनी रही । इसीलिए ऋतु-परिवर्तन. के साथ-साथ लोगो 
चरागाहो की खोज मे एक जगह से दूसरी जगह जाना पडता है। फिर भी आधिक जीवेन- 
उतना अस्थिर और अनिश्चित नहीं होता है जितना कि, प्रयम स्तर मे। वुओ में कोई 
रोग महामारी के रूप मे फेल जाने पर तथा एकाएक अधिक सख्या में पशुओ के मर जाने 
पर बहुधा पशुपालक समूहो को आधिक सकट का सामना करना पडता है और भूखो 
मरने की नौबत आ जाती है। परन्तु पशुओं के रोगो की चिकित्सा करने का कुछ-न-कुछ 
ज्ञान उन लोगी को अवश्य ही होता है । वे पशुओं का इलाज जडी-बूटी और झाड़-फूँक 
की सहायता से करते है । इस विषय मे सम्पूर्ण समुदाय प्रत्येक परिवार की मदद करने 
के लिए सदेव तैयार रहदा है। कुछ समाजो में तो इन पश्ुओ पर पूरे समूह का अधिकार 


होता है ॥ 

कृषि-स्तर (॥87/एण७ 5(88०)--इस स्तर का प्रारम्भ तब होता है 
जव मानव को बीज घोने ओर पोधे 23 न कला आ गई। कलों का बाग लगाने या 
खेती करने की इस क्षमता ने आर्थिक जीवन का पहले से अधिक स्थिर बताया। यथपि 
जनजातियों के लिए वगीचा लगाकर फल उत्पन्त करना अथवा खेती द्वारा अनाज प्राप्त 
करना भी प्राइतिक दशाओ पर अत्यधिक निर्मर और इस कारण अनिश्चित है, फिर भी 
उतना अनिश्चित नही जितना कि शिकार पाना | सक्षेप मे, इस स्तर में शिकार करने व 
फल-पुल इकट्ठा करने तथा पशुपालन वी स्थिति से भोजन अधिक नियमित रूप से प्राप्त 
होने लगा । साथ ही, फलो का वाग लगाना या खेती करना एक ऐसी आधिक क्षिया है जो 
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कि स्वभावत ही मनुष्य को जमीन से बांध देवी है। इसता आशय यह है कि इस स्तर में 
मनुष्यों को एक स्थान पर घर बसाकर स्थावी रूप से आ्िक क्रियाओं को करने का अब- 
सर प्राप्त हुआ । भोजन की पूति (5७एएञ9) वी और उसके साय-पाय जतसस्या भी । 
इससे आ्िक अन्त क्रियाओं का क्षेत्र भी विस्तृत हुआ और विभिन्‍न समाजों के वीच 
आधिक सम्बन्ध पतपा । 

डा० दुबे के अनुसार भोजन देते वाले वृक्षो का आरोपण मानव ने सम्मवत सबसे 
पहले इथियोपिया से उत्तर भारत तक वी पर्वतीय घाटियों मे, दक्षिण-युवं एशिया में और 
मेक्सिको से बिली तक वी उच्च भूमि में किया । पौधों को लगाने के वाम में जिन औजारो 
या उपररणों वो राम में लाथा जाता है उनमे उुदाल (0९808 50८८) सबसे प्रमुख 
ओर प्राचीन है क्योंकि काल नतर में आविप्डृत हा (॥०८) या फावडा ($940९) इस वार्य 
के लिए अधिक उपयोगी प्रमाणित नहीं हुए । साथ ही, प्रत्येक प्रदेश वी भौगोलिक परि- 
स्थितियां प्रत्येक प्रकार वे फल के पेड-पोधी को उसाने के जिए अनुरूल न होने वे कारण 
प्रत्येक प्रदेश मे अतग-अलग तरह के फ़ल व बाग लगाये जाते हैं । इसके अतिरिक्त उन 
स्थानों में जहाँ कि भूमि अत्यधिक उ्वेर है फल के वाग अधिक लगाये जाते हैं कयोदि 
खाद या अन्य उरब रक को व्यवहार में लाने वे सम्बन्ध मे आदिम समाजों के लोगो को कोई 
भी ज्ञान नही होता है। इसीलिए जैसे ही एक भूमि-खण्ड की उवंरता दो-चार साल की 
फसल के बाद समाप्त हो जाती है वैसे ही उन्हे वाग के स्थान को भी वदलना पदता है। 
केला, नारियल ब्रेड फ़्ट और नाना प्रकार के. कन्द मूत्र आदि का वगीचा सवमे पहले 
मनुष्य ने लगाया था, पर घीरे घीरे अन्य प्रकार के फर और भोजन देन वाज यूक्षों वो 
लगाया जाने लगा। 

अनाजो को उत्तन्‍्त व र्ने के जिए हृपि का बा सर्वप्रथम बन्द और बह प्रारम्भ 
हुआ, यह निश्चित रूप से ब्रताना विन है, फिर भी इतना तो वहा ही जा सत्ता है कि 
कृषि वा प्रारम्भ तव हुआ होगा जवक्ि मनुष्य को बीज वोने और पौधा उस्राने वी कता 
का ज्ञान हुआ था। यह ज्ञान सर्वप्रथम स्त्रियों वो ही हुआ था क्योदि पुन्ष दव तो जगल 
में शिव्वार वरने या मछती मारने के लिए एक दगह़ से दूसरी जगह भटवता फिरता या, 
जब कि “>न्रियाँ घर पर अर्थात्‌ एक जगह पर ही रहरर फव मूल आदि इकट्ठा करती 
थी। इसलिए स्त्रिया की तिबराहों म यह पड़ना सम्भव था कि एक गुठली या बीज से फिर 
वोध्ा उग सकता है।? यही कारण है कि आदिम समाजो में कृषि-कार्य में स्त्रियां विशेष 
निषुण होती हैं और इस कार्य में उनका योगदान महत्त्वपूर्ण होता है। 

पहल यह विश्वास किप्रा जाता था ति कृषि का काम सर्वेप्रथम मिन्र (58%) 
में प्रारम्भ क्या गया था। परन्तु आन इससे कोई सहमत नहीं है। आज के उपलब्ध 
प्रमाणो के आधार पर यह कहा जा सकता है हि कृषि का वाम ससार वे एवाधिक भागों 
में एकसाथ प्रारम्भ किया गया था। पर हा, कुछ विद्लेप भौगोलिक क्षेत्रों में विश्ेष प्रकार 
के अनाज को विशेष रूप से उत्पन्त किया जाता है जी वि उस क्षेत्र मे पाई जाते वाली 
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भौगोलिक परिष्थिति--जलवायु, वर्षा--आदि से सम्बन्धित है चूंकि एक क्षेत्र-विशेष 
में एक विशिष्ट प्रकार की जलवायु, वर्षा आदि उपलब्ध हैं और चूंकि इन्हे परिवर्तित 
करने या इनपर नियन्त्रण पाने की कोई कला आदिम लोगो को नहीं आती है, इस कारण 
उस भौगोलिक परिस्थिति मे जो अताज सरलता से उगाया जा सकता है, उन्ही की खेती 
उस क्षेत्र मे की जाती है। पुरानी दुनिया (06 ए/०४/) को इस प्रकार के पांच विशिष्ट 
क्षेत्रों भे बॉटा जा सकता है जो निम्नवत्‌ है! -- 

(!) दक्षिण-पश्चिम एशिया (अर्थात्‌ उत्तर-परिचम भारत, अफगानिस्तान, 
ईरान, ट्रासकाकेशिया और पूर्वी व मध्य आनाटोलिया) नरम गेहूँ, राई, मटर, मसूर की 
दाल आदि का “घर' है । इन हेवो की जलवायु इन अनाजों के उत्पर्त होने के अनुकूल है। 

(2) भूमध्य सागरीय क्षेत्र में जेतुन, अंजीर आदि की उपज पहले आरम्म 
हुई थी । 

(3) इधियोपिया गेहूं, जौ तथा बड़े आकार के मटर का 'घर' है। 

(4) पर्बंती चीन तथा आसपास के क्षेत्र सोयाबीन, बाजरा आदि के, आदि 
स्थान हैं। 

(5) मध्य त्पा दक्षिण भारत, वर्मा, इण्डोचीन चावल, गरना तथा कपास का 
'घर' है। 

आदिम समाजो मे खेती करने के तरीके बहुत अविकद्तित हैं। इसका प्रभुख कारण 
खेती के लिए आवश्यक औडारो या उपकरणों को कभी, खाद या उवेरक के विषय में 
ज्ञान का अभाव तथा बीजों को बोने का सही तरीका मालूम न होना है। अनेक जन- 
जातियाँ अति आदिम ढग से खेती करती हैं जिसे कि स्थानान्तरित खेती ($#ग्र//08 
८ए/४४४॥०४) कहते हैं। इस प्रकार की खेती मे जगल के पेडों को काटकर उन्हें एक 
स्थान पर एकत्न करके जला दिया जाता है और फिर राख, सारे स्थान पर, जहाँ खेती 
करनी हो, विछा दी जाती है ओर इसमे वीज बो दिये जाते हैं। जब दो-एक वर्ष के वाद 
उस स्थान की भूमि की उद्रा शक्ति समाप्त हो जाती है तो स्थान परिवतंन करके दूसरे 
स्थान पर इसी प्रकार से खेती की जाती है। इस कारण इसे स्थानान्तरित खेती कहते हैं। 
इस प्रकार की खेती से केवल कुछ मोटा अनाज जैसे जौ, बाजरा, मटर, चना आदि ही 
उत्परन हो पाता है। कुल उत्पादन भी बहुत कम होता है और जो कुछ अनाज पैदा होता 
है उसका कोई भी भाग, सामूहिक आवश्यकताओं की पूर्ति के बाद, विनिमय के लिए शेष 
नही रहता | इन समाजो मे प्राय: खेती का काम सामूहिक आधार पर होता है ऐसी स्थिति 
में खेत किसी विशेष परिवार का न होकर, पूरे समूह का होता है और उस पर उस समूह 
के प्रत्येक परिवार के सभी सक्षम व्यक्ति काम करते हैं और जो बुछ भी उपज होती है 
उसे मुखिया प्रत्येक परिवार को उनकी आवश्यकता के अनुसार बाँट देता है। जिन समाजो 
भें यह व्यवस्था नही है, वहाँ भी फल काटने या एुकत्नित करने के लिए कभी-कमी 
सगठित दल सामूहिक रूप से काम करते हैं । युवागृह के सदस्य भी ऐसे कामों मे हाथ 
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बंटाने आ जाते हैं। 

अनेक ऐसे जनजातोय समाज भी हैं जहाँ कि स्थायी तरीके से एक ही जमीन पर 
झेती होती है और वे अपने खेत का स्थान नही बदलते । इन समाजों मे खेती करने का 
ठरीका थोड़ा-सा उन्नत है और इसीलिए कुछ अधिक अनाज उत्पन्न हो जाता है। फलतः 
सामूहिक आवश्यकताओं की पूर्ति के दाद भी उत्पन्न बनाज का कुछ भाग विनिमय के 
लिए शेष रह जाता है। इसे वे आस-पास के समुदाय में जाकर विनिमय के माध्णम से 
दूसरों को देकर उसके बदले मे अपनी आवश्यकता की वस्तुओ को ले बातै हैं। 

सरल कृषि-व्यवस्था पॉलीनेशिया, मेलानेशिया, मलय-एशिया, भारत आदि देशों 
के जनजातीय समाणों में पाई जाती है । सम्पूर्ण अथे-व्यवस्था पारिवारिक या सामूहिक 
आधार पर आयोजित होती है, यद्यपि रत्नी-पुरुष के भेद के आधार पर किसी-न-किसी 
प्रकार का आधिक श्रम-विभाजन अवश्य ही मिलता है। वेतन देकर बाहरी श्रमिकों को 
काम पर 272४ की प्रुथा सद्दी पाई जाती ( 5 

( धीगिक स्तर ([८८०७०००४४०७ ४#३8०)--कोई भी आदिम सभाज 
पूर्णतया ओदोगिक स्तर तक नहीं पहुच पाया है।- आदिम समाज तो क्‍या कोई भी 
समाज केवर्ल उद्योग पर ही निर्भर है, यह सोचना गलत है। उद्योर्ग के साथ-साथ कृषि 
कार्य भी प्रायः समस्त प्रगतिशील देशों में हो होता है। आदिम समाजों में सामान्य 
उद्योग या दस्तकारी देखने को मिलती है और वह्‌ भी खेती आदि के साथ-साथ । प्रायः 
देखा जाता है कि अनेवः जनजातीय समाजो में वहाँ के लोगों की आधिक क्रियाओं में 
पशुपालन झौर खेती के साथ टोकरी दनाना, सूत कातना त्तथा बुनवा, रप्सी, चठाई 
आंदि बनाना, दरी बनाना, कपड़े बुनता, बेंत का काम करना, लोहे के औजार बनाना, 
मिट्टी और धातुओं के वर्तेन बनाना आदि भी सम्मिलित हैं । 


आदिम अर्थ-व्यवस्था की प्रकृति तथा विशेषताएं 
(06 १र४/ण6 370 (6 (0848० ८7४८३ 0 एएं्रा।ए८ 80070ण65) 


अब तक की विवेचना से स्पष्ट है कि आदिम समाजों में जीवन अत्यधिक संघर्षे- 
मय तथा कठोर है बयोकि जीवित रहने के साधद बहुत कठिनता से प्राप्त होते हैं। इस 
शर्च में आदिम अर्थ-व्यवस्पा की सर्वप्रमुख विशेषता यह है कि आदिम लोगों की समस्त 
आधिक कियाएँ शारीरिक अस्तित्व को बनाये रखने की समस्या को केन्द्र मानकर को 
जाती हैं। कैसे जीवित रहे, या किस प्रकार उदर-पूति हो--यह समस्या ही सबसे प्रमुख 
है मौर उसी का हल दूढने के प्रयत्व में जो कुछ आदिम समाज के लोग करते हैं, वही 
उनकी अयथे-व्यवस्था है। आदिम अर्थे-व्यवस्था की प्रकृति कौ इससे सरल व्याद््या शायद 
सम्भव नहीं | साथ ही यह विशेषता आधुनिक अर्थ॑-व्यवस्था तथा आदिम अर्थ॑-व्यवस्था 
के दीच एक सुस्पष्ट विभाजन रेखा खीद देती है। इतना ही नहीं, गादिम अर्थव्यवस्था 
में अंश ग्रहण करने वालों के पारस्परिक सम्बन्धों की भी कुछ विशिष्ट विशेषताएँ हमें 
देखने को मिलती हैं। उदाहरणार्थे, आदिम आथिक सगठन के अन्तर्गत उपभोक्ता (८०॥- 
इप्ाध) तथा उत्पादक (77007०६) का आपसो सम्बन्ध बिल्कुल ही उस प्रकार का 
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नही है जैताकि हम अपने समाज में देखते हैं। आदिम समाजों में उपभोक्ता तथा 
उत्पादक दो पृथक अस्तित्व नही रखते और न ही ये दोनो एक-दूसरे से भिन्‍न हैं, क्योंकि 
उपभोक्‍ता और उत्पादक दोनो प्राय: एक ही ब्यकित होते हैं। वहाँ मोटे तौर पर प्रत्येक 
व्यक्ति ही उत्पादक है, और प्रत्येक व्यक्ति उपभोवता भी । आदिम अर्थ-व्यवस्था की प्रकृति 
कै विषय में तीसरी प्रमुख बात यह है कि आदिम अ्थ॑-व्यवस्था आधुनिक अ्थे-व्यवस्था 
की भाँति संगठित, निश्चित ढंग से नियोजित तथा विश्विष्ट रूप से नियन्त्रित नही होती । 
प्रत्येक परिवार आ्िक मामले में आत्म-निर्भर होता है. अथवा अपने आत्म-निर्भर समु- 
दाय को एक आधिक इकाई के रूप में क्रियाशील होता है। परिवार को निकालकर 
आदिम अपं-व्यवस्था या आथिक संगठन की चिन्ता करना ही मूखंता है । 

है अ्थ॑-व्यवस्था की प्रकृति को और भी स्पष्ट रूप से समझने के लिए इसके 

हर 'विशेषताओं की विवेचना आवश्यक है, जो कि विम्तवत्‌ है-- 

ई#ाआा( ) आदिम समाजो मे प्राय. सभी प्रकार की आधिक क्रियाओं को घ्म और 
जादु-टोना के साथ एक अजीव ढंग से मिला देने की अत्यधिक प्रवृत्ति पाई जाती है। 
दूसरे शब्दों में, किसी भी आध्िक क्रिया को करने से पहले आदिभ समाजों में अनेक प्रकार 
के घामिक सस्कारों और जादू-टोने का भी सहारा लिया जाता है। धर्म और जाएूँ को 
सहायता के बिना आ्थिक क्रियाओ मे सफलता असम्भव है; इस प्रकार के अनेक अन्ध- 
विश्वास आदिय लोगों में पाये जाते हैँं। एक सामान्य उदाहरण के द्वारा आदिम अप- 
व्यवस्था के इस पक्ष को स्पष्ट किया जा सकता है। कुछ समाजो मे शिकार पर जाने के 
सम्बन्ध मे अनेक नियमों का पालन अनिवार्य है। जिस दित शिकार में जाता होता है 
उसके पहले वाली रात को कोई भी शिकारी बपनी पत्नी के प्राक्ष नहीं सोता है भर न 
ही किसी रूप मे पत्नी के साथ सहवास करता है, क्योकि उनमे विश्वास है कि वैसा 
करने पर शरीर और मन दोनों ही अशुचि या नापाक हो ज्यते हैं जिससे शिकार के 
देवता अप्रसन्‍्न होते हैं और शिकार मे सफलता की कोई आशा नही रह जाती । इसलिए 
शिकार पर जाने के पहले वाली रात सब शिकारी अपने-अपने घर से दूर एकसाथ 
मिलकर रहते हैं। उसी प्रकार बहुत-से आदिम समाजों मे खेत मे पहले दिन काम करने 
जाने से पहले या बीज बोने से पहले फसल के देवता को प्रसन्न करने के लिए पशुओं की 
बलि घढाई जाती है! कद्ठी-कही तो फसल काटने के बाद इस प्रकार की बलि चढाने की 
प्रथा पाई जाती है। कुछ समाजों मे कृषि और बागवानी से सम्बन्धित वर्षा, नदी, सूर्य 
आदि की पूजा की जाती है। सक्षेप में, यह विश्वास किया जाता है कि आधिक क्रियाओं 
मे, सफलता इन बृत्यों को करने से ही सम्भवें है। 
(/5१९ (2) आदिम अर्थ-व्यवरथः वी दूसरी प्रमुख विश्येषुता यह है कि आधिक उत्पादन 
शाप: क्रिक्ठी फ्री प्रकार की प्रदयोगििरेण अहपाता (एडफलाफ्राएजा आठ कैलकिपए नी 

जाता है। इसका एकमात्र कारण यह है कि इन समाजो- में न तो मशीनों का: 

आविष्कार होता है और न ही इनको व्यवह्यर मे लाने का जान वहां के लोगो को हुआ 
करता है। आदिम अर्थ॑-व्यवस्था आदिम ढंग से ही आयोजित तथा संगठित होती है 
जिसके, . +५+ उत्पादन ही कम नही होता, बल्कि चीड़ों वी बर्बादी भी बहुंत 
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होती है। इसका उज्ज्वल दृष्टान्च स्थातात्तरित सेती ही है। सेती के इस तरीके के 
कारण एक ओर वन-प्तम्पत्ति और भूमि की उर्देरा शर्वित नष्ट होती है और दूसरी ओर 
अनाज का उत्पादन श्रम आदिकी तुतना में बहुत कम होता है| इसका प्रभाव उन 
लोगो की आविक स्थिति पर पड़ता है वयोकि जो कुछ थोडा-बहुत उत्पादन होता है उसमे 
से सामूहिक आवश्यक्ताओ की पूर्ति के बाद कुछ भी विनिमय वे लिए शेष नहीं रहता। 
फ़लत आर्थिक क्रियाओ से समुदाय बे _सदस्यो की उदर-यूरति ही क्सी तरह से हो पाती 
है, उचित ठग से जीवित रहना नहीं। (१००६ उत्पाप्रम डक विलर6)८ 
(3) आदिम अर्थ-व्यवस्था के अम्तेगंत उत्पादन और वितरण पर जितना अधिक 
बल दिया जाता है उतना विनिमय पर क्‍्दापिमेही। इसके सबसे प्रमुख कारण, जैसा 
कि ऊफ़र-ही बताया गया है यह है कि जों कुछ उत्पादन होता है उसे समुदाय के परि 
बारों मे उनकी आवश्यकता के अनुसार बांट देने के पदचात्‌ शायद ही कुछ आधिक्य 
($०77७७) रह जाता है। साथ ही, विनिमय (८४८४७०९४८) से कौन-कौन से लाभ हैं 
इसके विषय मे न आदिम समाज के लोग कुछ जानते हैं और न ही विनिमय को अधिक 
संगठित रूप से चलाना उनके लिए सम्भव है। इस कारण आदिम ब्र्थ-व्यवस्था वे 
अन्तर्गत आर्थिक वस्तुओं का उत्पादर अधिकतर उपभोग (००४४७१॥७५७०७) के लिए किय 
जाता है, न कि विनिमय (८४०३॥४५) करने या सचय (४०३70) करने के लिए। इन 
समाजों में भोजन का उत्पादन या सकलव सर्वप्रषधम क्या जाता है और उसके बाद फिर 
“अस्त मौर रोज की आवश्यकता की अन्य वस्तुओं का उत्पादन होता है।.. प्र) 
(4) चूंकि आ्िक वस्तुओ का उत्पादन विनिमय करने के लिए नहीं होता है 
इस कारण विनिमय के किसी माध्यम (7600 9) मुद्रा--का भी अधिक भ्रचेलन आदिम 
समाज से देखने को नही मिलता है। आधुनिक समाजो की भाति आदिम समाजो मे मुद्रा 
(70769) को न तो एकद्वित क्या जाता है और न ही उसका वस्तुओं वे मूल्य आँकने 
ओर वस्तुओं के विनिमय मे अधिक प्रयोग किया जाता है। बैंक, साख समिति आएि 
का उनके समाज में नितान्त अभाव होता है। इन संवकी आवश्यकता भी उन समाजे 
में बहुत कम होती है क्योकि बाहरी समूहो से आधिक आदान-प्रदात या विनिमय बहुत 
ऋष होता है। भनाझालारी को %ह 9५ 
(5) उत्पादन या विनिमय के द्वारा मुनाफाणोरी की प्रवृत्ति का नितान्त अभाव 
आदिम अर्ध-व्यवस्था का एक प्रमुख लक्षण है। इसके निम्नलिखित दो प्रमुख कारण 
हैं-- प्रथम तो यह कि मुद्दा द्वारा दस्तुओ का मूल्य औकने को प्रवृत्ति बहुत कमर होने के 
कारण विनिमय के द्वारा मुनाफा लेने की बात उनके मन मे उचित ही नही होती है 
और दूसरे साथिक क्रियाओ के साथ एक सामुदायिक भावना जुडी होने के कारण मुवाफ़ा 
लेने का प्रश्व ही नहीं उठता है । चूँकि आधिक क्रियाओ में समुदाय के सभी लोगो का 
सक्रिय सहयोग सवको मिलता है या मिलने की आशा रहती है, इस कारण बादिम 
समाजो के लोग एक-दूसरे से मुनाफा लेने दी बात सोचते तक नहीं हैं। परन्तु आधुनिक 
समाजों के सम्पर्क में आने के फलस्वरूप अनेक आदिम समाजों में मुनाफाखोरी को 
प्रवृत्ति अब प्रवेश कर गई है । 


308 : प्तामाजिक मानवणार की स्मय बममभ्शावी 
(6) चूंकि आदिम समाज में भुद्रा का कम प्रयोग होता है कौर शापिक वस्तुओं 

का आधिक्य (४ए790०७) कम होने के कारण; बाहरी समूहों से विनिमय-कायें नाम मात्र 
का होता है, इसलिए आदिम अर्थ-व्यवस्था मे नियमित बाजार, व्यापारी, दलाल, प्रति- 
योगिता (८०४७7८४४००), एकाधिकार (०7००५) आदि का नितान्त अमाव होता 
है औदुणदा है, वहाँ भी बहुत कम । (विद्ोषीअका रो अगीप 
सर (7) आदिम समाजों मे परिवार आत्म-निमर होता है और वह इस अधे में कि 
क्रीम अपनी समस्त आधिक आवश्यकताओं की पृति प्रत्येक परिवार पृथक रूप से यासंयुक्त . 
रूप में कर सैता है और इस कार्य मे परिवार के प्रत्येक सक्षम व्यक्तित को सक्रिय भाग 
लेना होता है। ये आधिक क्रियाएँ विविध प्रकार की होती हैं और व्यक्त उनमें से सबको 
ही करता है या उसे करना पड़ता है। इसीलिए बादिम समाजों में कुशलता के आधार 
दर आपथिक क्रियाओं का विशेषीकरण (892० ००७) नहीं हो पाता है। आदिम 
समाजों मे विशेषज्ञ (/9८००४४७ 05६ ८:एथा७) नहीं होते और वह इस अर्थ में कि एक 
व्यक्ति जो कि पुजारी है, वह जादू-टोना भी करता है, खेती का काप्र भी जानता है, 
टोकरी बनाता, सूत कातठा और बुनता, मिट्टी के बर्तन भी बनाता, और ऐसे ही दिन- 
प्रतिदिन के जीवन से सम्बन्धित अनेक आधथिक कार्यों को करता है या कम-से-कम कर 
सकता है। उसे एक विशेषज्ञ बनने की ने तो सुविधाएँ प्राप्त हैं और न ही उसके लिए 
मह आवश्यक है। व्याय्ाहि८द% 0, समारी माधारों पर मा पिड/24 

; (8) आदिम समाजों अधिकतर आधिक क्रियाएँ सामूहिक और सहकारी' 
आधारों पर संगठित होती हैं ॥ आधिक क्रियाओं का मुख्य उद्देश्य सामुदायिक कर्तव्यों 
को निभाता है।,' 

(9) व्यक्तिगत या निजी सम्पत्ति की ध्रारणा श्रत्येक आदिम समाज में किसी 
म-किसी रूप में अवश्य ही होती है, विशेषकर उन वस्तुओं के सम्वन्ध में जो एक व्यक्ति 
या परिवार स्वयं बनाता था व्यवहार करता है। फ़िर भी खेत, चरागाह, तालाब, शिकार 
कै क्षेत्र, इन सब पर समूहों का अधिकार (87009 ०७०८:४४७) अधिक होता है। 
हि 0) आदिम समाजों में द्धिक क्षेत्र में नये परिवर्तन और आविष्कार बहुत 
ही कम होते हैं| सम्य सभाजों के सम्परक में आने वाले आदिम समाजों के आधिक-संग्रठन 
में परिवतंन होना शुरू हो गया है, फिर भी इस परिवर्तन की गति पर्माप्त धीमी है।" 
रण (।]) अनेक आदिम समाजों में उपहार (87) विनिमय का एक माहयम 
 शअ भव ण ाप्शथ्यहे द्ोता है। इत समार्जी में मुद्रा के स्थान में उपहार को 

विनिमय का आधार माना जात है(और यह इस अर्थ में कि जब एक समूह दूसरे 

मह को कुछ चीजें उपद्ार के रूप में देता है तो दूसरे समूह का भी यह वर्तंब्य हो 

जाता है कि वह प्रथम समूह को उसके बदले में कुछ दूसरी चीजें दे। इस प्रकार उपहार 

च्लेवा और देना आदिम समूहों में विनिमय का शुक परम्परायत था सामाजिक रौति, 
नियम या तरीका है। 

(2) उठी प्रकार आदिम समाजों में अतिभि-सत्कार या आतिश्य (65छ0- 

0७) भराधिक पैदा के रूप में देखने को मिलता है। विशेषकर खाने-पीने की खीज़ों के 
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सम्बन्ध में आदिम सम्राज से सोग बहुत उदार होते हैं। कोई भी बाहर का आदमी 
धाकर उनके यहाँ ख-पी सकता है, विशेषकर अगर वह अपने ही समूह का है। अगर 
किसी भी व्यक्तित के पास झतिरिकत भोजन है, तो उस समुदाय के अन्य किसी को भी वह 
भोजन मिलने का अधिकार होता है। एक व्यक्ति अपने भण्डार को खाद्यान्न से भरकर 
श्ख दे और दूसरे लोग उसी के बिना भूखों मरते रहे (जैसा कि हम लोगों के अपने समाज 
मेँ होता है और हो रहा है), इस श्रकार की स्थिति को आदिम समाजों मे सहन नही किया 
जाता है। उसी प्रकार शिकार अभवा खेती करने के अन्य अनेक निजो सामानों पर समुन 
दाय के अन्य लोगों का अधिकार होता है । 


आदिस अयें-व्यवस्या का यर्गोकरण 
(04898 ९8॥07 ० #६ एशंए096 280070707० 094024007) 


आदिम अर्थ-व्यवस्था का वर्गीकरण सभी मानदशास्त्तियों ने समान रूप मे प्रस्तुत 
नहीं किया है। इसी कारण विभिन्‍न भानवशास्त्रिषों द्वारा प्रश्तुत वर्गीकरण मे पर्याप्त 
भिन्‍नता देखने को मिलती है। हम यहा कुछ विशिष्ट वर्गीकरणो का उल्लेख करेंगे जो कि 
निम्नलिखित हैं--- 

() भरी प्रास (07083) ने एक विंकासवादी वर्गीकरण को भ्रस्तुत करते हुए 
ग्रादिम से आधुनिक अर्थ॑-व्यवस्था के निम्नलिखित पाँच स्वरूपो का उल्लेख किया है--- 
(क) सकलनशील आपिक-बव्यवस्था (००॥९०४००७| ८००४०४७५), (ख) सास्कृतिक 
खानाबदोशी अथे-व्यवस्था (८णरशात्थ। 700802 ६००००ए९), (ग) स्थिर ग्रामीण 
अर्प-ब्यवस्था (३६४६१ ५॥॥७86 ८८००००७५), (घ) नागरिक अर्थ-व्यवस्या (0जएछ 
€००००१७9), और (5) आधघुनिकतम अर्थ-व्यवस्या (907090॥॥4॥ ९०००७) । 

(2) सर्वेधी फोई तथा हुएंकोंविद्स (0706 80१ प्रथश८०णो७) भर्य- 
व्यवस्था की उपरीकत विकासवादी योजना से सहमत नही हैँ । इन विद्वानों के मतानुसार 
किसी एक निश्चित स्तर पर सभी समाजो की अर्थ॑-व्यवस्था की कल्पना करना मूर्थेता है। 
एक समाज में एकसाथ एकाधिक अवस्थाओं या स्तरों का होना ही अधिक व्यावहारिक 
है। इन विद्वानों ने आथिक-व्यवस्था को पाँच भागो में बांदा है और यह कह्दा है कि एक 
समय मे इन पाच अवस्थाओ में से एकाधिक अवस्थाओ में एक समाज हो सकता है। ये 

* पाँच अवस्थाएँ इस प्रकार हैं--(क) संकलन (००॥०८४०४), (ख ),शिकार (8७४४४७४), 
(ग) मछली मारना (॥9098), (घ) कृषि (८ए॥३४४४०७) और (४) पशुपालन 
(४०८४ 732879 9) । 

(3) सर्वभ्री जेकन्स तथा हट (28005 370 5/820) ने आादिकालीन 
बय॑-व्यवस्था की दो प्रमुख भागो मे बौटा है और इनमे से प्रत्येक भाय के दो उपभागों का 
उल्लेख किया है जो कि निम्तवत्‌ है--(क) शिकार करने, मछली मारने तथा भोजन 
एकन्न करने वाली अर्थ॑-ब्यवस्थाएँ (४00॥78, ल्‍करा0/8 70000 8४९४०७९ ८००- 
ए0०6३--इस अभं-ब्यवस्था के दो उपमाग हैं--एक तो भोजनव-सकलन की सरल अर्थ- 
व्यवस्थाएँ (॥9986 4000 ४4[86८॥8 ०८०४०७ा४७$) और इूसरे भोजन-संकलन की 
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विकसित अर्य॑-व्यवस्थाएँ (40+ह706प 0०१ इववंग्रशम०४ ००णाण्धा।50)। (ख) कृषि 
मतथा पशुपालन सम्बन्धी अथ॑-ब्यवस्था (38770706 8080 ए94४074 6९८०००ग्रां८३) -- 
इस अर्थ॑-ध्यवस्था के भी दो उपभाग हैं--एक तो कृषि तथा पशुपरालन-सम्बन्धी सरल 
अथ-व्यवस्थाएँ और दूसरे कृषि तथा पशुपालन-सम्बन्धी विकसित अ्थ॑-व्यवस्थाएँ। 

(4) थी चनेबालद (7077४४]0) ने आदिम समाजो की अर्थ-व्यवस्था को सात 
श्रेणियों मं विभाजित क्या है जो कि निम्नलिखित हैं--() शिकार करने, पशु-पक्षी 
पकड़ने, तथा सामग्री इकटठा करने वाले समरूप समुदाय (घ०॥080९0फ8 0007 धाप्रप-* 
06३ 0 #च६१5, 02008 &70 4000 ००॥॥८८४०७) । (2) शिकार करने, पु-पक्षी 
पकड़ने वाले तथा कृषकों का समरूप समुदाय (पृणए०ह८७६०७३ एणएएएछपद३ 0( 
॥प्राधड, ध9फ०५ ०0 38700/07755) । (3) शिकार करने, पशु-पक्षी पकड़ने 
बालें, कृपक तथा कारीगरो के श्रेणगीवद्ध समाज (0786८8 50लंटाए 0 गाल, 
॥749725, 82870प/एा$5 का द्वाव5805) । (4) चरवाहे (सद्वत&9्००)। (5) 
समरूप शिकारी तथा चरवाहे (झ०07080760७5 #एच्वटा३ बाते 8९70$7067) । (6), 
प्रजाति के आधार पर श्रेणीवद्ध पशु पालने वाले तथा व्यापार करने वाले समूह (छ॥ा- 
9 ऑडक्ाति€्त ०बए९-07९०१८३ 80 ॥40०5) । (7) घामाजिक आधार पर श्रेणी- 
बद्ध शिकारी, कृषक तथा कारीगर समूह (50लं॥!9 ह780०6 हाश्ातडाला जाग 
क्णाएंएड, ब807 ३) 800 8054 90080) । 

शॉ०“ईँबे (000७)) के अनुसार भोजन प्राप्त करने अथवा उत्पन्न करने के ढंगों 
के आधार्र पर आदि सस्कृतियों के आधिक सगठन को चार भुख्य भागो या स्तरों मे बॉँदा 
जा सकता है-- ()) सकलन-आखेटक स्तर---इस स्तर को दो प्रमुख उपभागों मे विभाजित 
किया जा सकता है: प्रथम उपभाग में सामूहिक आवश्यकताओ की पूर्ति के बाद सकलित 
शाद्य का कोई भी भाग विनिमय के लिए शेप नही रहता। दूरारे उपभाग में संकलन की 
मात्रा इतनी रहती है कि उसका एक अंश सामूहिक आवश्यकताओ की पूर्ति के बाद मी 
विनिमय के लिए शेप रह जाता है। (2) पशुपालन-स्तर । (3) कृषि-स्तर--इस स्तर के 
अन्तर्गत दो प्रकार की अर्थ-ध्यवस्थाएँ सम्मिलित हैं--एक तो फलोद्यान-आश्रित भर्थ- 
व्यवस्था और दूसरे कषि-आश्वित अर्थ॑-व्यवस्था । कृषि-स्तर की अथं-व्यवस्था को भी दो 
प्रमुख उपभागो मे विभाजित किया जा सकता है--सरल कृषि-व्यवस्था और विकसित 
कृषि-व्यवस्था । 


आदिम समाजों में अथे-व्यवस्था की क्रिया्ीलता 
(ए्णाणांट १श९काबरांग्रा  एकंग्रां।ए४ 5002 00९७) 
किसी भी समाज में अर्थ-व्यवस्था की जियाशीलता के तोन प्रमुख आधार हैं-. 
उत्पादन, वितरण तथा उपभीग । और यदि उस समाज मे उत्पादन की मात्रा इतनी है कि 
उसका कुछ भाग सामूहिक आवश्यकताओं की पूर्ति के बाद भी शेष रह जाता है तो एक 
अन्य आधार---विनिमय और जुड जाता है। साथ ही, प्रत्येक समाज में आर्थिक क्रियाओं 
को करने के लिए किसी-न-किसी आधार पर श्रम-विभाजन भी हुआ करता है। किसी भो 


आंदिकालीन अर्थे-व्यवस्षा : शा 


अर्थ॑-व्यवस्था की क्रियाशीसता को विवेचना इन्ही आधारों पर करती चाहिए । इस क्रिया- 
शीलता का प्रमुख उद्देश्य समाज के सदस्यो की आधिक आवश्यकताओं को पूर्ति करना 
और उसके द्वारा शारीरिक अस्तित्व को बनाये रखना व मनोवैज्ञानिक आवश्यकताओं 
की पूर्ति के लिए दार खोलना है। इस दृष्टिकोण से अर्थ व्यवस्था का वास्तविक उद्देश्य 
केवल वस्तुओं का उत्पादन ओर उन्हे उपभोग के लिए उपलब्ध करना ही नही, वरन्‌ 
उससे कही अधिक है। इसलिए आशिक क्रियाओ मे भाग लेते वाले समाज के सदस्य एक- 
दूसरे के साथ आथिक बन्धन मे बंध जाते हैं और समुदाय के भ्रति उनके कितने ही उत्तर- 
दायित्व स्वत. ही स्पष्ट हो जाते हैं। यह बात आदिम समाजों के विषय मे और भी सच 
है । इसे ध्यान मे रखते हुए अब हम आदिम समाजो मे अर्थ-ब्यवस्था की क्ियाशीलता के 
उपरोवत आधारो की विवेचना सक्षेप मे करेंगे-- 


शरम-विभाजन 
(॥७ 0श2809 ० 7.80007) 

आर्थिक ही नही वरन्‌ सामाजिक जीवन में भी श्रम-विभाजन प्रत्येक समाज में 
पाया जाता है। शिकार करने वाले आदिम समाजो में यह श्रम-विभाजन स्त्री-पुरुष के 
भेद पर आधारित होता है। इन समाजो मे स्त्रियां दया बच्चे घर पर ही रहते है। स्त्रियों 
के दल आस-पास के जंगलों मे फल, मूल, कन्द, शाक-पात, शहद आदि एकत्नित करते हैं। 
साथ ही, बच्चो का पालन-पोषण या देख-रेख करने का काम भी उन पर ही होता है। 
इत सब दायित्वो से पूर्णतया विमुक्त पुरुष शिकार करने तथा मछली मारने के लिए दूर 
जगलों मे चले जाते हैं। एस्कीमो, अण्डमानी तथा अरूण्टा जनजातीय समाजों मे ठीक 
ऐसा ही होता है। चूंकि शिकार के कार्य मे अधिक परिश्रम की आवश्यकता होती है, इस 
कारण यह काम स्त्रियो को नही दिया जाता। इसीलिए पुरुष बड़े-बडे पशुओ का शिकार 
करते हैं ओर स्क्रियाँ घर की रखवाली करने, चमड़े से पोझ्ााक बनाने, तथा फल-मूल, 
शाक-पात आदि को इकट्ठा करने का काम करती हैं। शिकार के लिए आवश्यक फन्दा 
(४०७9), जाल आदि को स्त्रियां ही बनाती हैं, परन्तु इतको आधिक उत्पादन कार्यों मे 
व्यवहार करने का भार पुरुषों पर ही पडता है। इस साधारण नियम का अपवाद उत्तरी 
ओजिबवा (०४४८० 0॥099) लोगो मे देखने को मिलता है, जहाँ कि पुरुषों की 
भांति कुछ स्त्रियाँ भी छिकार करती हैं, यहां तक कि पुरुषों के साथ युद्ध मे भी 
जाती हैं । हु 

परशुपालक तथा कृषि करने वाले आदिम समाजो मे स्त्री-पुरुष के भेद के आधार 
पर श्रम-विभाजन का कोई सार्वेभौम प्रतिमान (्ञा१०७४ 94/८77) देखने को नहीं 
मिलतर | यद्यपि सामान्य रूप से स्कियों को दे छा करने नही दिए जाएे हैं. जिझमे कि 
अधिक शारीरिक परिश्रम की आवद्यकता होती है, फिर भी इसे एक मात्र नियम मान 
लेना उचित न होगा। चुकची ((॥7/८४६६) जनजाति मे स्त्रियाँ पुरुषों की अपेक्षा कही 
अधिक परिश्रम के काये करती हैं। पशुपालक टोडा जनजाति मे स्त्रियो की भेस तथा 
उनके दूध से सम्बन्धित किसी भी काम से बहुत दूर रखा जाता है क्योकि इन कार्यों के 
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लिए स्त्रियों को वे लोग अपवित मानते हैं । कृषि करने वाली इफूगाओी ([[0880) जम- 
जाति में पुरुष फसल बोने तथा काटने का काम और स्त्रियाँ जोतने तथा उछाड़ने का काम 
करती हैं। ट्रोम्नियंड (770077870) समाज मे सम्पूर्ण कृषि-कार्ये के प्रत्येक स्तर पर स्त्री 
और पुरुष दोनों ही साथ-साथ मिलकर काम करते हैं। कुदची इण्डियनों में पत्नी अपने 
पति के साथ रोज खेत को जाती तो है, पर खेत का सब काम अपने पति पर ही छोड़कर 
खुद आस-पास की एक झाडी में दित-भर बेठे-बैठे बुनने का काम करती रहती है। 
भारतीय जनजातियों में खेत जोतने का काम केवल पुरुष ही करते हैं जबकि स्त्ियाँ 
फसल बोने तथा काटने के काम मे मदद करती हैं या कहीं-कह्दी स्वयं ही करती हैं। 

आदिम समाजो मे श्रम-विभाजन के आधार पर ही स्त्री-पुरुष के पारस्परिक 
अधिकार और कर्तव्य भी निश्चित हो सकते हैं। उदाहरणार्थ, जूनी (2097) जनजाति 
में दिन-भर काम करने के बाद जब पति धर को लौठता है तो पत्नी उस समय जो कुछ 
भी काम्र क रती होगी उसे छोड़कर पति का स्वागत करने दरवाजे तक दौड़ जाती है। 
जो कुछ भी पति साथ लाता है उसे वह पति के हाथो से लेकर घर के अन्दर ले जाती है। 
तंब वह पति के खाने-पीने की व्यवस्था करती है। घर स्त्री का ही होता है और उसमे 
वह पति का एक अतिथि के रूप में स्वागत करती है। इसके बदले मे पति खेत से अनाज 
आदि साथ लाता है, परन्तु ये चीजें जैसे ही घर की देहरी पार करके घर के अन्दर आ 
जाती हैं वैसे ही वे स्त्ती की सम्पत्ति हो जाती है। ये सभी विवाह से सम्बन्धित आधिक 
कत्तेंब्यो तथा अधिकारों की अभिव्यक्ति (०१७:९5४००) हैं. और इसीलिए इनका पालन 
बअनिवाय॑ है (! 

जो जनजातियाँ दस्तकारी का काम करती हैं उनमे भी स्त्ी-पुरुष के भेद के 
आधार पर कोई स्पष्ट श्रम-विभाजन नही पाया जाता है। पुरुषों की भाँति स्त्रियाँ भी 
टोकरी बनाने, सूत कातने तथा बुनने, रस्सी, चटाई आदि बनाने, बेंत का काम करती हैं 
परन्तु बढ़ईगीरी अपवा लोहार का काम स्त्रियाँ प्रायः नही करती हैं। 

ओद्योगीकरण का प्रभाव आदिम समाजो के श्रम-विमाजन पर भी पड़ा है । 
उदाहरणार्थ, भारत के उन जतजातीय क्षेक्षी मे जहाँ आस-पास उद्योगों का विकास हुमा 
है, पुरुष लोहे के कारखानो, कोयले वी खादी तथा चाय-बगीचो मे काम करते हैं जबकि 
जनजातीय स्त्रियाँ अभ्नक तथा कोयले की खानो मे और चाय-बगीचों मे काफी संद्या 
में काम करती हैं। 


उत्पादन 
(छए00फथ००) 


आदिम समाजों में भोजन तथा अन्य आवश्यक वस्तुओं का उत्पादत या संकलन 
तैशकार करके, मछली मार के, वन्सवेत आगेदे से कन्द, मूल, फल, शाक-पात, मधु आदि 
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एकत्रित करके, पशुपालन करके तथा दस्तकारी का काम करके किया जाता है। वास्तव 
में अष॑शास्त्वीय दृष्टिकोण से शिकार करके, मछली मार के तथा फल-मूल को इकट्ठा करके 
भीजन आदि को प्राप्त करना सकलन मात्र है, उत्पादन नहीं। उसी प्रकार पशुपालन के 
द्वारा भोजन आदि प्राप्त करता संकलन ओर उत्पादन इन दोनों के दीच की अवस्था है। 
कृषि और शिल्प-उद्योग निश्चित रूप के उत्पादन की श्रेणी में आते हैं। कृषि के द्वारा 
केवल प्रत्यक्ष रूप से खाद्यान्न का उत्पादन किया जाता है, बल्कि शिल्प-उद्योग के लिए 
, ध्वावश्यक अनेक कच्चे-मालों का भी उत्पादन हीता है। दस्ठकारी आदि के द्वारा अम्प 
श्राव््यक आाधिक वस्तुओं का उत्पादन किया जाता है। 
प्रायः सभी आदिम संपाजों मे उत्पादन कार्य केदल अपने तथा अपने परिवार कौ 
आधिक आवश्यकताओं की पूर्ति मात्र के लिए नहीं किया जाता है; प्रत्येक उत्पादन कार्य 
के पीछे सम्पूर्ण समुदाय के प्रति अपने कुछ अनिवार्य कर्तव्यों को निभाने की भावता भी 
स्पष्ट द्वीती है। हाँ, इतना अवश्य है कि मुथिया तथा जादूगरों को साधारण जनता से 
आधिक उत्पादन कार्य में शारीरिक श्रम (9004 ]99007) कम करना पड़ता है, फिर 
भी इस कत्तंव्य से वे धूर्णठया छुटकारा किसी भी समाज मैं नहीं पाते हैं। उन्हें भी उत्पा- 
दन कार्य में सक्रिय भाग लेना या शारीरिक श्रम करना ही पढता है। साथ ही आधिक 
उत्पादन कार्यों के साथ विविध प्रकार के जादू-टोनों, धामिक कृत्यों, सस्कारों तथा पर- 
म्पराओं को जोड़ दिया जाता है। यह विश्वास किया जाता है कि इसके बिना उत्पादन 
> कार्यों में सफलता प्राप्त करना सम्भव नहीं है । 
उत्पादन करने वाली या उत्पादन कार्य में भाग लेने वाली इवाइयाँ व्यक्ति, परि- 
बार तथा समुदाय तीनों ही हैं। उदाहरणार्थ, भारत की कादर, चेंचू खरिया, कोरवा 
आदि जनजातियों मे परिवार के सब पु्ष-सदस्य एकसाथ मिलकर शिकार करने या 
मछली मारने जाते हैं, और सब स्त्री-सदस्य दनों से फल-मूल ऋादि इकट्ठा करती हैं। इस 
प्रकार एक कादर या चेंचू या कोरवा परिवार अपने सदस्यों के लिए भोजन की व्यवस्था 
करता है और साथ ही अपने समाज की भोजन-सकलन अर्थ॑-व्यवस्था की एक उत्पादक 
इकाई के रूप मे कार्य करता है। एस्कीमी समाज में भी परिस्थिति बहुत-कुछ ऐसी ही है। 
वहाँ प्रत्येक व्यक्ति को अलेग-अलग शिकार करने या मछली मारने जाना पढ़ता है, फिर 
भी प्रत्येक सदस्य उत्पादन या सकलन के विषय में एक-दूसरे से सम्बन्धित तथा एक- 
दूसरे पर निर्भर रहता है । बहुघा दो व्यक्ति एकवाय मिलकर शिकार करते हैं! कैन्द्रीय 
, अफ्रोका की लागो (.8780) जनजाति मे बड़े-बड़े प्चुओ का शिकार करने के लिए 
बहुत-से लोग एकसाथ जाते हैं। कमी-कभी तो पशुओ को घेरने और शिकार करने के 
लिए पुरुष, स्त्रियाँ तथा बच्चे सभी सहयोग देते हैं। माओरी (](8०थ) जनजाति में 
सामुदायिक रूप में उत्तादन या सकलन का सबसे उत्तम उदाहरण मिलता है। वहाँ सब 
लोग मिलकर भोजन को प्राप्त करते हैं और उसे मुखिया के पास जमा कर देते हैं जो कि 
उसे प्रत्येक परिवार की आवश्यकतानुसार बाँट देता है। जुटी जनजाति में भी बहुत-कुछ 
हा द्वी द्वोता है। 
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वितरण 
(98॥79॥0ए) 

एक अथथ॑-व्यवस्था मे वितरण से तात्पय उस प्रांतफल (८फब70) से है जो कि 
उत्पादन प्रक्रिया मे योगदान करने वाली या हाथ बेंटाने वाली प्रत्येक इकाई को प्राप्त 
होता है। यह प्रतिफल उत्पादित या सकलित वस्तु या भोजन (जैसे शिकार किया हुआ 
पशु या मछली या उग्ाया हुआ अनाज) का एक निश्चित हिस्सा, या सम्पूर्ण वस्तु (जब कि 
उस वस्तु का टुकडा नही किया जा सकता है। जैसे नाव या शिकार करने का कोई औजार) 
के रूप में मिल सकता है। आदिम समराजों मे वितरण के सिद्धान्तों का एक सामाजिक, ने 
कि आ्थिक आधार होता है। इसी कारण प्रतिफल की मात्रा प्रथा और परम्परा के अनु- 
सार निर्धारित होती है। बढुघा प्रतिफल की यह मात्रा उत्पादन कार्य में सहयोग करते 
तथा कार्य करने वाले की स्थिति के अनुसार, न कि हमारे समाज की भाति एक व्यवित 
ने कितना काम किया है इसके अनुसार निश्चित होती है। उदाहरणार्थं, लागो जनजाति 
(केन्द्रीय अफ्रीका) में जो भी पशु शिकार किया जाता है उप्तके कन्धरे का हिस्सा शिकार 
करने वाले समूह के भेता या मुखिया को मिलता है। साथ ही, परम्परागत रूप मे यह भी 
निश्चित होता है कि उस पद्मु के शरीर का कौनसा हिस्सा किसे प्राप्त होगा । कुछ जत- 
जातियो में सामुदायिक खेत (००! 6006) में समुदाय के सब सक्षम, जिसमे 
मुखिया भी शामिल है, काम करते हैं और जो कुछ भी अनाज उत्पन्‍्त होता है उसे मुखिया/ 
की देख-रेख मे उसी के पास जमा कर दिया जाता है। फिर यह मुखिया जमा किये हुए 
अनाज को प्रत्येक परिवार को उसकी आवश्यकता के अनुसार बाँट देता है। इस वितरण 
मे यह बात बडी नहीं है कि किस परिवार के कितने सदस्यो ने काम किया है, पर बडी 
बात यह है कि उस परिवार को कितना अनाज आवद्यक है। उदाहरणार्थ, एक परिवार 
में केवल एक ब्यक्ति काम करने के योग्य है, परन्तु उस परिवार मे खाने वाले (बूढे, 
बच्चे आदि जो खेत मे काम नही कर सकते ) पाँच व्यक्ति हैं, तो उस परिवार को इतना 
अनाज दी मिलेगा कि उन पाँचो व्यक्तियों का पेट भर सके। एक दूसरा परिवार चार 
व्यक्तियों का है जिसमे कि चारो लोग काम करने के योग्य हैं, ठो उस परिवार को चार 
व्यक्तियों के खाने के लिए पर्याप्त अनाज ही प्राप्त होगा । यह परिवार यह नही कहेगा 
कि प्रथम परिवार को भी एक आदमी के काम करने पर पांच व्यक्तितयों का अनाज मिला 
तो दुसरे परिवार को भी चार व्यक्तियों के काम करने पर उसी अनुवात से बीस व्यवितयों 
के खाने के लिए पर्याप्त अनाज मिलना चाहिए । ट 

परन्तु सभी समाजो में वित्तरण का तरीका इतना सरल नही है। उदाहरणायें, 
फ़िलीपाइन्ध की इफ़ूगाओ (॥7240) जनजाति में खेती सामूहिक आधार पर नहीं 
बल्कि पारिवारिक आधार पर होती है। परन्तु जो फसल उत्पन्न होती है वह अधिकतर 
परिवार के लिए अर्पर्याप्त होती है ऐसी स्थिति में साल के किसी भाग मे जब एक परि- 
बार के पाप्त कुछ भी अताज खाने को नही रह जाता है तो वह पड़ोस के किसी दूसरे 
अधिक समृद्ध परिदार से अनाज उधार ले लेता है जो कि मय सूद के अगली फसत 
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मैं सौटा दैना होता है । इस सूद की दर (वो कि अनाज के रूप मे ही चुकानी पड़तों 
है) बहुत ज़्यादा होगी है । इस प्रकार इस समाज में वितरण असमान होने के कारण 
बर्गे-शोषण (८।358 ८४//०॥७॥०9) का रास्ता खुल जाता है! परन्तु होपी (स०0) 
जनजाति में ऐसा नही होता है। वहाँ जब एक परिवार के पाप्त भोजन नहीं रह जाता 
है तो उसे उसका सम्बन्धी परिवार उपहार (80) के रूप में खाने की चीजे दे देता है 
और उससे यह आशा की जाती है कि वह भी आवश्यकता पड़ने पर दूसरों को खाद्य 
सामग्री का उपहार देगा। झूनी (2०४॥॥) समाज मे फसल के मौसम में खाद्य सामग्री 
खुले हाथों उदारतापूरवंक वितरित की जाती है, खूब भोज दिया जाता है तथा अतिधि- 
सत्कार की घूम पड़ जाती है। प्रत्येक पशथिवार का प्रस्पेक दूसरे परिवार के प्रति एक 
आपिक करत्तंब्य-वोध होता है जिसके कारण किसी भी परिवार को भूखों मरने नहीं दिया 
जाता है । 


उपभोग 
((0०४४००७०४००७) 

उपभोग का प्रत्यक्ष सम्बन्ध उत्पादन तथा वितरण के साथ है। जिस प्रकार की 
बस्तुओं का उत्पादन होगा और जिस माता में उन चीज़ों का समुदाय के सदस्यों मे वित- 
रण होगा; उसी के अनुरूप वे सदस्य उन वस्तुओं का उपभोग भी करेंगे। आदिम समाजो 
के अध्ययन से पता चलता है कि आर्थिक स्थिति के अनुसार उतना नहीं जितना कि 
सामाजिक स्थिति के अनुसार एक व्यक्ति को अधिक उपभोग करने का अधिकार प्राप्त 
होता है। इस प्रकार इन समाजो मे उपभोग के आधार पर आथिक विभेद या विशिष्टता 
को सामाजिक विभेद या विशिष्टता से सम्बन्धित किया जा सकता है। चूँकि एक मुखिया 
(7७र्थ) की सापाजिक स्थिति ऊँची है इस कारण कुछ विषयो मे उसे अधिक उपभोग 
करने का अधिकार है। बह साधारण लोगों से भिन्‍न तथा उत्तम पोशाको को पहनता है, 
अच्छे मकान में रहता है तथा शिकार के एक विशिष्ट भाग को प्राप्त करता है। उसे भेंट 
या नजराने के तोर पर भी अनेक चीज़ें मिल जाती हैं। उसी प्रकार प्राय, सभी आदिम 
समाजों में कोई-न-कोई समूह, वर्ग या व्यक्ति किसी-त-किसी रूप में कुछ-म-कुछ “दृष्टि 
आकर्षक उपभीग' (०००$940000$ ००॥४॥०9॥०॥) करता ही है, जिसके आधार पर 
उस व्यक्त या वर्ग की सामाजिक प्रतिष्ठा निर्धारित होती है। सामरुहिक भोग (००॥- 
ए्रध४09] 4248) के अवसर पर भी चीज़ो की बर्बादी तथा उपभोग दोनों ही अत्यधिक 
यढ़ जाते हैं। कुछ भी हो, आधुनिक समाजो की भाँति आदिम समाजो में विभिन्‍न वर्गों 
या व्यक्तियों के बीच उपभोग-प्रतिमान (००४४५४०७॥०७ 947९78) में उतना अधिक 
बन्तर या विभेद नहीं होता है। इसका प्रमुख कारण यह है कि आदिम समाजों में 
डत्यादन की मात्रा भी अत्यधिक सीमित होती है। जिन समाजो मे जीवित रहना ही एक 
प्रमध्या है, वहाँ उपभोग की मात्षा मे अधिक अन्तर हो भी कैसे सकता है ? प्रति व्यक्ति 
उपभोग की माता कम होने के कारण अआदिस समाजों मे लोगो का जीवन-निर्घाह का स्तर 
(छया8576 ० ॥शाए8) भी बहुत नीचा होता है। 
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उपहार और अतिथि-सत्कार 
(७६ 270 प्ल०४9६8॥09) 
आदिम समाजो की अर्थ-ब्यवस्था भे वस्तुओं का आदान-प्रदाव करने के तीन 
प्रमुख साधन उपहार, व्यापार और विनिमय हैं। इन समाजो मे उपहार का उद्देश्य ब्यक्ति- 
गत तथा सामूहिक सम्बन्धो को अधिक मित्रतापूर्ण तथा आन्तरिक बताने के अतिरिक्‍त' 
अन्य परिवारों या समुदाय के प्रति अपने आथिक कत्तंव्यो को निमाना भी होता है। आव- 
श्यकता पडने पर एक होपी ([097) परिवार दूसरे परिवार को उपहार के रूप मे जो 
खाद सामग्री देता है, वह मूल रूप से इन परिवारों के बीच पारस्परिक आधिक कर्त्तव्य- 
बोध के द्वारा ही प्रेरित होता है । वैसे उपहार देने की प्रया सार्व भौप हैं जौर इसका आधार 
सामाजिक ही अधिक है। इसीलिए मादिम और आधुनिक दोनो ही प्रकार के समाजों मे 
जन्म, विवाह, मृत्यु आदि के अवसरों पर उपहार देने का प्रचलन पाया जाता है। उपहार 
इसे देने और लेते वाले व्यक्तियों के बीच एक धनिष्ठ सम्बन्ध स्थापित करता है और 
उनमे एक प्रकार का कत्तंव्य-बोध जागृत करता है। आदिम समाजों मे विवाह के अवसर 
पर जो उपहार या वधू-मूल्य दिया जाता है उसके फलस्वरूप दोनो परिवारों के बीच 
कितने प्रकार के अधिकार तथा कत्तंब्य पनपते हैं---इसका वर्णन हम पिछले एक अध्याय 
में कर चुके हैं। उपहार देकर शादी की बात पक्की करने की प्रथा भी अनेक जतजातीय 
समाजो मे पाई जाती है। इसीलिए पश्चिमी अफ्रीका की इबो (१0०) जनजाति में सड़- 
कियों को यह मना कर दिया जाता है कि वे पुरुषों से किसी भी प्रकार का उपहार या 
प्रेंट स्वीकार न करें क्योकि गवाहों के सामने इस प्रकार की भेंट को स्वीकार करना इस 
बात का द्योतक है कि उत पुरुष के साथ उस लड़की के विवाह के सम्बन्ध मे किसी भी 
पक्ष को कोई आपत्ति नहीं है। 
मूलत, सामाजिक उद्देश्य से प्रेरित उपहार देने की प्रथा बा आधिक थक्ष भी 
| आदिम समाजो भे कम महत्त्वपूर्ण नही है । साथ ही, आदिम समाजों मे, आधुनिक समाजो 
की भाँति, यह नियम भी सावंभौम नही है कि उपहार भे कुछ लेने से समान अवसर पर 
उपहार देने वाले को बदले मे उपहार देना ही होगा । उदाहरणाय॑, जूनी (200) जन- 
जाति मे उपहार देना सदेव एक-तरफा होता है जिसे कि धन के पुनवितरण (668876- 
8०0०४) के एक निश्चित साधन के रूप मे स्वीकार किया जाता है और वह इस अर्थ मे 
। कि जिसके पास धन (जिसमे खाद्य सामग्री, औजार, उपकरण आदि सब कुछ सम्मिलित 
हैं) नही है उसे यह्‌ निश्चित सामाजिक अधिकार है कि वह उस घन को उससे प्राप्त करे 
। जिनके पास वह अधिक माता मे है। इस प्रकार जूनी जनजाति के लोग उपहार देने की 
प्रदा के मध्यम से मलमान आधिक वितरण को बर्षाव्‌ समुदाय मे पाई जाने बारी 
आपिक असमानवाओ की बहुत-कुछ सन्तुलित करने मे सफल होते हैं। 
माओरी (0/8०॥) जनजाति की तो सम्पूर्ण अथे-व्यवस्था उपहार देने की प्रथा 
प्रद ही आधारित है। यह जनजाति शिकार करके, मछली पकड़ के तथा फ़ल-मूल इकट्ठा 
करके जीवन निर्वाह करती है। यह सभी काम सामूहिक आधार पर द्वोता है+ 
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जो फल सबसे पहले मिलता है उसे मुखिया को उपहार देने के लिए अलग रख दिया 
जाता है। केदल इतना ही नही, जितनी भी मछलियाँ मारी जाती हैं और पक्षियों रा 
शिकार क्या जाता है, वह सब-कुछ मुखिया को 'मेंट' कर दिया जाता है। उनमें से 
गरुद्षिया प्रत्येक को उसकी आवश्यकता, पद तथा अधिकार कै अनुसार बाँट देता है; पर 
इससे भी पहले अपने उपभोग के लिए, सामूहिक कार्यों के लिए तथा अन्य समूहों के 
मुखियाओं को उपहार देने के लिए एकत्नित साम्प्री का अधिकतर भाग मुधिया अपने 
हो पास रख लेता है। साथ ही, एक मुखिया उपहार के रूप में दूसरो से कुछ भो माँग 
सकता है और लोगों को वह माँग पूरी करनी होती है क्योंकि यह विश्वास किया जाता 
है कि मुखिया कुछ अलोकिक शक्ति-सभ्पन्द होता है जौर उठे उसका सुह-भागा उपहार 
न देने पर वह साराज़ हो जायया जिसका कि परिणाम बुरा ही होगा। 

'पॉटर्लच! (7०॥/2/८४/)--उपहार देने का एक अनोखा तरीका अमेरिका के 
उत्तर-पश्चिम तट की जनडाहिों में देखने को मिलठा है जिसे कि 'पॉटलैच! (9007/:%) 
कहते हैं। पॉटलैच एक बहुत ही व्यय-्साध्य (०८००७८०४४६) भोज का नाम है जिवका 
कि प्रमुख उद्देश्य अपती सामाजिक स्थिति को ऊँचा उठाना है। इस भोज में दूसरों को 
आमन्लित क्या, खिलाया-पिलाया और उपहार इसलिए दिया जाता है कि दूसरे भी 
देख लें कि भोज देने वाले के पास कितता घन इकट्ठा हो गया है मौर उस घन को वह 
किस ह॒द तक खर्च क्र सकता है! एक व्यक्ति अपनी सामाजिक स्थिति को बहुत क्चा 
मानता है, परन्तु उसके मातने मात्त से ही उतकी स्थिति (१६१०३) ऊँचो नहीं हो जायगी 
जब तक वह पॉटलैंच नामक एक विराट भोज का आपोजत न करे बोर वन्य समूह के 
लोगों को उस भोज में आमन्त्रित करके खिला-पिलाकर ओर उपहार देकर मह प्रमाणित 
न करे कि वास्तव में ही वह उस स्थिति के योग्य है। इसमे कोई सल्देह नहीं कि पॉटलैच 
के लिए धन को एकक्वित करता आदश्यक होता है, परम्तु इस एकत्रित घन का कोई 
भो महत्त्व जीवन-स्तर को उन्नत करने में या विनिमय कार्ये में या दुसरे मनुष्य पर शाउन 
करने मे नहों हैं। इस घत का ऑपचारिक या सांस्कारिक (८६४८४०४४४) पक्ष ही 
महत्वपूर्ण है ओर इस सांस्कारिक पक्ष को अभिव्यक्ति (८०:८४४०७) ही पॉटलैच नामरू 
संस्पा है। दूसरे शब्दों में, पॉटलेंच वह साभाजिक व विधिवत्‌ तरीका है जिससे एक 
व्यक्ति सावंजनिक रूप में या, जैसा कि लोग कहते हैं, डेके को चोट पर एक सम्मानजनक 
पद या स्थिति को प्राप्त करता है। जिन लौरगों में यह संस्था पाई जाती है वे यह विश्वास 
करते हैं कि चुपके से किसे स्थिति को प्राप्त कर लेना अपमानजनक है। 

सिभशियन जनजाति में पॉंटरलेच को बहुत हो औपचारिक ढंग से आयोजित किया 
जाता है। एक उदाहरण दारा इसके स्वरूप को स्पष्ट किया जा सकता है। मान लीजिए 

एक व्यक्ति 'म॑ एक गोत-समूह का मुखिया है और उस रूप मे उसे एक दिश्ेष ताम से 
सब लोग पुकारते हैं। इस 'अ' व्यक्त की मृत्यु के दाद इसका लड़का या मठीजा बा उस 
भुखिया-यद तथा उससे सम्बन्धित नाम को ग्रहण करना चाहता है । 'द' उस पद और 
नाम को तब तक ग्रहण नहीं करेगा जद तक वह अपने पास इतना धत इकट्ठा ने कर 
लेगा दिससे दह एक विराद भोज (पॉटलैंच) का आयोजन कर सके। उस घन को 
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शकल्न कर लेने भात्त से ही उसे वह पद और नाम नहीं मिल जायगा जद तक वह उस भोज 
में दूसरे लोगों को या दूसरे गोठ़ो के मुखियाओं आदि को आमद्वित करके बुला नहीं लायेगा 
और उस अवसर पर उस एकत्रित किए हुए धन को मुक्त हस्त से खर्च या बर्बाद नहीं 
करेगा जिससे कि दूसरों के ऊपर उसका रौव जम जाय और लोग उसे पद व नाम का 
बधिकारी मान लें। इसीलिए 'ब' एक विराट्‌ भोज की थ्यवस्था करेगा और आस-पास 
के गोत-समूहो के मुखियाओ और उतके साथियों को निमन्त्रण देकर बुलायेगा। उनके 
आते पर उतका शानदार स्वागत किया जायगा और फिर उन्हे अच्छा-से-अच्छा भोजन 
खिलाया जायगा तथा कुछ चीज़ें उनमे से प्रत्येक अतिथि को उपहार के रूप मे दी 
जायेंगी। तब 'व अतिथियों को धस्यवाद देते हुए यह घोषणा करेगा कि वह अपने पिता 
था चाचा के पद और नाम को प्रहण कर रहा है। इस घोषणा को उस भोज में उपस्यित 
मुख्य अतिथि स्वीकार कर लेते हैं और फिर थारी-बारी से अत्य सब मुखिया लोग भी 'द' 
को उस पद और नाम के अधिकारी के रूप मे मान लेते हैं। फिर नाच-गाने के साथ उस 
पोज का अन्त होता है।! 

झत' स्पष्ट है कि अमेरिका के उत्त र-पश्चिम तट की सिमशियन जनजातियों में 
उपरोकत पॉटलैच प्रथा मे सम्पूर्ण वातावरण औपचारिक, सास्कारिक ओर आतन्ददायक 
या आमोद-प्रमोदमय होता है। परन्तु यह बात कक्‍्वाकिउल इण्डियनों (960 
]70॥90») के पॉटलैच के सम्बन्ध मे नही कही जा सकती है क्योकि उनमे यह सस्या घोर 
प्रतिद्वन्दता तथा तनाव की भावना से भरपूर होती है । वास्तव मे इस जनजाति के लिए 
पॉटलैच “सम्पत्ति की सहायता से लडने' की एक विधि मात्र है जिसके कारण यह सस्या 
प्रारम्भ से अन्त तक एक-दूसरे को नीचा दिखाने की सधर्षपूर्ण मनोवृत्ति से भरपुर रहती 
है ।* इस जनजाति में यह भावना श्रवल है कि सामाजिक प्रतिष्ठा और सम्मान अपने 
पास धन को इकद्‌ठा करके रखने से नहीं, बल्कि उसे दूसरों को दिखाकर, बर्बाद कर देने 
से प्राप्त होती है। इसीलिए अगर किसी को सामाजिक £त्न मे नीचा दिखाना है तो उसका 
सबसे सरल उपाय यही पॉटलंच है। “अ' महाशय वर्तमान में अपने समाज में सबसे ऊँची 
स्थिति पर हैं; अगर “'ब' महाशय उन्हे नीचा दिल्लाकर अपनी स्थिति को ऊँचा उठाना 
चाहते हैं तो वे एक विरादू भोज का आयोजन करके “अं को उनके साथियों के साथ 
निमन्त्रण देकर बुलायेंगे और उस अवसर पर अतिथियो मे से प्रत्येक को घूब खिलायेंगे- 
पिलायेंगे तथा उपहार देंगे। इस अवसर पर अधिकतर धन का न तो उपभोग ह्वोता है 
और न ही विनिमय, अपितु केवल बर्बादी । उदाहरण के लिए इस अवसर पर अतिथिर्षों 
के सम्मान में अत्यधिक मूल्यवान सील तेल (3८४! ०) प्रचुर मात्ना मे जला दिया जाता 
है; अनेक पशुओं को काटकर फेंक दिया जाता है। परस्तु मामला यहीं पर समाप्त नहीं 
हो जाता है। दिखावा, व्यय और बर्बादी का कटु चक्र इस प्रथम भोज के बाद भी 
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चलता रहता है क्योकि भोज मे सम्मिलित होने और उपहार स्वीकार करने के पश्चात 
“अ महाशय के लिए यह अनिवार्य हो जाता है कि वह इसके बदले में या प्रतिउत्तर में 
“व! महाशय से भी बढ-चड़कर एक दूसरे भोज का आयोजन करें और “ब' महाशय ने 
जितना खर्चे किया है उपहार दिया है, और चीड़ो वो वर्वाद क्या है उससे दुगुना खर्चे 
करें, उपहार दें और वर्दाद करें। अगर “अ' महाशय एक निश्चित समय के बन्दर ऐसा 
करने मे असम होते हैं तो उनकी सामाजिक स्थिति या प्रतिष्ठा घटती चली जाती है 
और द' महाशय की स्थिति याप्रतिष्ठा उसी अनुपात में बढ़ती चली जाती है। परस्तु 
बगर 'अ' महाशय घन को खर्च करने और वर्बाद करने के मामले मे 'द' महाशय को मुह- 
तोड जबाब देते हैं तो अ' की सामाजिक प्रतिष्ठा और बढ़ जाती है और “द' को उसी 
अनुपात से घट जाती है। परन्तु अ या 'ब' महाशय एक बार पराजित होकर चुप नही 
हो जाते हैं वल्कि अपन विपक्षी दल को मुंँह-तोड जवाब देने के लिए निरन्तर प्रवत्नशौल 
बने रहते हैं और इस उद्देश्य से धन को अधिकाधिक एक्त्वित करने वी फिराक में रहते 
हैं और सक्षम होते ही मोज का आयोजन करके दिपक्षी को नीचा दिखाते हैं। दूसरा पश् 
हारकर पुन प्रथम पक्ष को नीचा दिखाने का प्रयत्न करता है। हर बार व्यय और वर्वादी 
की मादा बढती ही चली जाती है। इसी प्रकार पॉटलैच का कुचक्र चलता ही रहता है। 
इस प्रथा का विस्तार विवाह-सस्था तक हो गया है। कुछ ऐसे सम्मानमूचक माम 
हैं जो कि स्त्नी-वशजो को प्राप्त होते हैं। अगर कोई पुरुष इसे अपने सिए ग्रहण करना चाहे 
तो इसका सरल उपाय उस स्त्री से विद्ठाह कर लेना है जो कि उस सम्मानसूचक नाम 
की अधिकारिणी है। इसलिए एक पुरुष अपने विवाह मे भावी ससुर को कम्बलो का जो 
उपहार देते हैं वह वघू-मूल्य नही दल्कि उस सम्मानित पद और नाम का मूल्य है जिसकी 
कि उसकी पत्नी अधिकारिणी है । ससुर द्वारा उस उपहार को ग्रहण कर लेने पर विवाह 
हो जाता है और उस व्यक्ति बता अधिक्षार उस स्त्वी पर तथा उसके नाम पर हो जाता 
है। परन्तु जैसे हो उस नव-दम्पनि के बच्चे उत्पन्न हो जाते हैं, वंते ही समुर जल्द से 
जल्द अपने दामाद को जितना उपहार उसे अपने दामाद से मिला था उससे वहीं अधिक 
उपहार भेंट करता है। विवाह का यह ऋण चुका देने हो विवाह-बन्धन भी टूट जाता 
है और स्त्री को यह पूर्ण अधिकार और स्वतन्त्रता प्राप्त हो जाती है कि वह अपने 
पिता के धर लोट जाय, यदि इसी बीच उसका पति अपने ससुर को एक बार फ़िर 
उपहार न भेज दे। प्राय पति अपने सघुर को शीघ्नता से एक दूसरा उपहार भेजकर 
पत्नी और उसके पद और नाम पर अधिकार बताये रखता है, बौर सदुर भी जल्द से 
जल्द उस उपहार का बदला चुऋझाकर गपनी लड़की को वेवाहिक ऋण से विमुक्त 
करने कय प्रवत्व करता है। और इसी प्रकार यह चक्र चलता रहता है। यह माना जाता 
है कि उस व्यक्ति मे अपने ससुर को जितनी बार उपहार दिया है उतनी बार उस व्यक्ति 
का विवाह उस स््रो से हुआ है झौर प्रत्वेक विवाह के पश्चात्‌ उस स्त्वी की सामाजिक 
स्थिति व प्रतिष्ठा बढ जाती है। 
मेचानिश्िया के कुछ भागों में भी प्रॉटलेच-प्रदा पाई जाती. है परन्तु उसका रूप 
उतना क्टु नही है जितना कि ववाकिउल लोगो मे । 


320 ; सामाजिक मानवशास्त की रूपरेखा 


व्यापार और विनिमय 
(77०१6 8७6 छामगाहर) 


जैसा कि पहले ही बताया जा चुका है, आदिम समाजों की बर्थ-व्यवस्था में 
वस्तुओं के आदान-अ्दान करने के तीन अमुख तरीके उपहार, व्यापार और विनिमय हैं। 
उपहार के विषय में हम ऊपर विवेचना कर चुके हैं। अब हम घरय दो साथनों, व्यापार 
और विनिमय के विषय मे विदेचना करेंगे । 

उपहार और व्यापार दोनों ही विनिमय के दो महत्त्वपूर्ण साधन या तरीके हैं। 


व्यापार के द्वारा विनिमय का प्रमुख उद्देश्य वस्तुओं का वितरण है; यद्यपि ब्यापार के 
माध्यम से भी सामाजिक सम्बन्ध पनपता है क्योंकि व्यापार सामाजिक अन्त:क्रिया पर 
ही आधारित होता है। , उपहार कै माध्यम से विनिमय...भी वस्तुओं को वितरित करता + 
है परन्तु इसका प्रमुख सम्बस्ध व्यक्तिगत सम्बन्ध से होता है।ः 

आदिम समाज आशिक क्षेत्र में अत्यधिक अविकसित या पिछड़ा हुआ होता है । 
इन समाजों में उत्पादन की मात्रा भी प्राय: इतनी ही होती है कि समुदाय की आवश्य- 
कताओं को पूरा करने के पश्चात्‌ विनिमय या व्यापार के लिए प्रायः कुछ भी शेष नहीं | 
रह जाता है। साथ ही आदिम लोगों की आधिक ब विश्यकताएं भी कुछ हू चीजों तक 


अत्यधिक कमी, घने जंगल, दुर्गंम पहाडी और प्रदेश, जहाँ कि आदिम समाज 
बसे होते हैं, अन्तर्जंनजातीय व्यापार (प्र/शांरं०4] ॥800) के विकास के पथ पर भारी 
रुकावर्टे हैं। इसीलिए आदिम समाजों मे अधिकतर विनिमय आपसी अदला-बदली 
(0थ्यांथ) के द्वारा ही कर लिया जाता है। यह बहुत ही सरल व्यवस्था है और अपनी एक 
चीज्ष दूसरे को देकर उससे उसकी एक चीज़ ले लेना ही इस विनिमय-व्यवस्था (ब्प- 
८३३78 5५४८७) का आदि और अन्द है। चूँकि इस प्रकार से अदला-बदली द्वारा 
विनिमय होने वाली वस्तुओं की संड्या व भात्रा दोनो ही बहुत कम होती हैं, इस कारण न 
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इन बाज्ञारो मे जनजाति के लोग अपना-अपना सामान लेकर पहुँच जाते हैं और फिर 
चीज़ों का आदान-प्रदान कर लेते हैं। 
मूक अदला-ददली (00077 ४527/८7)--विनिमय के अनेक रोचक रुप हमे 
आदिम समाणो मे देखते को मिलते हैं। इनमे से एक रूप 'मूक मदला-बदली प्रथा! 
(१णाएँ 0०३४८ 5५४67) है ।! सभ्य समाज के हम सब लोगो को यह जानकर अचम्भा 
हो सकता है कि आदि मानव अपने शत्रु-सभूहो (८०७०७ 87००७») से भी व्यापार या 
विनिमय करते हूँ। इसका प्रमुख कारण यह है कि आदिम समाज के लोग यह्‌ बनुभव 
करते हैं कि दुश्मनी को आधिक मामलो से दुर रखना ही अधिक लामप्रद है। मूक मदला- 
बदली भ्रया का यही आधार है। मलाया की पिग्मी सेमय (४6 ४879 $ल्‍्शागय) 
जमजाति जगलो से प्राप्त होने वाली अनेक वस्तुओं को अपने शत्रु सकाई (58६8) जन- 
जाति को देकर उप्तके बदले में अपनी दैनिक आवश्यकता की वस्तुएँ प्राप्त करती है। इस 
विनिमय-व्यवस्था को 'मूक अदला*बदली प्रया' इसलिए कहते हैं कि इस प्रया के अन्तर्गत 
न तो वस्तुओं का भोल-भाव किया जाता है गौर न ही अदला-बदली करते समय दोई 
पक्ष (9279) एक-दूसरे को देखता है। सेमप लोग अपनी वस्तुओं को एक निर्धारित 
स्थान पर अपनी आवश्यकताओं के सकेत के साथ छोडकर या रखकर चले जाते हैं, जब 
सकाई लोग उन चीजो को वह देखते हैं तो वे उसमे से उद चीजो को ले लेते हैं जिनकी 
कि उन्हे आवश्यकता है ओर उसके बदले उन चीजो को रख देते हैं जिनकी कि आ्ावश्य- 
कता सेमंग लोगो को है । कुछ समय के बाद सेमग लोग बहाँ फिर बाते हैं और उन चीजो 
को अपने साथ ले जाते हैं। 
कार्यागिनीय (0४४98ट29787) सौदागर लोग भी अफ्रीका के उत्तर-पश्चिम तट 
के आदिवासियों के साथ मूछ अदला-बदली प्रया के द्वारा ही व्यापार करते हैं। ये सोदा- 
गर अपनी वस्तुओं को समुद्र के किनारे रखकर अपने जहाजों मे लौट जाते हैं। पर जाने 
से पहले वहाँ मांग जलाकर घुआँ उड़ा देते हैं ताकि वहाँ के आदिवासी लोग यह जान 
जाएं कि समुद्र के किनारे सामान रक्‍्खा हुआ हैं। उस धुए को देखकर वहाँ के निवासी 
जहाँ आते हैं और उन चीजो की उठाकर ले जाते हैं जोर उसके ददले मे सोना (500) 
रख देते हैं। उनके चले जाने पर सौदागर लोग फिर उस स्थान पर जाते हैं और अगर 
सोने की उस मात्ना से जो कि आदिवासी लोग छोड़ गये है वे सन्तुष्ट हैं तो उसे लेकर वे. 
लौट जाते हैं। परस्तु यदि सोने की मात्ता कम है तो वे अपने जहाज में लौटकर और सोना 
पाने के लिए इन्तज़ार करते हैं। कुछ देर दाद आदिवासी लोग फिर आकर कुछ और 
सोना रखकर चले जाते हैं वुयोकि दे जानते है कि जद तक सौदागरी को उचित भाद्वा से 
सोना नही मिल जायगा तब तक वे वहां से जायेंगे नही ।? मूक अदला-ददली की प्रथा भाज 
भी अछीका के कुछ भागों मे पाई जातो है। इसका प्रचलन लका की वेड्ा (५०००४) जन- 
जाति मे भी है। ये लोग तो रात्ति के अन्धकार मे अपनी चीजो को एक्‌ स्थान पर रखकर * 
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हैं और फिर दृत्तरी रात को आकर उसी स्थान से अपनी आवश्यकता की दस्तुऐँ 
ले जाते हैं। इन सबको 'नीरव व्यापार! (झ॥2०६ (४90८) भी कहते हैं । 

परन्तु ऐसे भी अनेक आदिम समाज हैं जहाँ कि नियमित रूप से विनिमय तथा 
व्यापार होता ) उदाहरणार्थ, होपी जनजाति खेती के सामान्य तथा सूती कपड़ा आदि का 
शोडा-बहुत व्यापार अपने पास-पडोस की जनजातियों के साथ करती है। उसी प्रकार 
आस्ट्रेलिया को अरूण्ठा जनजाति के लोग अपने से प्राय: दो सो मोल दूर क्ुइन्सलेण्ड 
((०९९०३/४००) में निवास करने वाली जनजातियो के साथ व्यापार करते हैं।! 

कुछ आदिम समाजो मे ऐसा भी देखा जाता है कि बहाँ वस्तुओं के उत्पादन के 
विषय मे विशेषीकरण (५/८८७॥2७४०४) है। एक जनजाति एक विशिष्ट चीज का 
उत्पादन विशेष रूप से करती है ओर इस प्रकार उस वस्तु का इतनी मात्रा मे उत्पादन 
कर लेती है कि. सामुदायिक आवश्यकता की पूर्ति के बाद भी कुछ भाग विनिमय के लिए 
शेष रह जाता है। उत्तर-पश्चिम के लिफोनियां की तटीय इण्डियन जनजातियों से अलास्का 
त्तक की कतिपय जनजातियों मे इस प्रकार की अर्थ-ब्यवस्था मिलती है । न्यू मेक्सिको की 
सिया इण्डियन स्त्रियाँ बहुत सुन्दर मिट्टी के बर्तव बनाती हैं परन्तु इनसे दस मील दूर पर 
रहने वाली प्युब्लो (206000) जनजाति यह काम बिल्कुल नही करती है! उसी प्रकार 
कुछ भौर इण्डियन जनजातियाँ पशुओ की खाल और माँस का व्यापार अपने पडौस की 
जनजातियों के साथ करती हैं । 

जिन आदिम समाजो मे अदला-बदली को प्रथा प्रचलित नही है, वहाँ व्यापार 
ऋ्य-विक्रय के द्वारा भी किया जाता है। उदाहरणा्ं, नाइजेरिया (४8८७) में जन- 
जातीय समाजों में क्रय-विक्रय के लिए नियमित बाजार लगता है जह कि लोग अतेक 
प्रकार को चोजों को बेचने ओर खरीदने के लिए भाते हैं। अफ्रीका की कुछ जनजातियों 
में भी क्रय-विक्रय के द्वारा वस्तुओ का विनिमय या व्यापार होता है। विनिमय के माध्यम 
के रूप मे भुद्राओं का कम प्रचलन जनजातीय समाजो में है। कुछ आदिम समाजो मे पशु, 
तो कुछ मे शश्व॒ एवं कोडियाँ और कुछ मे चटाइयाँ आदि विनिमय के माध्यम के रूप में 
काम मे लाये जाते हैं । भारत में उत्तरी-पूर्वी सीमान्त प्रदेश में तिब्बती घण्टियों के माध्यम 
से व्यापार होता है। जो आदिम समाज सम्य समाजों के घनिष्ठ सम्पर्क में भा गये हैं, 
उनमे सुद्राओं का प्रचार और विनिमय के रूप में उतका प्रचलन दिन-प्रतिदित बढता 
जा रहा है । 

'कूलएं (टए६)--आदिय धमाजों मे व्यापार कश्ने के जितते भी तरीके प्रच- 
लित हैं उनमे सबसे विस्तृत, जटिल तथा औपचारिक प्रथा या तरीका उत्तर-परिचमी 
भेलानेशिया का “कूला' व्यापार प्रथा है। श्री मेलिनोवस्की (७६॥70फ%ड2) ने मेला- 
चैशिया की ट्रोडियंड द्वीपों मे निवास करने दाली जवजातियों मे प्रचलित इस कला/शया, 
का जो विवरण अस्तुत किया है वह बाज भी अपूर्व माना जाता है (१ आपके अनुसार कूछा 
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कको केवल एक व्यापार-प्रथा या आधिक क्रिया मान लेना उचित न होगा क्योकि इस प्रथा 
के प्रत्येक पग पर प्रत्येक क्रिया परम्परागत नियमों तथा संस्कारों द्वारा नियन्त्रित होती 
है और इसके साथ अनेक प्रकार के जादू-टोने व घामिक कृत्य ओर सार्वजनिक उत्सव 
जुड़े हुए होते हैं। इसलिए कूला की व्यापार-क्रिया, जादु-टोना, घामिक व सास्कारिक 
आदान-प्रदान, यातक्षा और मनोरजन का एक संकुल (००709]60) मानना ही अधिक उचित 
होगा 
कूला व्यापार-प्रषा का आधार म्वाली (ह#०४7/ नामक सफ़ेद सीप के कंगन 
(8च०7 ७4705) और सौलवा (#0४/८/८) नामक लाल सीप का बना हार (४८०६४८६) 
होता है। ये दोनो चीजें एक जनजातीय समूह से दूसरे को एक विशेष दिशा-क्रम से हस्ता- 
तरित होती रहती हैं। सोलवा सदेव घडी का काटा जिस दिद्या-क्रम से घूमठा है उसी 
"दिशा-क्रम (0०८४छ7६5० 07९0009) से एक जनजातीय समूह से दूसरे को“हस्तान्तरित 
होता है, जबकि स्वाली का दिशा-क्रम ठीक इसका उल्टा (००४7/९४ ०0०८०८७१४०) होता 
है। उदाहरणार्य, अगर सौलवा 'अ' से 'ब', 'ब' से 'स', 'स' से 'द', और 'द' से फिर पथ 
जनजातीय समूह में हस्तान्तरित होता रहेगा, तो म्वाली का हस्तान्तरित होने का दिशा- 
क्रम ठोक इसका उल्टा होगा आर्पात्‌ “श्र से “द', 'द' से 'स से 'व' मौर 'व' से फिर मा 
जनजातोम समूह में हस्तान्वरित होगा। जिन जनजातीय समृद्दो मे ये दोनों चीजे चक्कर 
काटती रहती हैं उनमे 'कूला सम्बन्ध स्परपित हो जाता है और केदल कूला-सम्वन्ध से 
सम्बन्धित समूहों में ही व्यापार होता है। '' रो “द” समूह को जैसे ही म्वाली (कगन) 
भ्राप्त होता है, तो 'द! समूह जल्द-से-जल्द उसके बदले में 'अ' समूह को सौलवा (हार) 
देता है. और इसी क्रम से परस्पर आदान-प्रदान चलता रहता है॥ कोई भी ब्यक्ति या 
समूह उसे अधिक समय वक अपने पास रोककर नही रखता, बल्कि जल्द-से-जल्द उसे दूसरे 
को हस्तास्तरित कर देता है ठाकि व्यापार-सम्वन्ध की निरन्तरता दनी रहे । यह सम्बन्ध 
केबल एक बार के लेन-देन से ही समाप्व नही हो जाता है क्योकि नियम यह है कि जिसके 
साथ एक वार कूला-सम्बन्ध स्थापित हुआ है उसके साय वह सम्बन्ध स्देव के लिए बना 
रहेगा (00०6 ह ध6 #ए/3, #फ़॥95 ॥7 76 #ए/3)। इसलिए कूला का व्यापार" 
सम्बन्ध एक स्थायो गौर सारे जीवन-मर के लिए होता है । 
इस कूला व्यापार-प्रया के अन्तर्गत एकाधिक जनजातीय समूहों मे हार ओर 
कंगन का लेन-देन हो सास्कारिक (०७४८८०४४४)) दृष्टिकोण से महत्त्वपूर्ण तथा आधार- 
" ध्वृत है, परन्तु व्यावहारिक रूप में इन दोनो चीजो के साथ-साथ जनजातीय लोग अन्य 
मनेक आवश्यक वस्तुओं का व्यापार आपस में करते रहते हैं। परन्तु यह ब्यापार केवल 
कूला-सम्दन्ध से सम्बन्धित समूहों मे हो होता है और कोई मी पक्ष कूला के सास्कारिक 
मर सामाजिक पक्ष को और उससे सम्बन्धित निध्रमो को कमी भी भूल नही ़ाठा है। 
कूला ब्यापार-चक्र मे हस्तात्तरित होने वाले हार और कंगन का अपना एक 
महत्व और इतिहास होता है । ये दीजें न तो उपयोगी होती हैं और न ही कोई आभूषण १ 
इनका कोई मूल्य नही द्वोता है. जिससे कि दूसरी चीजों का मूल्य आँका जाता हो और न 
ही इन चौजो को कमी भी किसी भी मूल्य पर बेचा जाता या उसके बदले में कोई बाव- 
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श्यक चीज को लिया जाता है। वे तो केवल व्यापार-सम्वन्ध के प्रतोक हैं और इसीलिए 
सम्मान के द्योतक हैं। एक गाव या समुदाय में इस हार या कंगन के होने से उठ गाँव पा 
समुदाय का महत्त्व और प्रतिष्ठा वहुतत बढ जाती है। इसलिए इसे प्राप्द करना यौरव की 
बात है। इसके साथ आध्थिक उपयोगिता था म्ुगाफाखोरी के विचार को जोड़ता भी 
डान्याय सम्रझा जाता है। 

कूला का उद्देश्य ऐसा एक सास्कारिक गोप्ठो का निर्माण करना है जिससे सदस्प- 
समूद्द मे परस्पर आधिक आदान-प्रदान या व्यापार एक परम्परागत रीति से तथा शान्ति- 
पूर्ण व सुब्यवस्यित ढंग से चलता रहे । इससे लड़ाकू जनजातियों के बीच आधिक लेन-देन 
के भामले मे सघर्ष होने की सम्भावनाएँ बहुत कम हो जाती हैं। श्री म॑लिनोवस्की 
(0(8॥70ज»0) ने लिखा है कि कूला एक ऐसी प्रथा है जो कि आदिवासियों के दृष्टिकोण 
से उन्हें गौरव तथा प्रतिष्ठा प्रदान करती है और इसीलिए इसके प्रति उसका मनोमाव 
सम्मानसूचक ही होता है। हार या कगत के लेन-देन के समय आदिवासियों के ध्यवहार 
से यह स्पष्टत” पता चलता है कि उनके लिए यह न केवल अमूल्य है वरन्‌ सास्कारिक या 
घामिक महत्त्व का भी है; इस कारण इसके साथ अनेक प्रकार की उद्देगात्मक प्रतिक्रियाएँ 
(धा॥०॥0०98] 7९800079) जुडी होती हैं ॥४ 

अत. स्पष्ट है कि एक वस्तु के #ूप में कूला व्यापार-घक्र में हस्तान्तरित होने 
वाले हार और कगत का कोई भी महत्त्व नहीं है; इसका तो महत्त्व केवल इसलिए है कि 
इसके साथ एक इतिहास, व्यापार, प्रतिष्ठा, घर्मं तथा जादू के तत्त्व जुड़े रहते हैं। इसी 
कारप इन दो दीजो के सम्बन्ध मे सबसे अनोखी बात यह है कि अपने समूह मे एक व्यक्ति 
की प्रतिष्ठा या सम्मान इस बात पर निर्भर नहीं है कि पहु हार या कंगन उप्तके पास है, 
बरन्‌ इत बात पर निर्भर है कि पे चीजें कभी उछके पास थीं। इसलिए फोई भी व्यक्ति 
इन घचीजो को अधिक दित तक अपने पास नहीं रखता है। किसी व्यक्त के द्वारा इन 
चीजों को निश्चित समय से अधिक अपने पास रोक रखने पर लोगों को पहले क्राश्चयं 
होता है और वे उस व्यवित को समालोचना करते हैं। इसपर भी फोई फल न होने पर 
उसे चेतावनी दी जाती है और उसके इस काये को सन्देह की दृष्टि से देखा जाता है। 
बहुत अधिक समय तक हार या कगन को रोक रखने पर उस व्यक्ति को कूसान्योष्ठी से 
निकाल दिया जाता है ६ 


आदिस अर्थ-ध्यवस्था में सम्पत्ति 
(0?०्शाए  मांग्रांपर 2९०००॥/९४) 


प्रत्येक प्रकार की ही अर्थ-व्यवस्था मे, चाहे वह आदिम हो या आधुनिक, सम्पत्ति 
की धारणा अत्यधिक महत्त्वपूर्ण है। अपनी विविध आवश्यकताओ की पूर्ति के लिए जिस 
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किसी भी चीज कौ जरूरत मानव को होती है, उसी को वह “सम्पत्ति! के अन्तगंत ले 
आता है या मान लेता है! परन्तु आदिम अर्थ-व्यवस्था मे सम्पत्ति की धारणा उस रूप 
मे नहीं है जिस रूप में हम लोग अपने आधुनिक समाज में रहते हुए उसे जानते हैं। 
श्री लोई (.,0976) ने उचित ही लिखा है कि सम्पत्ति की धारणा औद्योगिक विकास 
उथा नैतिक विचारों मे परिवर्तन के साथ-साथ निरन्तर बदलती रहती है। फलन्मूल 
इकट्ठा करने वाले लोगो में पशुओं को सम्पत्ति ने मानना ही स्वाभाविक है। उत्ती प्रकार 
यशुपालक समूहो के सदस्यों के लिए यह ही स्वाभाविक है कि वे पशुओं को तथा 
अधिक-से-अधिक चरायाह को सम्पत्ति मानें | दूसरे प्रकार के भूमि को वे भला क्यो 
सम्पत्ति मानेंगे ? उसी प्रकार आधुनिक औद्योगिक समाज मे पूँजी, मशीन और मिल 
व फैक्ट्री को छोड कर फल-मूल को सम्पत्ति मानना मूर्खता ही होगी । सक्षेप मे, आधुनिक 
दृष्टिकोण से आदिम समाज मे पाई जाने वाली सम्पति की घारणा की विवेधना उचित 
न होगी। 
श्री गोल्डलवीजर (60607त८5७) के मतानुनार आधुनिक पश्चिमी दुनिया 
मे सम्पत्ति आराम प्राप्त करने के लिए, अपनी व्यक्तिगत इच्छाओ की पूर्ति के लिए 
और दूसरे लोगो पर अधिकार प्राप्त करने के लिए होती है। परन्तु आदिम समाजों में 
सम्पत्ति की ये तीमो उपयोगिताएँ उतनी स्पष्ट नहीं हैं जितनी कि सम्य समाजों में। 
आदिम समाजो के अध्ययन से यह पता चलता है कि वहाँ विभिरन सदस्यों के बीच आथिक 
स्थिति के आघार पर उतना अधिक भेद नही होता जितना कि हम लोगो के अपने समाज 
में पाया जाता है। यहाँ एक सामान्य मजदूर ओर एक मिल-मालिक के बीच विराद 
अन्तर सम्पत्ति या धन के आधार पर है, उतना अन्तर आदिम समाजो मे कही भी देखने 
को नही मिलता है। वहाँ तो सब को, जो भी काम करने के लिए सक्षम है, काप्त करना 
पडता है और इस परिश्रम के स्वरूप भे व्यक्ति और व्यक्ति के बीच कोई विशेष अन्तर 
नही होता है। इसलिए सम्पत्ति या धत के आधार पर भेद भी बहुत ज्यादा नहीं हो 
पाता है। सभी को प्राय , एक-सा खाने-पीने, पहनने और रहने को मिलता है और सभी 
लोग प्राय. समान आराम! का उपभोग करते हैं 
सम्पत्ति को, जिसपर कि लोग अपना अधिकार मान सकते हैं और मानते हैं, 
तीन प्रमुख श्रेणियों मे बाँठा जा सकता है--(क) पश्राकृतिक चीजें जैसे, भूमि, नदी, 
नहर, समुद्र, पशु, मछली, खनिज-पदार्य, पेड-पौधा ओर इनसे पैदा होने वाले फल-मूल 
आदि, (ख) मनुष्य द्वारा बनायी गयी चीजें, जैसे मकान, कपडा, आभूषण, नाव, तीर- 
घनुष आदि और (ग) अमोतिक सम्पत्ति (000907०8। 707८7) जैसे, उपकथाएं, 
सगीत, जादू-टोना आदि | आदिम अव॑-व्यवस्था मे सम्पत्ति के वास्तविक स्वरूप को 
समझने के लिए यह आवश्यक है कि इन तीनो प्रकार की सम्पत्तियो की विवेचना हम 
अलग-अलग करें। 
(क) सम्पत्ति के रूप में प्राकृतिक चीजों मे भूमि का स्थान सबसे पहले आता 
है। परस्तु यह स्मरण रहे कि भूमि के साथ मनुष्य का सम्बन्ध केवल मात्र आधिक ही 
नही होता है | अपने जन्म-स्थान की भूमि को हम पवित्न मानते हैं और उसके साथ 
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एक रहस्पम्रय सम्बन्ध को जोढ़ते हैं। एक किसान जिस भूमि पर खेती करता है उसके 
साथ उसका केवल आधिक सम्बन्ध है, यह सोचना किसान की वास्तविक भावनाओं को 
ढेस पहुँचाना होगा। भूमि के महत्त्व को वह किसान केवल रुपया, आनाओर पाई के 
आंधघार पर ही नही माँकता है, वल्कि भूमि तो उसके लिए इससे कही अधिक है। भूमि के 
सम्बन्ध मे आदिम लोगों के सनोभाव को तीन विरोधी उदाहरणो के द्वाय स्पष्ट किया 
जा सकता है । अरूण्टा (8707६) तथा मध्य आस्ट्रेलिया की अन्य जनजातियाँ उस भूमि 
के साथ-साथ, जिस १२ कि वे निवास करती हैं, एक रहस्यमय और काल्‍्पनिक सम्बन्ध 
को मानती हैं। इस सम्बन्ध को पवित्न स्थानों के और टीटम-केन्द्रो के आधार पर व्यक्त 
किया जाता है : वे सामान्य भूमि नहीं हैं, बल्कि वे ऐसी भूमि हैं जहाँ पर उस जनजाति 
की उत्पत्ति हुई है और जहाँ पर उस जनजाति की स्त्रियाँ गर्भवती होती हैं या गर्भ 
घारण करती हैं। इस कारण ये भूमि उनके जीवन का ञ्लोत हैं! ये पवित्न स्थान तथा 
टोटम-केन्द्र बादि किस्ती विशेष व्यक्तित फी सम्पत्ति नहीं; वे तो पूरे समुदाप की पवित्न 
सम्पत्ति हैं। इसके विपरीत ओजिदवा (0|0७०) जनजाति के लोगों के लिए भूमि एक 
सामान्य सम्पत्ति है और उसपर व्यक्तिगत अधिकार रहना ही उचित है | इस जनजाति 
में प्रत्येक व्यक्ति अपनी-अपनी भूमि को दूसरों से पृथश्‌ रखने के लिए उसे चारों तरफ 
से धेर देता है। महाँ भूमि पर व्यक्तिगत अधिकार की धारणा इतनी प्रबल है कि लड़के 
को यह अधिकार नही है कि वह बिना आज्ञा अपने पिता की जमीन को व्यवहार करे या 
स्त्री अपने पति की ज़मीन को काम मे लाये। इसके विपरीत ऐसी जनजातियां भी हैं, ' 
जैंसे कि एस्कीमो, जितमे कि अपनी जत्मभूमि के प्रति पर्याप्ठ आादर-भाव होते हुए भी,. 
उस पर व्यक्तिगत अधिकार या एकाधिकार को भावना का नितान्त अभाव है। इसीलिए 
एक एस्कीमो शिकार की खोज मे हज़ारों मील दूर चला जा सकता है और वहाँ शिकार 
कर सकता है ! अतः स्पष्ट है कि भूमि को सम्पत्ति के रूप मे मानने की धारणा प्रत्येक 
समाज में समान नहीं है। 

भूमि को सम्पत्ति के रूप में मानते की धारणा अर्थ-यवस्था के विभिस्त स्तरों 
पर भी पृथक्‌-पृषरऋू है। फल-मूल इकट्ठा करने तथा शिकार करने वाली जनजातियों 
(जैसे, आस्ट्रेलियन, अफीकन बुशर्मन, लंका के वेड्डा आदि) में भूमि पर सामान्यतः 
सामूहिक अधिकार ही माना जाता हैं। इस सामूहिक भूमि-क्षेत्र के अन्दर बाहरी समूह 
के लोगो के लिए आने की मनाही होती है। आस्ट्रैलिया में अगर एक जनजातीय समूह 
को दूसरे क्षेत्र मे शिकार करने या फल-मूल इकट्ठा करने के लिए जाने की आवश्यकता 
होती है तो वहू अपने एक प्रतिनिधि या दूत को दूसरे समूह के मुखिया के पास आवेश्यक 
जाज्ञा प्राप्त करने के लिए भेजता है और उसे आज्ञा देता या न देना सम्पूर्णत: मुखिया 
की इच्छा पर निर्भर करता है । इसके विपरीत शोशोनी (58050०४) जनजाति में भूमि 
पड़.इस, प्रक़ाज़,का,कोरईड,भी. बफिकार- देते, को, नाहें,म्कय.दैद" प्जाक्ा,हिक्राए,मरकि: 
तथा फल-मूल इकट्ठा करने का अपना कोई निश्चित क्षेत्र नही होता है। एस्कीमो लोगों 
के लिए भी भूमि किसी भी र्ष भे सम्पत्ति नही है; उतके लिए शिकार अधिक महत्तव- 
पूर्ण है, नक्ति भूमि । परन्तु कैलाडा छथा कैलीफोतिया की छुछ जनजातियों मे शिकार 
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करने तथा मछली पकडने के भूमि-क्षेत्रोी पर सामूहिक अधिकार के अलावा व्यक्षिगत 
अधिकार भी पाये जाते हैं। 

पशुपालक जनजातियों मे भो भूमि पर अधिकार के सम्बन्ध मे पर्याप्त उदा- 
सीनता है। कोमाची इण्डियन लोग भूमि पर अपना कोई अधिकार नही मातते है-- 
न तो व्यक्तिगत आधार पर और न ही सामूहिक आधार पर | इसके विपरीत 
साइवेरिया की टुगस ([०॥४७७) जनजाति में चरागाहों को पूरे गोत्र की सयुकत सम्पत्ति 
माना जाता है। 

भूमि को वास्तविक सम्पत्ति मानने की प्रवृत्ति फलोद्योग तथा कृषि करने वाली 
जनजातियो मे देखने को मिलती है। पश्चिमी अफ्रीका की जनजातियों मे एक प्रकार 
की सामन्तवादी व्यवस्था ((८ए०७) 5५४८०) पाई जाती है। समस्त भूमि निरकुश 
शासक या राजा की होती है। वह उसको विभिन्‍न मुखियाओ को बाँट देता है; फिर ये 
मुखिया उस भूमि को गोत्ों में बाँटते हैं; फिर गोत्र का मुखिया उसे प्रत्येक व्यक्ति 
या परिवार मे बाँट देता है। इन परिवारों को यह अधिकार है कि उस जमीन को वे 
ब्गीचा लगाने के काम मे लाएँ; पर भूमि का वास्तविक भालिक निरकुश राजा ही 
समझा जाता है। इण्डोनेशिया की खेती करने वाली जनजातियों मे समस्त भूमि 
सम्पूर्ण गाँव की सम्पत्ति समझी जाती है। अगर किसी भूमिपर खेती नही होती है तो 
समुदाय का कोई सदस्य मुखिया से आज्ञा लेकर उस भूमि को अपने निजी काम में ला 
सकता है। 

भोजन या खाने-पोने की चीज़ो पर अधिकार के सम्बन्ध में जनजातियों मे कुछ 
भिन्‍नता पाई जाती है। फिर भी, अधिक्तर जनजातियाँ भोजन को प्रकृति का एक अश 
मानती हैं, इसलिए उस पर सीमित अधिकार ही सम्भव है! जूनी जनजाति के लोगो का 
यह विश्वास है कि खलियान में रखे हुए अनाज की अपनी एक इच्छा (५७॥॥) होती है 
और यदि आतिध्य (४०४७४॥४॥9) के नियमों का उल्लघन किया जायगा तो वहू अनाज 
भाग जायगो या गायब हो जायया। इसलिए अगर कोई भी उनमे से भोजन माँगता है 
तो वे कभी इस्कार नहीं करते हैं। डकोटा (708/078) लोगों छा तो विश्वास है कि 
भोजन पर वास्तव मैं अधिकार सम्भव ही नही है! फैनगेंग ((&728408) जनजाति 
मे प्रत्येक बड़े शिकार को खेमा (८४०७) की समस्त स्त्रियो मे बाँट दिया जाता है। 
बेड्डा (५९००७) लोगो में एक ही स्त्री अपने पूरे समूह के लिए खाना पकाती है। 
कोमाची ((००४४८४९८) जनजाति मे जब एक शिकारी शिकार लेकर अपने खेमे में 
लौटता है तो उस शिकार पर उन सबका हिस्सा होता है, जो भी हिस्सा लेने के लिए. 
उस समय वहां उपस्थित होता है। शिकारी उन्हे हिस्सा देने से इन्कार नही कर सकता । 
सक्षेप मे, भोजन के सम्बन्ध मे उदारता वरतना आदिम बर्थ-व्यवस्था की एक प्रमुख 
विशज्वेपता या आदर्श है : परन्तु कुछ अपवाद भी पाये जाते हैं। उदाहरणाय कनाडा की 
जओोजिबवा (0॥0४9) जनजाति का एक सदस्य शीतकाल में जो कुछ भी शिकार करता 
है या मछली पकड़ता है वह्‌ उसकी निजी सम्पत्ति होती है और वह उसको किसी भी रूप 
मे काम सा सकता है | परल्तु जैसे ही वह शिकार को अपनी पत्नी के हवाले कर देता हैं, 
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बसे ही उस पर से उसका समस्त अधिकार समाप्त हो जाता है। फिर उसे पत्नी अपनी 
इच्छानुसार व्यवहार कर सकती है। पत्नी अपनी उस सम्पत्ति से भोजन तथा वस्त्र 
बनाती है और उन तैयार चीजो को उपहार के रूप में अपने पति व छोटे बच्चों को देती 
है और अपने लिए रख लेती है । यह उपहार जिन्हें प्राप्त होता है, पह उनकी ही सम्पत्ति 
हो जाती है। 

(लव) सम्पत्ति के रूप में मनुष्य द्वारा बनाई गई चीज़ों के सम्बन्ध में भी जन- 
जातीय समाजों मे एक-सा विचार नही है॥ बोज्ञार ओर उपकरणों पर सामान्यतः , 
व्यक्तिगत अधिकार ही होता है। नियम यह है कि जिन चस्तुओं को व्यक्ति ने श्रम या 
प्रयत्न से बनाया है. उन पर उसी व्यक्ति का अधिकार होगा और वह उन्हे बेच तथा 
हस्तान्तरित कर सकता है। परन्तु इन चीजो के सम्बन्ध में आदिम समाजों में एक 
अनोखी बात यह है कि वहाँ लोगों को यह असीमित अधिकार होता है कि वे इन चीज़ों 
को दूसरो से अपने काम के लिए माँग सकते हैं, विशेषकर उत चीजों (शिकार के औजार 
आएदि) को जो कि एक व्यक्ति के पास अधिक मात्रा ($७७!७$) मे हैं। उदाहरणार्य, 
कैनग्रेंग जनजाति में अगर कोई चीज फालतू पडी हुई है तो उसे कोई भी उसके मालिक 
से बाज्ञा लिए बिना ही ले जा सकता है ओर फ़िर सुविधानुसार लोटायी जा सकती 
है। हो, अगर मालिक को उस चीज की आवश्यकता है तो वह उस व्यक्ति से उस चीज 
को लौटा देने की माँग भी कर सकता है। एस्कीमो लोगों मे त्तो यह भावना है कि “मा 
ने अपने किसी शिकार करने के उपकरण को “ब' को काम में लाने के लिए दे दिया 
है तो इसका थही अर्थ है कि 'अ' को उस चीज़ की आवश्यकता नही है। इसलिए 'व' के 
लिए यह जरूरी नही है कि वह उस चीज को, जब तक उसे उसकी आवश्यकता है, 'अँ 
को लौढा ही दे। 

(ये) अभोतिक सम्पत्ति (([900790०४। ?70967५५) की घारणा केवल जन 
जातीय समाजों मे ही नहीं, आधुनिक समाजों मे भी प्रायः समान रूप से पाई जाती है। 
हम अपने समाज में भी देखते हैं कि दूकानदारी या व्यापार में 'सुनाम! (00०० 
श8776) का एक मूल्य होता है। उस कम्पनो के नाम पर और कोई भी व्यक्ति अपनी 
चीज़ों को बेच नहीं सकता। “7 0' (०८४ इस नाम से कोई भी कम्पनी पने ब्लेड 
(090८) को बेच नहीं सकती | हाँ, यह हो सकता है कि इससे मिलता-जुलता कोई नाम 
जैसे (6 0'0407772' रख लिया जाय ट्रेड मार्क या पेटेष्ट के द्वारा इस प्रकार की 
'सुताम! रूपी सम्पत्ति की रक्षा की जाती है। उसी प्रकार ग्रामोफोन रेकार्ड कम्पनी, 
फिल्म कम्पनी, प्रकाशक आदि सगीत, कहानी आदि के रूप में अपनी-अपनी सम्पत्ति 
की रक्षा कॉपी राइट” (0079 [९00 के द्वारा करते हैं। यहाँ तक कि पारिवारिक 
नाम भी सम्पत्ति हो सकती है। इसलिए यदि हम यह कहते हैं कि आदिम समाजों में 
“नाम, उपकथा, जादुस्टेनि के तरोके, सेगेत आदद महत्त्वपूर्ण सम्पीत्त है, ते शायदरकसी 

को भी आाएचप न होया। अमेरिका के उत्तर-पश्चिमी तट पर निवास करने वाली कुछ 
जनजातियो मे कठिपय उपकथाओं को एक वश-विशेष को सम्पत्ति माना जाता है और 
उन्हे कोई दूसरा वंश व्यवहार मे नही ला सकता है। क्वाकिउल ((फ2ए॥) इण्डियनों 
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में एक विशेष नाम को सदसे बडी राम्पत्ति समझा जाता है और उस नाम को प्राप्त बरद 
के लिए एक पॉटलेच (708०/८)) का आयोजन करके एक व्यक्ति अपनी समस्त सर्म्पँ 
को बर्बाद करने के लिए भी तंयार रहता है। यही कारण है कि नाम को ज्रप्य करा 
के विषय को लेकर उस समाज मे प्रतिद्वन्द्िता के अनेक कटु उदाहरण पाये पाते है। उसी 
प्रकार डोबुयन ([2090७0) जनजाति मे जादू-टोने की प्रणालियो को सीखने के विषय 
को लेकर लोगो मे खूब सघर्ष होता है। स्पष्ट है कि इन सव बभौतिक चोज़ो को सम्पत्ति 
इसलिए समझा जाता है क्योकि इन चीडों के अधिकारी होने से व्यक्ति वी सामाजिक 
स्थिति व प्रतिष्ठा आप-से-आप ऊँची उठ जाती है। इसी कारण लोग इसे सम्पत्ति मान- 
कर इसकी रक्षा करते हैं । 


आदिम साम्यवादः 
(एशांप्रांए४९ (०णाजाएांंतरओ) 


उपरोक्त विवेचना से आदिम बर्थ-व्यवस्था के अन्तगंत सम्पत्ति के स्वरूप के 
सम्बन्ध मे हमे एक स्पष्ट घारणा हो सकती है। यह मानी हुई वात है कि आदिम समाओं 
में सम्पत्ति को, विशेषकर भूमि, भोजन आदि प्राकृतिक चीजो को लेकर 'तू-तू, मैं-मैं' का 
झगडा उतना कदु गौर उद्र नही है जितना कि आधुनिक पूँजीवादी अर्थ-ध्यवस्था के 
अन्तगंत हमे देखने को मिलता है। इसी के आधार पर #छ विद्वानों का मत है कि आदिम 
अर्थ-व्यवस्था आवश्यक रूप मे साम्यवादी अर्थव्यवस्था है। इस विचार का समर्थन विशेष 
रूप से उद्विकासवादी लेखक करते हैं ! उद्विकासवादी योजना के अनुसार यह सोचना 
स्वाभाविक ही है कि चूँकि आघुनिक युग मे घोर पूंजीवादी अर्थ-व्यवस्था पाई जाती है 
इस कारण आदिकालीन समाजो मे इसकी विल्कुल विपरीत व्यवस्था--साम्यवादी अथ॑- 
व्यवस्था-- ही पाई जाती होगी । यह उपकल्पना केवल वलल्‍्पना मात्र ही है, इसके पक्ष मे 
भी कुछ कहा जा सकता है। दूसरे शब्दो मे, जिस प्रकार यह कहना गलत होगा कि प्रत्येक 
विषय में आदिम अयं-व्यवस्था साम्यवादी व्यवस्था है, उसी प्रकार यह बहना भी गलत 
होगा कि निजी सम्पत्ति की धारणा उन समाजो में उतने ही उग्र रूप मे है जितनी कि 
हम लोगो के अपने समाजों मे, अर्थात आदिस समाजों में साम्यवादी अर्थ-व्ययस्था के 
लक्षण बिल्कुल नहीं पाये जाते हैं, यह कहता उचित न होगा । निम्नलिखित विश्लेषण से 
थह बात और भी स्पष्ट हो जायगी । 

श्री गोल्डनवीजर ((50]6८09०८5८८) ने लिखा है कि उपलब्ध मानवशास्त्रीय 
प्रमाणों के आधार पर यह निश्चित रूप से कहा जा सकता है कि एक ऐतिहासिक घटना 
(४07० ए%९४ण7००७) के रूप में सम्पत्ति मनुष्य की, जैसा कि उसे हम जानते हैं, 
सदा से ही साथी रही है। मनुष्य और सम्पत्ति दोनो ही प्रारम्भ से साथ-साथ विराजमान 
हैं। मनुष्य है और सम्पत्ति की घारणा नही है, ऐसा कभी नही हुआ है। निजी 'सम्पत्ति/ 
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की घारणा तो, एक बर्थ में, पशु-समाज मे भी पाई जाती है। इस सम्बन्ध में यह भी 
उल्लेखनीय है कि पशुओं मे मनुष्य के सदसे धनिष्ठ और पुराने साथी कुत्ते ने मनुष्य से 
जितनी भी चौर्ज सोखी हैं, उनमे निजी सम्पत्ति की घारणा मी एक है। अतः स्पष्ट है कि 
निजी सम्पत्ति की धारणा कोई नयी घारणा नहीं है। फिर भो इतना अवश्य है कि इस 
घारणा का रूप या स्वरूप और साथ ही इसकी क्रियाशीलता व व्यावहारिक प्रयोग सभी 
काल मे एकसमान नहीं था और न रहने की आशा ही की जा सकती है॥ अगर हम इसः 
पृष्ठभुमि पर आदिम अर्थ-व्यवस्था की विवेचना या विश्लेषण करें तो उसका वास्तविक्‌.. 
स्वरूप स्वत: ही स्पष्ट हो जायगा । 

तथाकथित आदिम साम्यवाद के स्वरूप का स्पष्टोकरण करते हुए श्री लोई 
(.0७४८) ने दो वर्को को प्रस्तुत किया है जो निम्नवत हैं-- 

प्रधमतः, निजी सर्म्पत्ति और अधिकार का नाम तक न हो, इस प्रकार का पूर्ण 
साम्यवाद शायद कभी भी नहीं था; फिर भी संयुक्त या समप्टियत मिलकियत (०0/०0- 
९७ ०ण्याधआ09) आदिम समाजों में सामान्य हैं! आदिम समाजों में यह देखा जाता है. 
कि विवाह एक व्यक्तिगत विषय न होकर दो परिवारों के दीच का एक संयुक्त सम्बन्ध 
है। ठीक उसी प्रकार सम्पत्ति भी किसी एक व्यकित की न होकर सम्मिलित रूप में बहुतों 
को होती है, जो कि साधारणतः एक ही गोत्र के सदस्य होते हैं। सर हेनरी मेन (877 
प्र००५ !('7०) जैसे विद्वान भारत के प्राचीद या परम्परागत जीवन के इस पक्ष को 
देखकर इतना अधिक प्रभावित हुए थे कि आपका तो निष्कर्ष ही यह था कि समष्टिगठ 
मिलकियत एक अति प्राचीन संस्था है जो कि व्यक्तिगत मिलक्यित (00शंतं/श 
०7८7४ 9) से पहले विद्यमान थी। दूसरे शब्दों में व्यक्तिगत अधिकार या निजी 
सम्पत्ति की धारणा का वर्तमान रूप प्रकट होते से पहले सम्पत्ति पर किसी व्यक्ति विशेष 
का नहीं बल्कि सम्मिलित अधिकार हुआ करता था। यह सम्मिलित अधिकार दो 
स्यक्तियों का, या एक परिवार का, या झुछ परिवारों का, या एक ध्रातृदल का, या एफ 
घामिक गोष्ठी का, या एक गोद्ध रा हो सकता है। यह आवश्यक नहीं कि यह अधिकार 
सदेव सामुदायिक अधिकार (००छाण्णय॥ ००८४०) ही हो । कभी-कभी ऐसा भी 
होता है कि एक सम्पूर्ण गाँव में केदल एक ही गोत्र के सदस्य रहते हैं। फलतः गाँव के 
सभी लोग एक-दूसरे से सम्बन्धित होते हैं या अपने को सम्बन्धित मानते हैं और इसलिए: 
जमीन आदि के विषय में बँटवारा न करके उन पर सम्मिलित या सयुक्त अधिकार रखना 
ही अधिक लामदायक समझते हैं। ऐसी अवस्था में हम कह सकते हैं कि उस आदिम बर्ष- 
व्यवस्था मे साम्यवाद का कोई-न-कोई लक्षण अवश्य ही स्पष्ट है | 

वद्वितीयतः, कभी-कभी कुछ सामाजिक नियम, आचार, प्रथा या परम्पराबी 
क्रियाशीलता के कारण ऐसी परिस्थिति उत्पन्न हो जाती है जो कि वहुत-दुछ साम्यवादी 
अवस्था से मिलती-जुलतठी हैं। फलत. हम उसी को साम्यवाद कह डालते हैं। परन्तु वास्तव 
में वैसा नहीं है। वास्ठव में वैधानिक दृष्टिकोण से साम्यवाद और सामान्य सामाजिक 
नियम के बतुसार साम्यवाद, इन दोनों मे पर्याप्त अन्तर है ॥ आदिम समाजों के सम्बन्ध 
में तो यह बात और भी सच है क्योंकि वहां कानून या विधान बिल्कुल ही अस्पष्ट है। 
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इसलिए उस दृष्टिकोण से उनकी किसी भी संस्था को परिभाषित करना अगर असुस्भवः 
नहीं तो कष्टकर अवश्य ही है। वास्तव से वात यह है कि आदिम समाज छोटा और सरल 
होता है और एक गाँव या समुदाय मे अधिकतर सदस्य एक-दूसरे के नाते-रिश्तेदार (चाह 
वास्तविक हों या कल्पित ) होते हैं। जो नाते-रिश्तेदार नही भी हैं उन्हे भी लोग घनिप्ल 
रूप से जानते-पहचानते हैं। इस कारण उस गाँव या समुदाय के सभी सदस्य एक-दूसरे के 
प्रति एक आतरिक कत्तेव्य-बोध से बेंधे रहते हैं और हर समय एक-दूसरे वी सहायता 
(जिसमें कि आथिक सहायता भी सम्मिलित है) करने के लिए तंथार रहते हैं। अत जिसे 
हम लोग साम्यवाद कहने की गलती करते हैं वह वास्तव मे आदिम लोगो का एक-दूसरे 
के प्रति कत्तंव्य-बोघ, नैतिक नियमो का पालन या आतिथ्य (#0०5ए़ाशओ) की बसि- 
व्यक्ति मात्न है। आदिम अर्थ॑-व्यवस्था मे सम्पत्ति” की विवेचना करते हुए विछले पृष्ठों 
में इस भ्रकार के अनेक सामाजिक नियमो, अतिथि-सत्कार बादि के उदाहरण दिये गये 
हैं। फिर यहाँ पर उनमे से दो-तीन उदाहरणों को दोहरा देना ही उचित होगा। जूनी 
जनजाति मे यह विश्वास है कि अगर अतिथि-सत्कार के नियमो का उचित ढंग से पालन 
नही किया जायगा तो खलिहान का अनाज आप-से-आप गायब हो जायया। इस विश्वास 
के आधार पर ही अगर कोई भी किसी भी समय खाने की चीज़ किसी भी जूनी परिवार 
से मागता है तो उसे फौरन वह चीज़ दे दी जाती है। इस प्रकार एक बर्थ में उस जूनी 
समुदाय की सभी खाने की चीज़ो पर प्रत्येक जूनी का पूर्ण मध्िकार है और इस दृष्टिकोण 
में कम-से-कम खाद्यास्न पर किसी व्यक्ति या परिवार विशेष का नही, वल्कि सम्पूर्ण 
समुदाय का अधिकार है। परन्तु यह साम्यवाद नही है क्योकि दूसरे के अधिकार को केवल 
सामाजिक नियम के पालन के हेतु स्वीकार किया जाता है, वास्तविक अधिकार व्यक्ति 
या परिवार का ही होता है। उसी प्रकार डकोटा (02/0008) जनजाति के लोग यह बनु- 
भव करते हैं कि खाने की चीज़ों पर वास्तव मे किसी का अधिकार हो ही नहीं सकता 
और किसी से भी कोई चीज उपहार के रूप मे मागी जा सकती है ओर उस उपहार को 
देने से इन्कार सी किसी को स करना चाहिए। “जो माँगने पर उपहार देने से इस्कार 
फरता हैं वह सच्चा इकोटा नही है ।' कुछ भी हो, पर यह साम्पवाद नही है बयीकि वास्त- 
बिक अधिकार व्यक्तिगत या पारिवारिक ही है ओर उस वास्तविक मालिक से चीजें 
मागी जाती हैं और वह भी उपहार के रूप मे । उसी प्रकार को्थांची जनजाति का एक 
सदस्य अपने शिकार से दूसरो को हिस्सा सामाजिक नियम या शिष्टाचार का पालन करने 
के लिए देता है, न कि इसलिए देता है कि दूसरों का उस शिकार पर अधिकार है। 

इस्‌ सम्बन्ध में यह भी स्मरणीय है कि अधिकतर जनजातियो दा आथिक जीवन 
बहुत ही संघर्ष पूर्ण है। उन्हे प्रकृति से घोर मोर्चा लेकर अपना पेट पालना होवा है। 
प्रकृति से इस प्रकार का मोर्चा निरन्तर लेने के लिए केवल व्यक्तिगत शक्ति ही पर्याप्त 
नही होती, सयुक्त शक्ति की भी आवश्यकता होती है। इस कारण आधिक क्षेत्र मे केवल 
परिवार के सभी सदस्यों की ही नही, बल्कि समूह के अन्य लोगो के सहयोग की भी आव- 
इयकता होती है । सामान्य उद्देश्य को पूर्ति के लिए जब बहुत से लोग सहयोग करते हैं या 
करने की तैयार रहते हैं तो उनमे स्वभावत: ही 'हम' की भावना पनपती है और वे अपने- 


332 : सामाजिक मानवशास्त्र की रूपरेशा 


पराये के भेद को बहुत स्पष्ट रूप से खीचना लामकारी नहीं समझते हैं। इसीलिए घाने- 
पीने तथा अन्य चीज़ों को दूसरे की आवश्यकता पड़ने पर भुक्त-हस्त से दान कर देते हैं। 
उस दान या उपहार को ग्रहण करने वाले के मन में भी इसी कारण कोई अपने-पराये 
की भावना जायृत नहीं होती है। यही कारण है कि एस्कीमो समभूह का एक सदस्य दुसरे 
की चीज़ो को उसके मालिक को बताये बिना ही उठा ले जाता हैं और माँगकर भी ले 
जाता है तो भी उस चीज़ को तब तक लौटाकर नही देता है जब तक उसे उस चीज़ की 
जरूरत है। परन्तु यह साम्यवांद नहीं है, आथिक सहकारी की भावना मात्र है क्योकि” 
उस चोज़ पर वास्तदिक अधिकार उसके मालिक का ही है, त कि उस व्यक्ति का जो 
कि उसे माँगकर ले जाता है। 

विभिन्‍न समाजों के निष्पक्ष निरीक्षण से यह पता चलता है कि प्रत्येक समाज में 
ही संयुक्त तथा व्यक्तिगत दोनों प्रकार के ही अधिकार या मिलकियत (०एशटाआाए) 
पाई णाती है। जहाँ तक झादिम समाजों का सम्पर्क है, उनके विषय में यह कहां जा सकता 
है कि ये चीजें जो कि प्रत्यक्ष रूप से जीवन-धारण के मामले मे सहायक हैं अर्थात्‌ जीवित 
रहने के साधन हैं जैसे, शिकार करने के क्षेत्र, मछली पकडने की नदी और तालाब, बगीचा 
लगाते की ज़मीन, सेत आदि पर व्यक्तिगत अधिकार न रखकर अधिकतर सम्मिलित 
अधिकार ही रक्खा जाता है क्योकि जनजातीय जीवन के सघर्ष में घही अधिक लामकारी 
सिद्ध हुआ है ! इसके विपरीत रोज के व्यवहार की चीजों जैसे मकान, कपडा, आभूषण 
आदि पर प्रायः सभी आदिम समाजों में व्यव्ितगत अधिकार ही माना जाता है। वे सभी 
चीजें जो कि व्यक्ति अपने व्यक्तिगत श्रम या भ्यत्न से उत्पन्न करता या इकट्ठा करता है 
उसे निजी सम्पत्ति (2५98० ए709०४४9) ही मानी जाती है। इस बर्थ में निजी सम्पत्ति 
की धारणा आदिम समाजो मे प्रायः सार्वभोम (एद्वां/०$४) है। साथ ही, सयुकत अधि- 
कार या सभ्मिलित सम्पत्ति आधुनिक समाजों मे भी पाई जाती है। आधुनिक समाजो 
में भी नहरों, नदियो, जंगलों और अनेक भूमियों पर समुदाय प्रतिनिधि राज्य का अधिकार 
होता है; साथ ही संयुक्त स्टॉक कम्पनी (0ंघा 80०६८ ००79) में भी ,अधिकार 
संयुक्त ही होता है ! 

अतः श्री गोल्डनवीजर (00|06ए०ं$८्य का निष्कर्ष यह है कि व्यक्तिगत 
अधिकार या निजी सम्पत्ति की बात को बिल्कुल निकालकर आदिम साम्यवाद की अव- 
धारणा को अस्वीकार कर देना ही उचित होगा। परन्तु आदिम साम्यवाद की अवधारणा 
में एक सत्यता अवश्य ही हैं और वह यह है कि आधुनिक समाज मे व्यक्तिगत सम्पत्ति 
और अधिकार का जितना अनावश्यक व कटु रूप देखने को मिलता है, उतना आदिम 
समाजो में कदापि मही मिलता । साथ ही, आधुनिक समाज में व्यक्ति के अधिकार मे 
ऐसी असंख्य चीजें रहती हैं जिनके विषय में आदिम समाजों के लोग सपना भी नही देख 
सकते १ आदिम समाजो में जीवन या जीवित रहने के लिए आवश्यक चीजो को या उन 
क्षेत्रों को, जहाँ से ये चीजें प्राप्त हो सकती हैं या उत्पन्न की जा सकती हैं, व्यक्तिगत 
अधिकार मे छोडा नहीं जाता है, उन पर समूह का ही अधिकार होता है; परन्तु आधुनिक 
समाज मे इसका उल्टा मी हो सकता है। इस अं मे और इस सीमा तक यह कहना अनु 
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चित न होगा कि आदिम समाज की विश्येयतरा सामूहिक अधिकार है, जवकि आधुनिक 
समाज की विशेषता व्यवितिगत बधिकार ही है। 


भारतीय उनजातियों की अर्थे-व्यवस्था 
(&९०7०5॥४७४ ० ३8099 पर॥९७) 


हा की देता तय, «। अर्नधिक जीवन एक-सा नहीं है। उन्हें अपने जीवन» 
झैरपरके।, ए अग्रेक «कार के थयसाय करने होते हैं ओर इस कारण उनकी बर्थ- 
वयदस्टा में शिकार करना, फल, कन्द, मूल, शाक-सब्नी ओर शहद इकट्ठा करता, पशुओो 
को पालना, खेती करमा और दस्तकारी का काम करना सभी सम्मिलित है । इससे भार- 
तीय जनजातियो में जीदिका-निर्वाह को जटिलता स्पष्ट होती है। 

जैसा कि पहले ही कहा जा चुका है, श्री थनंवाल्ड ([॥0घाप्त॥0) ने आदिम 
समाजों की अ्॑-ब्यवस्था को सात श्रेणियों मे विभाजित किया है। इन्हे हम भारतीय 
जनजातियो के वर्गीकरण मे भी लागू कर सकते हैं--- 

() छ्षिकार करने, पशु-पक्षी पकड़ने वाले तथा खाद्य सामग्री इकट्ठा करने वाले 
समरूप (॥07008०८१८००७) समुदाय । भारत की कादर, चेंचू खरिया, कोरवा आदि जन- 
जातियाँ इसी श्रेणी के अन्तगंत हैं । 

हे (2) शिकार करने, पशु-पक्षी पकड़ने वाले और कृषकों का समरूप समुदाय | 
कमार, देगा और बिरहोर जनतजातियाँ इस क्षेणी के उत्तम उदाहरण हैं। 

(3) शिकार करने, पद्यु-पक्षी पकडने वाले, कृषक तथा कारीगरो के क्षेणीबद्ध 
(87४0९०) समाज । भारत की अधिकतर जनजातियाँ इसी श्रेणी मे आती हैं। चेरा और 
अगरिया जनजाति कारीगरो के रूप मे प्रसिद्ध है। 

(4) चरबाहे--ठोडा और भील जनजाति 'स श्रेणी के भति उत्तम उदाहरण 
हैं। 

(5) समरूप शिकारी और चरवाहे--भारत की कोई भी जनजाति इस श्रेणी के 
अन्तगंत नहीं आती है। 

(6) प्रजाति के आधार पर श्रेणीबद्ध पशु पालने वाले तया व्यापार करने वाले 
समूह्‌। उत्तर प्रदेश के हिमाचल क्षेत्र मे रहने वाली भोटिया जनजाति इस श्रेणी के 
अन्तर्गत है। 

४ (7) सामाजिक आधार पर श्रेणीवद्ध शिकारी, कृषक तथा कारीगर समूह १ इस 
श्रेणी के अन्तर्गत भी अनेक जनजातियाँ ना जाती हैं। 

भारतीय जनजातियो की अर्थ-व्यवस्था को और भी भली-माँति समझने के लिए 
हम उन्हे मिम्नलिखित पाँच भागों मे बॉटे सकते हैं-- 

(3) छिकार करने और भोजन इकट्ठा करने घालो जनजातियाँ (पतए०४एड 
शा6 6000 &88(४९८८०४ ॥70९5)--इस श्रेणी मे कादर, भालापडारम, पालीयन, पनी- 
यन, यनादि, कुरूम्वा, बिरहोर, खरिया, चेंचू खडिया, राजी आदि भारतीय जनजातियाँ 
थाती हैं। ये लोग खेती या अन्य किसी प्रकार से भोजन को उत्पन्न करना नहीं जानते 
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हैं। इस कारण प्रकृति ने इनकी भोजन-सम्बन्धी आवश्यकता को पूरा करने के लिए बपते 
वनों मे अनेक प्रकार के फल, मूल, कन्द, शाक-सब्जो आदि की सृष्टि की है। प्रत्येक 
मौसम मे इन चीजों का प्रकार ददलता रहता है लौर इन्हे इकट्ठा करने के लिए उक्त 
जनजातियों को वन के विभिन्‍न भागों में घूमना-फिरनां होता है। जंगली आम, बड़, 
पीपल, तेंदू, इन चार आदि फलों को वे लोग बड़े चाव से खाते हैं॥ महुआ को तो मार- 
तीय जनजातियों का कल्पदुक्ष मान सकते हैं, क्योंकि अनेक जनजातियों की अर्थ-व्यवस्था 
हथा उनके रोज के खाने की चीज़ के रूप में उसका स्थान अत्यधिक महत्त्वपूर्ण है 
बनों से प्राप्त होते वाले मीठे स्वादिष्ट कन्दों को भी भारत की जनजातियाँ दैनिक 
खाद्य सामग्री के रूप में बहुत प्रयोग मे लाती हैं। देनिक आवश्यकताओं को पूर्ति के लिए 
भोज्न इकट्ठा करने के अतिरिक्त, निकट भविष्य की आवश्यकताओं की पूर्ति के लिए 
भी उसका सचय किया जाता है। शिकार करके ओर मछली पकड़के भी मोजन इकट्ठा 
किया जाता है। पक्षी, खरपोश, छोटे हिरस कादि का शिकार तो लोग अलग-अलग 
व्यक्तिगत रूप से ही कर लेते हैं, पर बड़े जानवरों के शिकार तो योग्य व अनुभवी व्यक्ति 
था व्यक्तियों के नेतृत्व मे संगठित रूप से अनेक व्यक्ति मिलकर करते हैं॥ शिकार करने 
के लिए ये लोग तीर-धनुष, फन्दा और जाल को काम मे लाते हैं । सामान्य रूप से इस 
खेणी की जनजातियों का आधिक संयठन मत्यस्त सादा और सरल होता है और अपनी 
उदरपू्ति के लिए उन्हें जत्यधिक सचर्ष करना पढ़ता है। जो कुछ भी खाद्य सामग्री ये 
लोग इकटूठी करते हैं. उसका कोई भी भाग सामूहिक आवश्यकताओं की पूर्ति के बाद 
विनिमय के लिए शेष नहीं रहता । परन्तु कुछ जनजातियाँ शहद कुछ विशेष प्रकार के 
कल और औषधि के रूप मे उपयोगी कन्द, मूल आदि का सग्रह विशेष रूप से बेचने के 
लिए भी करती हैं। 

(2) परशुषालक झमजातियाँ--पशुपालक जनजातियों का सर्वोत्तत उदाहरण 
हिमाचल प्रदेश के गुज्जर और दक्षिण मे नीलगिरी निवासी टोडा जतजातियाँ हैं। गुज्जरों 
की जनसख्या प्रायः 3 हजार है, इनमे से 8 हजार केवल चम्ब्रा जिले में रहते हैं॥ इतका 
मुझुय व्यवसाय गाय-भैस पालना सौर इनका दृध-घी आदि बेचकर अपनी जीविका-पालन 
करना है। ये लोग प्रायः अपने पशुओं के लिए उत्तम चरागाहो की खोज में एक स्थान से 
दूसरे स्थान की धुमा-फिरा करते हैं। कुछ गुड्जर कब खेती भी करने लग गये हैं परन्तु 
डोडा जनजाति विशुद्ध रूप से पशुषालक है। इनके आधिक जीवत का प्रमुष्त आधार भेस 
पालना है। इसीलिए भैस को बे बहुत पवित्न मानते हैं और भैसशालाओं को भन्दिर 
समझते हैं। चूंकि स्त्ियाँ मासिकधर्म तथा बच्चा पैदा होते के समय अश्युचि ही जाती हैं, 
इस कारण उन्हे न तो मभैसशालाओं मे प्रवेश का अधिकार होता है और न ही दे दूध दृहने, 
दही मथने कादि का काम कर सकती हैं; टी जो चस के दूध मर उससे बनी चीजों 
को पडौछियो को देखकर उनके बदले मे अपनी आवश्यक वस्तुओं को प्राप्त कर लेते हैं । 
इस प्रकार भैंस ही टोडा लोगो के आर्थिक जोवन की हो नही वल्कि धामिक ज्ौर सामा- 
जिक जीवन की भो धूरी है। इसलिए भैस को वे लोग इतना पवित् मानते हैं, तथा स्त्रियों 
>े उनसे सम्बन्धित समस्त कार्यो से पृथक रखते हैं । इनके मुद्य पुरोहित 'पोलोल को 
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आअविवाहित रहना पडता है। 
उत्तर प्रदेश की भोटिया जनजाति प्रशुपालन के साथ-साथ खेती भी करती है। 
अध्य भारत में भी वरृछ जनजातियाँ हैं जो पशुओं को पालकर हो अपनी जीविका का 
निर्वाह करती हैं; 
(3) खेती करने ठाल्ी जनजातियां (&९7०णाए्डी धा०८३)--सन्‌ 395] 
की जनगणना केअ_पधार एड करोड नब्दे लाख जनजातीय व्यक्तियों में से एक करोड 
त्तर लाख व्यक्ति खेती पर निमंर हैं। इनको दो मागो मे वाँटा जा सकता है--एक तो 
बे जो श्यानान्तरित खेती (शाधिएड्ट ००७४७(४००) करते हैं और दूसरे वे जो स्थायी 
खेती करते हैं। 
स्थास्नातरित खेती का प्रचलन भारतीय जनजातियो मे बहुत अधिक है; यद्यपि 
अलग-अलग जनजातियाँ इसे अलग-अलग नाम से पुकारती हैं। उदाहरण के लिए, नागा 
जनजाति इसे 'झूम' (शव) कहती है, मरिया इसे 'पेंडा' (7९४4०), खोड़ इसे 'पोडू! 
(7०६४) और बँगा जनजाति इसे 'बेवर' (6९४८०) कहती है। इस प्रकार की खेती से 
उत्पन्न होने वाली फसल अत्यधिक निम्न स्तर की होती है और इससे भूमि की भी अधिक 
बर्बादी होती है। इस ढग की खेती आसाम, मध्य प्रदेश, मद्रास, आप्र, ट्रावन्कोर और 
कोंकण की अनेक जनजातियाँ करती हैं। अनुमान है कि प्राय 0 लाख ब्यक्ति लगभग [3 
हजार वर्ग मील मे इस प्रकार को कृषि करते हैं। विभिन्‍न जनजातियो मे इसकी पद्धति मे 
थोडा-बहुत बन्तर भी देखने को मिलता है, फिर भी इसका सामान्य रूप निम्न- 
लिखित है-- 
अपनी जनजाति के पुरोहित से पूछकर घामिक विधियो के अनुसार खेती के लिए 
जगल का एक भाग चुन लिया जाता है। फरवरी के महीते मे इस स्थान के सब पेडो 
को काटकर सूखने दिया जाता है। अप्रैल के अन्त मे सूखे हुए सब पेडो को एक स्थान 
पर इकट्ठा करके जला दिया जाता हैं और उसकी राख को उतने स्थान पर बिछा दिया 
जाता है जितने पर ख्वेती करनी है । वर्षा झतू की पहली बौछारो के बाद यहाँ या तो 
बीज बिखेर कर बोये जाते हैं या खुरपी या नुकीले कौज्ार से जमीन में छेद करके उनमे 
डाले जाते हैं। अगस्त-सितम्बर तक फसल पकने लगती है। फसल तैयार हो जाने पर 
उसे काट लिया जाता है और फिर दूसरे बर्ष पुन फसल के दूँठो और घास-पात को 
जलाकर खेती के लिए भूमि तैयार कर ली जाठी है। दो या तीन वर्ष तक एक स्थान पर 
खेती करने के बाद पुन खेती करने के लिए दूसरी नयी जगह चुनी जाती है और पुरानी 
जगह को कुछ वर्षों के लिए (जुंसे उडीसा में 4 से 6 वर्ष तक तथा बस्तर में 5 से 20 
वर्ष तक), खालो छोड दिया जाता है, ताकि भूमि फिर खेती करने के योग्य हो जाय. । 
स्थातान्तरित खेती मे मकई, चना, वाजरा आदि अन्त, अनेक प्रकार के तिलहन, दार्लें, 
सांग-सब्जिया उत्पन्न की जाती हैं। 
इस प्रकार से खेती क्यो की जाती है, इसके सम्बन्ध मे जनजातियों में अनेक 
घाभिक विश्वास भी प्रचलित हैं। उदाहरणाये, जैसे मध्य प्रदेश के बैगा लोगो का यह 
विश्वास है कि भगवान ने उनके पूर्वेज बैगा को हिन्दुओं और गोडो की भाँति हल चला- 


336 : सामाजिक मानवशास्त्र की रूपरेखा 


कर खेती करने का निषेध किया था, क्योकि इससे धरती माठा की छाती विदीर्णे 
होती है ६ 

स्थायी छती का भी प्रचलन भारतीय जनजातियो में है। मारत की अनेक जन- 
जातियो ने स्थानान्तरित खेती का परित्याग कर स्थायी खेती का पेशा अपना लिया है। 
इस प्रकार की जनजातियों मे राजस्थान के भील और गोंड, मद्रास के बडग, कोट, इरूला 
व परजा, बगाल फे संधाल, आसाम के खासी, मणिपुरी, विहार के भुण्डा, “हो तथा 
ओराँव और उत्तर प्रदेश के यारू, माझी, विन्द आदि उल्लेखनीय हैं । 

(4) हस्तकार जनजातियाँ (स्र&002०ी: 09८5)--अनेक जनजातियाँ 
विविध प्रकार के सहायक उद्योग-धन्घे या दस्तकारी के काम भी करती हैं। इनमे टोकरी 
बताना, सूत कातसा और बुनना, रस्सी, चटाई आदि बनाता, बेंत का काम, लोहे के 
ओजार, मिट्टी और धातुओं के घत्तंन दनाना विशेष रूप से उल्लेखनीय हैं । छोटा नाग 
पुर और उड़ीसा के बिरहोर जगल की कुछ लताओ से बहुत मबबुत और सुन्दर रस्सी 
बनाते हैं। सओरा, कोंड मोर गोड सूत कातने, बेंत का काम, मिट्टी के बर्तन और घातु, 
का काम बहुत अच्छा करते हैं। फौरवा ओर अगरिया लोहे को गलाकर उससे अनेक चीजें 
बनाते हैं । घासी मृत जानवरों से ताँत तैयार करते हैं। मद्गास के इरूला बाँस की चटा- 
इयाँ और टोकरियाँ बुनते हैं और हलों ओर पहियो को भी बनाते हैं।! बेगा, कमार, 
ेंचू आदि जमजातियाँ बाँस के बतेन प्राचीन काल से ही बनाते आगे हैं ॥ वे अब इस 
कला का उपयोग आधिक लाभ के लिए करने लगे हैं। उत्कल के आदिवासी बोदो बुतने 
का काम करते हैं। बढईगिरी का काम प्राय: प्रत्येक जनवाति के लोग करते हैं। 

(5) उद्योग में सगे हुई जनणातियाँ (77/963 ६०228०0 ॥0 ]7008फ763)-- 
शोयोगिक जीवन के साथ जनजातियों का सम्पक दो प्रकार से हुआ है--या तो वे नौकरी 
की दलाश में स्वयं ही भौद्योगिर कैर्द्रो में जा दसी हैं या उनके निवास क्षेत्र में ही उद्योग 
का विकास हुआ है ।* भारत में जैसे-जैसे उद्योगो, घाय-बागानों और थानों का काम 
बढ़ता जा रहा है, वैसे-वैसे आस-पास में बसी हुई जनजातियों पर भी उसका प्रभाव 
पढता जा रहा है, क्योंकि इन कामो के लिए मजदूरों की जो आवश्यकता होती है, वहू * 
अत्यधिक कम मजदूरी पर इन जनजातियो के लोग पूरा कर देते हैं । इस प्रकार के मजदूरो 
की पूर्ति सबसे अधिक बिद्वार, उडीसा ओर मध्य प्रदेश की जनजातियों द्वारा होती है । 
मध्य प्रदेश के मेंगतीज (१/808&7०8८) उद्योग मे लगे श्रमिकों मे 50 प्रतिशत जनजातीय 
लोग हैं। जमशेदपुर के टाठा के लोहे के कारखाने में 7 हजार से भी अधिक श्रमिक 
सथाल और *हो' जनजाति के हैं ।* 

इस सम्बन्ध से यह याद रखना होगा कि उपर्युक्त विभाजन एक संद्धान्तिक रूप- 
रेबा (8००८(८७] ०000०) माद्व है। अधिकतर जनजातियाँ एक से अधिक श्रेणियों 
मे भाती हैं। ऐसी अनेक जनजातियाँ हैं जो केवल खेती ही महीं करती, बल्कि दस्तकारी 
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के काम्त और ओद्योगिक श्रमिक के रूप में भी काम करती हैं, जैसे गोड जनजाति | इस 
कारण इनमे कोई अन्तिम विभाजक रेखा खीचना उचित न होगा | 


तोन फनजातियों का आर्थिक जीवन 
(8&९णा०णा० [6 ० पएफ्आा८३४ 770985) 


भारत की जनजातीय अ्ं-व्यदस्था को और भी अच्छी तरह समझने के लिए यह 
आवश्यक है कि हम दो-एक जनजातियो के आथिक जीवन की बिल्कुल घलग रूपसे 
विवेचना करें । इस सम्बन्ध में तीन विभिन्‍न स्तर वाली--कादर, टोडा तथा कोरवा-- 
जनजातियों को आधिक दशाओ का सक्षिप्त परिचय उदाहरण के लिए दिया जा 
सकता है। 

कादर ([(8047)--कैरल की दुर्गंम पर्वतमालाओं और घने जगलो में रहने 
वाली कादर ही सम्भवतः भारत की एकमात्र ऐसी जनजालि है जिसमे खेती का प्रचलन 
किसी भी रूप मे नहीं है। कुछ समय पहले तक ये लोग केवल जगल में घूम-घूमकर 
शिकार करके तथा फल, मूल, करद शाक-पात व शहद इकट्ठा करके अपना पेट भरते थे। 
धूकि इन्हे अपने मोजन को इकट्ठा करने के लिए इधर-उघर घूमता पडता है, इस कारण 
इनका आथिक जीवन स्थिर नही है। वे खानावदोशी जीवन ब्यतीत करते हैं। धारथिक 
क्रियाओ के सम्बन्ध मे स्त्री और पुरुष के बोच कोई निश्चित श्रम विभाजन नही है। 
स्त्नी और पुरुष दोनों ही मिलकर फल-मूल आदि इकटठा करते है | परन्तु बहुधा यह काम 
स्त्रियों पर छोडकर पुरुष मछली पकड़ने और |शकार करने के काम में अधिक घ्यान 
देते हैं। हुवा से बचने के लिए बाँस की अस्थायी झोपडियाँ बताता तथा आग को जाये 
रखने का काम भी स्त्रियों ही करती हैँ। शिकार बॉस के तीर-धनुष, कुदाल (028॥78 
80) आदि से किया जाता है। कादर लोग लगूर का शिकार करता बहुत पसन्द करते 
हैं। वे बकरियाँ, मुगियां तथा अस्य पशु भी पालते हैं ' पुएष बांस की बडी सुष्दर कथियाँ 
बनाते हैं। कादर लोग बांस के प्याले फे अतिटिक्द और कोई बर्तत सामाप्यत, काम में 
नही लाते हैं। वे अपने शरीर को पेड़ की छाल तथा पत्तो से सजाया करते ये। परन्तु 
पिछले कुछ दर्षों मे इनके जगलों से इमारती लकडी, शहद, जगती काज्ली सिर्च ज्ादि को 
प्राप्त करने के लिए ठेकेदारों का प्रवेश हतके समाज मे हुला जिसके फलस्वरूप कब 
इनकी अर्थव्यवस्था मे घीरे-धौरे परिवतंन छुरू हो गया है। 

टोडा (7068)--कादर जनजाति की अर्थे-व्यवरया मोजन इकट्ठा तथा शिकार 
करने बाली जनजातियो की अय॑-व्यवस्था है। इसके विपरीत, जैसा कि पहले हो कहा झा 
चुका है, नीलगिरी के टोडा, विशुद्ध रूप से पशुपालक हैं। ये कुषि अथदा दस्तकारी का 
फोई कार्य नही करते हैं, बल्कि काफ़ी सख्या मे भेस को पालते हैं और भैस के दूध तथा 
दूध से बनी चोजो को पास-पड़ोस के लोगो को देतें हैँ और उसके बदले मे अपनी रोज 
की जावश्यक चीज्ो को प्राप्त करते है। दूध और उससे बनी चीज़ो को बेचने के कारण 
इन टोडा लोगों का सम्पर्क नीलगिरी पर्वत के नोचे समतल भूमि पर रहने वालों से भी 
हो गया है । इस प्रकार टोडा._ दई के आधिक जीदन का एकमात्र आपार पैंस 
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है। इसलिए कुछ भैसे इतनी पवित्न समझी जाती हैं कि जहाँ इनका दूध निकाला और 
दही मया जाता है वह स्थान इस जनजाति के लांगों का मन्दिर होता है। यहाँ बड़ी 
ऊँची तथा धंकु के आकार वाली (००४८४) छत वाली पवित्र झोंपड़ी में बडे जदिल 
कर्मकाण्ड का अनुसरण करते हुए पुरोहित इन मभैसों का दूध निकालते हैं। स्त्रियों को 
इनसे सम्बन्धित समस्त कार्यों से दुर रखा जाता है। इस सम्बन्ध मे विस्तारित विवेचना 
हम पहले ही कर चुके हैं । 

कोरवा ((०:७४)--कोरवा जनजाति उत्तर प्रदेश मे मिर्जापुर के दुद्वी परगने 
में रहती है। वहाँ का अधिकांश भाग बहुत धने जंगलों से भरा था परन्तु आदिवासियों 
में स्थानास्तरित खेती करने के लिए इस जंगल के कुछ भागों को जलाकर साफ कर दिया 
है। ये लोग खेती करने के लिए जंगल के पेड़ों को काटकर उन्हें एक स्थान पर एकल करके 
जन्ा देते हैं मौर फिर उस राख को सारे स्थान में, जहाँ खेती करनी हो, शिछा देते 
हैं और उसमें बीज बो देते हैं। जब दो-एक वर्ष खेती करने के बाद उस स्पान की भूमि 
की उर्वेरा-शक्तति समाष्ठ हो जाती है तो वे लोग स्थान परिवर्तन करके दूसरे किसी स्थान 
पर इसी प्रकार से खेतो करते हैं। कोरवा प्रदेश में पानी की बहुत कमी है, क्योंकि कन्दहार 
रिग्घर, बिच्छी, लटूरा तथा अन्य छोटी-छोटी नदियाँ पूरे साल तक पानी नहीं पहुच्रा पाती 
हैं। साथ ही, इस परगने में सूखी जलवायु तथा पानी के अमाव के का रण वहां पक्षी देखने 
को नहीं मिलते हैं। इसलिए कोरवा लोगों को अपना पेट भरने के लिए कठोर परिश्रम 
करना पड़ता है। इस प्रदेश के निबंल पश्चु गहरी जुताई नहीं कर पाते हैं। जो कुछ भी कर 
पाते हैं उसे जुताई न कहकर जमीन को छुरचना ही कहना अधिक उचित होगा। इसके 
अतिरिक्त सिंचाई के लिए पानी की कमी, खाद का अभाव आदि खेती को को रवा लोगों के 
लिए एक समस्या ही बना देते हैं। पानी बादि के लिए प्रकृति पर अरपधिक निर्भर रहना 
पड़ता है और प्रकृति प्रायः सहयोग करने को राजी नहीं होती है जिसके फलस्वरूप 
फसलों का खराब होता कोरवा लोगो के आर्थिक जीवन की एक साधारण घटना है। 
सही कारण है कि कोरवा लोग बहुत गरीब हैं और साल-भर कठोर परिश्रम करने के बाद 
भी पेट भरने की समस्या को सुलझा नही पाते हैं। फलत: वे निर्देयी महाजनों के पंजों में 
फेस जाते हैं या भूमि के मालिकों के द्वारा उनका खूब शोषण होता है। 

अधिकतर भारतीय जनजातियों की यहा 'कहानी' है। 


5४5० ए28)॥०5 


. # ए०प्राण्णांध६६ ० ६ ०५३४ #जाफःकुणए्ड्ट्ब [93पप्रा0व 
(लव छाशंस इएवं वार्ल॑ब्यत >- मठ कार 2९४65 ०5 _4##7०7००३7५ 
&०ए/]९०४६ 870 ॥९6880 740! [80.,,07609, 954. 


2... उच्बाड बढ छताच : 64 ए#7बं॥2005 40 #द/#/0०7००29, व76 
की4 ०यशीथय 00., ]पर८छ ४०:१६, 959. 


आादिकालीशण अर्द-व्यदस्था : 339 


3३, 8045 486 0गम्माथ३ : छाया #रग्रग2र्ण०ए३, 0. 0... घल्थी & 
६)0., 'र९ज़ ४०72, 938. 

4. 60. णी [9675 : 288 #दए4579, ॥86 एच्र0:03899 ?07शह्म90, 
छलका, 900. 

5. फ्रक्का:०४४, कै, 3, :.- हललागक्यंट काशएक्णग्2ए, #7्त 2. 
(४७०७, र८ए ४०४2, 952. 


है अर 2 टोटमवाद 
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अनेक जनजातीय संस्कृतियों मे घर्मं तथा सामाजिक संगठन के तत्व और विशेष- 
ताएँ अनोखे ढय से मिली-जुली रहती हैं ओर वह इस आर्य मे कि ये जनैजातियाँ किसी 
भौतिक पदार्थ, पशु या पेड़-पौधों से अपना एक रहस्यमय सम्बन्ध जोड़कर अलौकिक 
विश्वासों को पनपाती एवं सामाजिक जीवन को नियमित करती हैं। मानवशास्त्री इन 
जनजातियों को टोटमवादी| ([0०/६०४०) कहते हैं और जिससे ये लोग एक रहस्यमय 
सम्बन्ध होते का दावा करते हैं, उसे 'टोटम' (7०6:७) कहते हैं। 'टोटम” शब्द का बोध 
उत्तरी अमेरिका के इण्डियनों से सर्वप्रथम श्री जे० लाँग (0, .078) ने सन्‌ 79] में 
किया था; और श्री जे० एफ० मैकलिनन (7. ए. (७ .०४॥४०४४) ने एक आदिम सामा- 
जिक सस्‍्या के रूप में ठोटमवाद (7०८ए/ं»7) के महत्त्व को सबसे पहले स्वीकार 
किया ।६ 

वास्तव में जैसा, कि हम आगे देखेंगे, टोटमवाद (]०६४0)* जनेजातियों के 
सामाजिक सगठन का एक अत्यधिक महत्त्वपूर्ण आधार है। इसके आधार पर योत-जी वन 
संगठित तथा विवाह आदि निय-्तित होते हैं। इस कारण टोटम और टोटमबाद के स्व- 
रूपो को समझना बहुत ही आवश्यक है। 

जवजातीय समूह अपने योत्न का सम्बन्ध केवल मनुष्यों तक ही सीमित नही 
रखते हैं, वल्कि किसी भीतिक वस्तु, पशु, पेड़-पोधे तथा अन्य प्राकृतिक चीज़ो से अप्रना 
सम्बन्ध होने का दावा करते हैँ और केवल सम्बन्ध ही नही, अपितु उस सम्बन्ध के भाधार 
पर अनेक अन्धविए्वासों, श्रद्धा, भक्ति और बादर के भाव को जन्म देते हैं। इस प्रकार, 
किसी भोतिक यस्तु या पशु-पक्षी या प्रकृति को अन्य कोई शीत, जिसके साथ एक गोत्र 
अपना गढ़ सम्बन्ध मानता है, टोटन कहलाता है और इस टोटस से धम्जन्धित समस्त 
धारणा, विश्वासों और संगठन को टोटमवाद कहते हैं।* इस प्रकार यह स्पष्ट है कि 
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टोटमबाद : उदा 


टोटमवाद घामिक तत्त्वो और सामाजिक सगठन का एक अनोखा संयोग (००घार्जिएब्रा०४0) 
है। परन्तु इस सम्बन्ध मे यह स्मरण रखना होगा कि टोटमवाद न तो धमं है और न ही 
टोटम कोई भगवान या भगवान का प्रतीक । 


डटोठम को परिभाषा 
(9व०ीण०7 ० वताशा) 


श्री हॉवल (प्र0८5८) के अनुसार, “टोटम एक प्रदार्थ, प्राय एक पशु अथवा 
एक पौधा है जिसके प्रति एक सामाजिक समूह के सदस्य विशेष श्रद्धामाव रखते हैं ओर 
जो यह अनुभव करते हैं कि उनके ओर टोटम के बीच भावनात्मक समानता का एक 
विशिष्ट बन्धन है ।”? श्री फ्रायड (7८४०) के अनुसार, * वास्तव में, टोटम एवं पशु है 
(चाहे भक्ष्य हो तथा हानिरहित, भयकर हो तथा डरावना) और यदा-वदा एक पौधा 
अथवा एक प्राकृतिक पदार्य (जैसे वर्षा या जल) भी हो सबता है, जिसका कि समग्र गोद 
से घनिष्ठ सम्बन्ध हो ।/' श्री जेम्स फ्रेजर (800०5 3267) ने टोटम वी परिभाषा करते 
हुए लिखा है कि, "टोटम भौतिक वस्नुओ का एक वर्ग है जिसका एक आदिम जाति, यह 
विश्वास रखते हुए कि उसके तथा गोत्न के प्रत्येक सदस्य के बीच एक विशिष्ट आन्तरिक 
सम्बन्ध विद्यमान है, अन्धविश्वासपूर्ण आदर करती है।”? श्री गोल्डनवीजर(004८४- 
ऋ८७८0 ने टोटम के अर्य को और भी विस्तारपूर्व॑* सनझाते हुए लिखा है कि “गोत्ों मे 
विभाजित अनेक आदिम जनजातियों मे योत्-दाम एक पशु, पौधा अथवा प्राकृतिक पदार्थ 
से लिया गया है और गोत से सदस्य इन पशुओं अथवा वस्तुओं के प्रति विशिष्ट मनोभाव 
रखते हैं। इसी को मानवशास्त्री टोटम बहते हैं ।”* 

उपरोक्त परिभाषाओं से टोटम के सम्बन्ध में एक स्पष्ट धारणा वन जाती है। 
अगर उक्त परिभाषाओं का विश्लेषण क्या जाय तो हमे टोठम के सम्बन्ध में दो-तीन 
बातो बा पता चलता है--प्रथम तो यह है कि साधारणतया टीटम कोई अभौतिक या 
अमूत्त वस्तु नहीं होती है, यह कोई-न-कोई भौतिक चीड, पशु-पक्षी या पेड-पौधा होता 
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है । दूसरी बात यह है कि यह मौतिक चीज़, पश्ु या पौधा एक गौक-समूह फे सदस्यों के 
दृष्टिकोण से कोई सामान्य या साधारण चीज़ नहीं होती है, इसलिए यन्य भौतिक घीड़, 
पशु या पौधों से टोटम बिल्कुल ही भिन्न होता है। तीसरी बात यह है कि चूँकि यह टोठम 
नामधारी भौतिक पदार्थ या पशु या पत्नी या वेड़ या पौधा असाधारण या अलोकिक या 
विशिष्ट शक्तिसम्पन्न है, इस कारण इसके प्रति गोत-समूह के सदस्यों की अन्घविश्वास- 
मूलक श्रद्धा, भक्ति व आदर की भावना होती है। अन्तिम बात यह है कि हस श्रद्धा, 
भक्ति व आदर की भावना के आधार पर यह भी विश्वास किया जाता है कि टोटम तथा 
गोत्र के प्रत्येक सदस्य के बीच एक विशिष्ट, आन्तरिक, रहस्यमय या अलौकिक सम्बन्ध 
विद्यमान है ॥ इन समस्त विशेषताओं से सम्बन्धित मौतिफ पदार्थ, पशु, पक्षी, पेड़ व पौधे 
को ही टोटम कहते हैं । 


टोटरूबावद को परिभाषा 
(ए4क्रा0० एण 70०0६णांडफ) 

जैसा कि पहले ही कहा जा चुका है, किसी भोतिक वस्तु, पशु, पक्षी, पेड़, पौषषा 
या भ्रकृति की अन्य कोई चीज़ जिसके साथ एक गोत़ के सदस्य अपना एफ अलोकिक या 
गूढ सम्बन्ध मानते हैं और जिसके भ्रति वे विशेष श्रद्धा, भक्ति और आदर का भाव रखते 
हैं, टोटम कहलाता है और इसभ्टोटम से सम्बन्धित समस्त घारणाओ, विश्वासों और 


संगठन फो टोटमवाद कहते हैं। मति संक्षेप मे, टोटम की संस्दापत अभिष्पक्षि (087- 


॥00078॥200 ०7०7०४४००) ही टोदमवाद है ॥ इस सम्बन्ध में कुछ विद्वानों धारा 
प्रस्तुत टोटम की परिभादा निम्नवत्‌ है-- 

श्री मैरेट (१४७०५) के अनुसार, “फिसी गोद्ध के सम्बन्ध मैं टोटमचाद उस पढ़ति 
को कहते हैं, जिसके अनुसार किसी जनजाति का कोई उपभाग किसी विशेष जानवर या 
वनस्पति से अपना विशिष्ट सम्बन्ध समझदा है, उसके दाम का प्रमोग करता है ओर यह 
दावा करता है कि उसके साथ उठका एक रहस्यमय सम्दन्ध है।” 

रैडक्लिफ-द्राउन (40०॥/८-8:0कए) ने टोटमदाद की परिभाषा करते हुए. 
लिखा है, “टोटमवाद प्रयाओ और विश्वासों का दह समूह है जिसके द्वारा समाज तथा 
पशुओं और पौधों एवं अन्य प्राकृति वस्तुओं, जो कि सामाजिक जीवन में महत्त्वपूर्ण हैं, के 
बीच सम्बन्धों की एक विद्येष व्यवस्था स्थापित हो जाती है ।! 

श्री गोल्डनवीज़र (00]6६0फ0ां$८ा) ने टोटमवाद के सस्थात्मक पक्ष पर विशेष 
बल देते हुए लिखा है कि “गोत्ों, उनके टोटम तथा उनसे सम्बन्धित विश्वासों, प्रधात्रों द 
सस्कारो के योग से बनने वालो सस्था को टोटमवाद कहते हैं।”* 
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श्री ह्वकॉबिट्स (प्थ&६०शां७) के अनुसार, “टोटमवाद उस धारणा या विश्वास 
को कहते हैं जिसके अनुसार किसी मानव-समुदाय का किन्ही वनस्पति, पशु या कभी-कभी 
अन्य कोई प्राकृतिक वस्तु के साथ अलौकिक सम्बन्ध माना जाता है ।” 
उपरोक्त परिभाषाओ की ऊपरी-तौर पर विवेचना करने से ऐसा प्रतीत हो सकता 
है कि घर्में और टोटमवाद मे कोई विशेष अन्तर नही है। श्री दुर्खोम (0ण्र|ती४एछ७) ने 
तो टोटमवाद को ही समस्त धर्मों का प्राथमिक स्तर माना है। आपके अनुसार, ऐसा 
टोठमवाद प्रकृति से ही सम्भव हुआ क्योंकि टोटमवाद नैतिक कत्तंव्यो और मौलिक 
विश्वासो की वह समष्टि है जिसके द्वारा समाज अर्थात्‌ एक गोद के सदस्यों ओर पश्चु, 
पौधों या अन्य प्रतकृतिक वस्तुओ के बीच एक पदित्व और अलोकिक सम्बन्ध स्थापित ही 
जाता है। यद्यपि श्री दुर्खीम के विचारों मे कुछ सत्यता है, फिर भी आज अधिकतर 
मानवशास्त्री धर्म और टोटमवाद में एक स्पष्ट भेद मानते हैं। विभिन्‍न जनजातीय 
समाजों के अध्ययन से इस बात की ही पुष्टि होती है कि आदिवासी समाजों में ध्मं और 
टोटम अपना-अपना पृथक्‌ अस्तित्व रखते हैं। टोटमवाद मे एक गोद्ध के सदस्य टोटम से 
अपने रहस्यमय सम्बन्ध को जोडते हैं और उसीके आधार पर एक टोटम-समूह के सदस्य 
आपस में शादी-विवाह नही करते हैं। ये दोनों ही विशेषताएँ टोटमवाद मे अनिवायं हैं, 
परन्तु धर्म मे इन दोनो का ही अभाव होता है । अगर धर्मं का आधार टोटमवाद ही होता 
तो अब तक ये दोनो घुल-मिलकर एक हो गये होते। साथ ही टोटम सर्वेव्यापी नही है 
और न ही आवश्यक रूप से यह प्रत्येक गौ मे पाया जाता है। ऐसे अनेक जनजातीय 
समाज हैं, जिनमे कि टोटमवाद का दर्शन ही नही होता है । वास्तव मे टोटमवाद केवल 
उन रहस्यमय सम्बन्धों को ओर निर्देश करता है जो कि टोटम तथा गोद्ब-समूह के सदस्यो 
के बीच पाये जाते है। इन रहस्यमय सम्बन्धो के आधार पर ही कुछ विशेष प्रकार के 
विश्वासो, प्रथाओ एव सस्कारो का जन्म होता है। इरोक्यूइस इण्डियनो में तो टीटम जैसे 
रीछ, कछुआ, साँप आदि केवल गोत्ो के नाम को बताने के लिए ही होते है। इन गोत्रो 
का अपने टोटम से इसके अतिरिक्त और कोई दूसरा सम्बन्ध, जेसा कि भारत तथा अन्य 
देशों के जनजातीय समाजों मे पाया जाता है, नही है। श्री मुरडॉक ()४०४००८८) का 
कथन है कि वास्तव में टोटम गोत्न के लिए केवल एक चिन्ह ($87) के रूप में कार्य करता 
है और उस रूप मे वह भोत्ध को कुछ प्रमुख विशेषताओ को बताता है । परन्तु श्री मुरडोंक 
का यह कथन सभी स्थानों पर लागू नहीं होता। उदाहरणाये, भारत के जनजातीय 
समाजो में टोटम केवल एक गोत्-चिन्ह ही नही, बल्कि उससे कही अधिक महत्त्व का है। 
यहाँ के गोत्न-सदस्यो के लिए टोटम कुछ अलोकिक शक्ति-सम्पन्न है और इसोलिए उससे 
सम्बन्धित कितने ही विश्वास, प्रथाएँ तथा सस्कार विकसित हो गये हैं। गोत्र को केवल 
एक गोत्र नचिन्ह भानने से इन सब विश्वासों, भ्रधाओ ओर सस्कारो का विकास कदापि 
सम्भव न होता । इसीलिए सक्षेप मे हम यह कह सकते हैं कि टोटमवाद टोटम से सम्बन्धित 
विश्वासो, प्रथाओ तथा सस्कारो का वह योग है जो कि एक गोत्न के सदस्यों को एक सूत्र 
में बाँघता है और सामाजिक सगठन को एक विशिष्ट रूप प्रदान करता है। 
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टोटम और टोटमवाद की विशेषताएँ 
(एाशबणाशांडएटड ण [06छा5डए) 


उपरोक्त विवेचना के आधार पर हम टोटम और टोटमवाद की निम्नलिखित 
विशेषताओं का उल्लेख कर सकते हैं-- 

() टोटम के साथ एक गोद्व के सदस्य अपना कई प्रकार का गूढ, अलौकिक 
तथा पवित्न सम्बन्ध मानते हैं । 

(2) टोटम के साथ इस अलोकिक तथा पवित्र सम्बन्ध के आधार पर ही यहूं 
विश्वास किया नाता है कि टोटम उस शक्ति का अधिकारी है. जो उस समूह के सदस्यो 
की रक्षा करती है, उन्हे चेतावनी देती तथा उनके भविष्य के कार्यों को निर्देशित करने के 
लिए भविष्यवाणी करती है । उदाहरणार्थ, अगर एक गोत का टोटम एक पक्षी है, तो उस्त 
शोक के सदस्यों में यह विश्वास हो सकता है और होता है कि उस टोटम-पक्षी का एक 
विशेष आवाज़ या ढग से चिल्लाना इस वात की चेतावनी है कि उस गोद-समूह पर कोई 
बिपदा आने वाली है! उसी प्रकार बगर टोटम-पक्षी या पशु एकाएक मर जाता है तो यह्‌ 
दिए्वास छिया जाता है कि गोत-समूह पर आने दाली किसो आफत को टोटम ने अपने 
ऊपर लेकर समूह के सदस्यो की रक्षा की 

(3) इसी कारण टोटम के प्रति विशेष भय, श्रद्धा, भक्ति और आदर की भावना 
होती है। दोटम को मारना, खाना या अन्य किसी भी प्रकार से चोट पहुँचाना निषिद्ध 
होता है ओर उसकी मृत्यु पर शोक प्रकट किया जाता है। टोटम, उसकी खाल और उससे 
सम्बन्धित अन्य वस्तुओं को बहुत पवित्र माना जाता है। टोटम की खाल को विश्वेष-विशेष 
अवसरी पर धारण किया जाता है। टोटम के चित्र बनाकर या बनवाकर रखे जाते हैं 
और शरीर पर टोटम के चित्न की गुदाई भी प्रायः सभी लोग करवाते हैं। टोटम-सम्बन्धी 
निषेधों का उल्लंघन करने वालो की समाज द्वारा निन्‍दा की जाती है और दूसरी ओर 
इससे सम्बन्धित कुछ विशिष्ट नैतिक कक्तेब्यों को प्रोत्साहित किया जाता है। हु 

(4) दोटम के साथ जो गूढ और अलौकिक सम्दन्ध का दावा किया जाता है, 
उसीके आधार पर यह विश्वास किया जाता है कि उस गोत्न-विशेष के सभी सदस्य उसी 
से सम्बन्धित हैं और परस्पर भाई-भाई या भाई-बहन हैं। 

(5) चूँकि एक टोटम के सभी सदस्य अपने को एक सामान्य टोटम से सम्दन्धित 
भानते हैं, इस कारण वे कभी भी आपस मे विवाह आदि नहीं करते । इस बर्थ में प्रत्येक 
टोटम-समूह बहिविवाही (४४०४५0००७) होता है और अपने टोटम-समूह से बाहर विवाह 
क्रता है। 

(6), टोटम के प्रति भय... भक्ति और आदर को जो भावना होती है. वह इस 
बात पर निर्भर नही होती कि कोनसी वस्तु टोटम है या वह कैसी है, क्योकि टोटम तो 
प्रायः अहानिकारक पशु या पौधा होता है। यदि टोटम कोई हिसक पु जैसे शे र, चीता 
बादि या कोई विपेला जस्तु जँसे सांप आदि भी है, तो भी गोत्र के-सदस्मों का यह दृढ़ 
विश्वास होता है कि उससे उन्हें कोई हानि नही पहुंचेगी । 
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(7) जैसे कि पहले ही कहा जा चुका हैं, यदि किसी गोत का टोटम कोई पशु 
या पक्षी है तो उसे मारना अथवा उसका मांस खाना वर्जित माना जाता है, परन्तु कुछ 
अपवाद भी हो सकते हैं। उदाहरणार्थे, रेब्बिट गोत़ में, जहाँ कि पशु भोजन का महृत्त्व- 
पूर्ण साधन है, इस प्रकार का कोई भी निषेध नही है। उसी प्रकार खाद्य सकट के समय 
भी उसके मास का उपयोग किया जा सकता है; इस प्रकार की छूट भी कुछ जनजातीय 
समाजो में पाई जाती है | परन्तु ऐसी स्थिति में टोटम-गोक् के सदस्य कई प्रकार की 
प्राथनाएँ तथा धामिक व सामाजिक संस्कार करते हुए, अर्थात्‌ एक विशेष प्रकार की विधि 

- द्वारा टोटम-पशु को मारते हैं। श्री फ्रॉयड (7606) का कथन है कि कभी-कभी पूर्वज-मोज 
(2॥०६४४०७) 40880), जो कि भोत्न के पूर्दज की पुष्प-स्मृत्ति मे किया जाता है, के ऋबसर 
धर भी टोटम-पशु को मारने की और उसके मास को खाने की छूट होती है। गोद का 
अत्येक सदस्य इस भोज को पवित्त मातकर उसमे भाग लेता है । 

सामान्य तौर पर, जैसाकि सर्वश्री मजूमदार ओर मदान का कथन है, टोटमवाद 
के सबसे आधा रभूत लक्षण तीन हैं-- 

(क) एक पशु या वनस्पति के प्रति एक विशिष्ट मनोमाव, (ख) एक गोत- 
सगठन, और (ग) गोत-बहिविवाह 


टोठम के भेद 
(003 6 706ण) 


टोटम आठ प्रकार के होते हैं जो कि निम्तवत्‌ हैं-- 

() गोब्र-डोटम ((।870 70/४70)---इस प्रकार के टोटम का सम्बन्ध सम्पूर्ण 
शोद् से होता है। गोत्र के सभी सदस्यों का विश्वास यदि एक टोटम-विशेष पर है तो उसे 
गोत-ठोटम कहते हैं। इस टोटम पर विश्वास वश-परम्परागत #ूप से चलता रहता है। 
संगठन की दृष्टि से कभी-कभी कई गोत मिलकर एक बडे समूह की जन्म देते हैं जिसे कि 
गोव-समूह या भ्रातृदल (9078879) कहते हैं। हो सकता है कि इसे भ्रातृद्ल का समग्र रूप 
में एक सामाग्य टोटम हो, उसी प्रकार द्विदन-सगठन (009 णहटक्याटक्ांणा) और 
उसके अर्दांश (:00209) का भी एक सामसन्‍्य टोटम हो | 

(2) पितृवज्ञोय दोंटम (080॥7९8। 70609)--यह वह टोटम है जिसका 
कि सम्बन्ध पितृवशीय परिवारों से है। इस प्रकार का टोटम वश के आधार पर होता है 
और प्रत्येक दश अपना एक अलग टोटम अपना लेता है। ७गर वह वश पितृवज्ञीय है तो 
उस वश से सम्बन्धित टोटम को पितृवशीय टोटम कहते हैं। इस प्रकार के टोटम आस्ट्रेलिया 
के जनजातीय समाजो मे पाये जाते हैं । 

(3) भातृवशोय टोडण (७ 207॥9८४) ॥ ०६७)--यहू वह टोट्म है जिसका 
कि सम्पर्क मातृवशीय परिवारों से है। अगर. एक वश मातृवंशीय है और उस वश का 
अपना टोटम है, तो उसे मातृवशीय टोटम कहते हैं। इस प्रकार के टोटम दक्षिणी वेल्स, 


॥. ्रपग्रतआ' 204 १बठ37, 4त खेव/एवडलाफा 7 57तंर्व सैंग।7०7००४०,. 0528 
270!5%908 घछ06052, छणा939, 956, छ. 24. 
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दिष्टोरिया तथा दक्षिणी आस्ट्रेलिया की कुछ जनजातियों उें पाये जाे हैं । 

(4) थ्यक्तिगत टोदम (0ठस्‍शेठप4| [0६८४४)--इस प्रकार के टोटम से गौद 
के किसी व्यक्ति-विशेष का सम्बन्ध होता है और चूंकि यह टोटम सम्पूर्ण योत्र का नहीं 
बल्कि व्यक्ति का होता है इसलिए इसवा महत्त्व गोद के लिए न होकर केवल उसी व्यक्ति 
के लिए द्वोता है। गोत्र के अन्य व्यक्ति उसमे विश्ञस नहीं रखते और न ही इस प्रकार 
का टोटम अधिक स्थायी होता है। व्यक्तिगत टोट्म के उत्तम उदाहरण नयी दक्षिणी वेल्स 
में मिलते हैं-जहाँ पर कि प्रत्येक चिकित्सक (9204८0८ ए40) कुछ मसाधारण बलों- 
किक शक्ति का अधिकारी ऐता हैं। यह विश्वास किया जाजा है कि ये शकितियाँ उसे 
अपने व्यक्तिगत टोटम, कोई पशु, से प्राप्य हुई हैं जिससे उस व्यदित के लिए जादू-टोता 
आादि करना सम्भव होता है। 

(5) लिंग ढोटम (8८४8 7र०/८ए७--लिग दोटम से तात्पयं यह होता है कि 
कुछ समाओं पें स्‍त्री और पुरुष दोनों का ही टोटम अलग-अलग होता है। इस प्रकार 
स्ल्ली-पुरुष के आधार पर एक गौत्न दो टोटम-समूहों में देंट जाता है--एक समूह स्वट्वियाँ 
का होता है. और इनका अपना एक टोटम होता है जिसमे कि गोत्र की सभी स्तियाँ 

विश्वास करती हैं। दूसरा समूह पुरुषों का होता है और इनका भी अपना पृषक्‌ टोटम 
होता है जिछमें कि गोन्न के सभी पुरुष विश्वास करते हैं। आस्ट्रेलिया के पूर्वी भाग में 
रहने वाले आदिवासियों में इस प्रकार के लिंग टोटम पाये जाते हैं। उसी प्रकार हँटर 
नदी (नयी दक्षिणी वेल्स) के किनारे रहने वालो जनजातियों में कठफोड़दा (फ००6- 
7०५८८) तो स्त्रियों का टोटम है और चमगादड़ (७४/) पुरुषों का। 

(6) दिमर्त टोटम (59॥४ प०४८४)--कई स्माजों में किसी पशु या पक्षी 
को पूरे तौर पर टोटम ने मानकर उसके शरौर के किसी एक अंग को, जैसे उसके दिल 
को, लिवर को या दाल को टोटम माना जाता है। इस प्रकार के विभक्त टोटम की 
उत्पत्ति तब ही होती है जद कि भूल गोद भी अनेक झायों में थेंट जाता है। पहले जरकि 
यह गोद अविभाजित था तब एक पशु पूरे दौर पर ही उस गोद्ध का टोटम था, परस्तु 
जैसे-जैसे गोत्र विभिन्‍न भागों मे बेंट जाने धगे वैसे-बँसे प्रत्येक भाग ने उस पशु के शरीर 
के एक-एक अंग को टोटम के रूप मे ग्रहण कर लिया जिससे कि प्रत्येक भाग की अपनी 
कुछ विशिष्टता बनी रहे। इस प्रकार गोत्र के विभक्त होने के साथ-साथ टोटम-पशु भी 
विभवत होते जाते हैं, इसीलिए इसे विमक्त टोटम कहा जाता है | छोटा नागपुर की जन- 
जातियों में ऐसे टोटम के उदाहरण मिलते हैं। वहाँ पर जंसे ही एक गोत्र का आकार- 
बड़ा ही जाता है वैसे हो वह गोत कुछ उपयोत्रो में बट जाता है और प्रत्येक उपगोत्न अपने 
भूल टोटम-पशु, पक्षी या पेड़-पौधे के एक अंग-विशेष को टोटम के रूप में अपनाकर सतोष 
भर लेता है। 

(7) पर्रंघारण करने दाता टोटम (0०ज०व्फप०्पग प्रणाव्यो-टोटम का 
दास्त॒विक जटिल रूप आस्ट्रेलिया की जनजातियों में देखने को भि्तता है। उठी जटिल 
रूप का एक अतोथा स्वरूप यही गर्भघारण करने दाले टोटम पर विश्वास है। उत्तरी- 
, . ऐैन्द्रीय आस्ट्रेलिया के रेगिस्तानी भाग में रहने वाली अरूष्टा (&ए7७) जनजाति 
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$ एक टोटम-समूह को सदस्यता कुछ टोटम-केन्द्रों के आधार पर निश्चित होती है 
झौर णह इस प्रकार से कि एक बच्चा उसो टोटम-केन्द्र से सम्बन्धित समझा जाता है 
जहाँ कि उसकी माँ सर्वप्रथम गर्भवती हुई यो । और भी स्पष्ट रूप से, इस जनजाति में 
यह विश्वास क्या जाता है कि स्त्रियाँ टोटम को कृपा से ही गर्भवती होती हैं या टोटम 
ही स्त्रियों को गर्भधारण करवाने वाला होता है। यह टोटम-आत्मा कुछ 'केद्रों' (साधा- 
रणत. कोई टीला, पेड आदि) मे निवास करती है और जब कोई स्त्री उस केन्द्र फे पास 
से गुजरती है तो वह आत्मा उस स्त्नी के धारीर में प्रवेश कर जाती है। फलतः वह स्त्री 
गर्भवती हो जाती है । जिस टोटम-केन्द्र से यह स्त्री गर्भवती होती है या गर्भवती होने का 
ज्ञान होता है, उसकी सन्‍्तान उसी टोटम-केन्द्र की सदस्य मानी जाती है।इस विश्वास 
के आधार पर ही उक्त जनजाति में कई ऐसे पवित्र टोटम-केन्द्र होते हैं जहाँ पर वि, उतके 
विश्वास के अनुसार, उनके काल्पनिक पूदंज या प्रदर्तक की आत्पाएँ मृत्यु के पश्चात्‌ 
निवारा करती हैं। इन केन्‍्द्रो मे पूर्वजों की दो आत्माएँ रहती हैं, एक तो वह जो उस 
पवित्र स्थान पर सर्देव बनी रहती है, ओर दूसरी वह जो कि अवसर मिलते ही किसी 
स्त्री के शरीर मे प्रवेश करके उसे गर्भ घारण करवाती है । इस प्रकार विद्यमान अरूष्टा 
जनजाति मे उन पूव॑जो का पुनर्जेन्म होता रहता है। इस प्रक्रिया के कारण ही अरूष्टा 
जनजाति की निरन्तरता कायम रहती है और इसीलिए यह जनजाति इन टोटम केन्द्रों 
को अपने अस्तित्व का कारण मानती है। 

(8) बहुलरुपक टोटपम (30६८४ ०६ ?/०४४७/८ 70677)--कभी-कभी ऐसा 
भी देखा जाता है कि एक ही गोत-समूह के दो या अधिक टोटम हैं। बगण्डा (83888709) 
जनजाति मे बिल्कुल यही स्थिति है। इस जनजाति मे 36 बहिधिवाही गोत् हैं और प्रत्येक 
गोत्र एक से अधिक टोटम पर विश्वास करता है। 


टोटम को उस्पत्ति के सिद्धान्त 
(रण 64 06 0887 06 ]06फ) 

श्री जॉन फर्यूसन मंकलिनद (087 ८8080 )रैट[,८४०७॥) ने सन्‌ 869- 
40 में #0/॥726/7/ 7१९//2/ में दो निवन्ध आदिम समाजों में पशुओं और पौधों की 
पूजा के विषय पर प्रकाशित किये थे। इनमें से प्रयम का विषय-वस्तु टोटम और टोटम- 
वाद था, जब कि दूसरा आदिम लोगों के टोटम-ईश्वर (प060-0003) से सम्बन्धित 
था !? उस समय से लेकर, विद्येषकर थी जॉन फ्रेजर (00॥ 74267) द्वारा लिखित 
पुस्तक 70/00४507 (887) के श्रकाशित होने के पश्चात्‌ टोटम या टोटमवाद की 
उत्पत्ति के सम्बन्ध मे विभिन्‍न मानवशास्त्रियो ने अपने-अपने सिद्धान्तों को प्रस्तुत किया 
है। केवल मानवशास्त्री दही नही, समाजधास्त्ी, मनोवैशानिक आदि ने भी इस विषय पर 
अपने-अपने मतों को व्यक्त किया है। उनमे से झुछ प्रमुख सिद्धान्तों की हम यहाँ विवेचना 
करेंगे । 


.. #लउचवश (04८7ए8ं5टा, *ए002फाइया', उ#९ 42088 ० 2४००, 08700 
08५ ५क् (बश्ध्रा०७ पं #0667 707५, बट ४०7४८, 93, 9. 354. 
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() नाभवादी सिद्धान्त (प०एा/श्राआं८ प्रश०७)--इस सिद्धान्त को 
सर्वप्रथम मेजर पॉवेल ((४|०० 70%८।)) ने प्रस्तुत किया था जिसका कि आशिक रूप 
में सर्वश्री पिकलर तथा सोमलो (06४ 200 50०) ने समर्थन किया था। भेजर 
पॉदिल ने टोटभवाद को “नामकरण की एक व्यवस्था! (४७४६७ ण॑ ४भा३॥४ंए०४६) के रूप में 
माना था। इसके पश्चात्‌ इस सिद्धान्त को और भी क्रमबद्ध रूप में श्री ह॒ब॑र्ट स्पेन्सर 
(घल००। $9०7०८) ने प्रस्तुत किया । आपका विश्वास था कि पहले आदिम समाजों 
में लोग पशुओं के नाम के आधार पर ही अपने बच्चों का नामकरण करते थे। परन्तु 
चूकि आदिम समाजों में भाषा अधिक विकसित नहीं है इस कारण आगे चलकर व्यक्तियों “ 
के नाम को ही भूल से फिर पशुओं से सम्बन्धित माद लिया गया। संक्षेप में, पहले 
व्यक्ितयों को पशुओं का नाम मिला और फिर अविकसित भाषा के कारण पशुओं को ही 
पूर्वज भान लिया गया और पूर्वज के रूप में पशुओं की पूजा शुरू हो गई।१ एक उदा- 
हरण कै द्वारा इस स्थिति को उत्तम ढंग से समझाया जा सकता है | मान लीजिए, एक 
व्यक्ति “अ' है; इसका नामकरण किसी पशु के नाम पर हुआ और यह “अ” महाशय 
“बिल्ली नाम से परिचित हुए। इसके बाद दो-चार पीढियाँ बीत गईं। प्रत्येक पीढी के 
वंशज यह जानते रहे कि उनके पूर्वज “बिल्ली हैं। आदिम समाजों की भाषा मे शब्द 
भष्शर बहुत कम होने के कारण बहुत समय बीत जाने पर यह निश्चित रूप से निर्धारित 
भ हो सका कि यह पूर्वज “बिल्ली, व्यक्ति है अथवा पशु। पशु मान लेने की सम्मावता 
अधिक थी क्योंकि दिल्‍ली नामक पशु उस समय भी पाये जति थे या लोग देखते थे। 
इसीलिए उस पशु बिल्ली को ही पूर्वज मानकर उसे ही लोगो ने पूजना या उसके प्रति 
अ्रद्धा-भवित के भाव को रखना प्रारम्म किया। इसीके आधार पर टोटम या टोटमवाद 
की उत्पत्ति हुई। 

श्री ए० लग (8००7९७ .878) ने अपनी पुस्तक '५४८४९/ ०॥##९ व//टर्तो 
(850) मे उस सिद्धान्त को आशिक रूप में* ग्रहण किया। आपके मतानुसार यह 
सम्भव है कि' किसी कारणवश पहले-पहल पशुओं के नाम के आधार पर सामाजिक समूहों 
(न कि व्यक्तियों) का नाम रखा जाता था, परन्तु बाद में लीग इन नामों की उत्पत्ति 
के सम्बन्ध में सद कुछ भूल गये और इस सम्बन्ध में उन्होंने अपनी-अपनी कल्पना को 
दोड़ाया जिसके फलस्वरूप टोटम या टोटमवाद की उत्पत्ति हुई। श्री लेग (808) का 
विश्वास था कि अपने पशु नाम्घारी समूह की उत्पत्ति के विषय मे लोगो को शानन 
होना, समान नामधारी मानव तथा पशुओं कै बीच वंशानुगत सम्बन्ध के विषय मे विश्वास 
तथा रबत के सम्बन्ध में अन्धविश्वास--ये तीन तत्त्व ही टोटम, टोटमवाद, यहाँ तक कि 
अहिविवाह की प्रथा को जन्म देने के लिए पर्याप्त थे ।१ 
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(2) आत्मा दा घिद्धान्त ,(7609 ० 507)--इस सिद्धान्त का प्रतिपादन 
जेम्स फ्रेज़र (87065 4322) ने अपनी पुस्तक '7०/६## छव॑ #5०2०७)” (90) 
में किया है। आपके मतानुसार टोटम की उत्पत्ति आदिम लोगों मे आत्मा पर विश्वास 
के आधार पर हुई है। आदिम लोगो मे यह विश्वास दृढ़ है कि मृत्यु के पश्चात्‌ मृत 
व्यक्षितयों की आत्मा बाहर किसी पशु अथवा पेड में निवास करती है। इससे स्वभावत: 
ही इन पशुओो या पेडो के प्रति आदिम लोगो के मन मे श्रद्धा, भवित और आदर की 
भावना पनपी और इन पशुओ या पेडों को किसी भी रूप में हानि पहुँचाना या आघात 
करना निषिद्ध हो गया। इसी के फलस्वरूप टोटम या टोटमवाद की उत्पत्ति हुई । अरूष्टा 
जनजाति मे यह बात बहुत ही सच प्रतीत होती है। उनमें से एक अनोखा विश्वास यह 
प्रचलित है कि मरे हुए पूर्वजों की आत्मा पुनर्जन्म को राह देखती हैं, ओर इसीलिए 
शरीर के नष्ट हो जाने पर भी वह आत्मा कुछ निश्चित स्थानों में पेड अथवा पशु में 
निवास करती हैं ! इस स्थान से जो भी स्द्वी निकलती है, वह मात्मा उस स्त्री के शरीर 
में प्रवेश कर जाती है और रत्ती गर्भवती हो जाती है। अतः उस पेड अथवा पशु का, 
अपने पूर्वजों की आत्मा के ठहरने के आधार के रूप मे, अरूण्टा लोग आदर करते हैं। 
श्री फ्रेजर ने लिखा है कि गर्भधारण का यह सिद्धान्त ही दोटमवाद का मूल आधार है; 
साथ ही, यह सिद्धान्त या टोटमवाद गरमंवती स्त्रियों की, न कि पुरुषों के मस्तिष्क की, 
उपज है।' 

(3) भआाधिक सिद्धान्त (800707॥0 7४४०7७)--छुछ विद्वानों ने ठोदमवाद 
की उत्पत्ति का आधिक छारण बताया है। इस सिद्धान्त में श्रो हॉपकिन्स का माम 
विशेष रूप से उल्लेखनीय है। आपके मतानुसार दोटम या टोटमकाद की उत्पत्ति भाविक 
उपयोगिता के आधार पर हुई है। जिस पशु या वनस्पति का किसी जनजाति के लिए 
काधिक महत्त्व है अथवा उस पशु या वनस्पति के द्वारा उसे जीविन रहने के साधन भ्राप्त 
हो रहे हैं, तो यह भानी हुई बात है कि उसके प्रति उस जनजाति की घीरे-घीरे श्रद्धा 
की भावना पनपती है जिससे कि आगे चलकर टोटम की उत्पत्ति होती है। भारत की 
टोडा जनजाति इसका प्रमुख उदाहरण है। ढोडा जनजाति का टोटम चभंस्र है, क्योकि 
बह उन्हे भोजन देती है। यह जनजाति, जैसा कि पहले भी कहा जा चुका है, एक पशु- 
पालक जनजाति है। इसके सदस्यों के जीवन-धारण का एक मात्र उपाय भैसो के दूध 
तथा दूध से बनी चीजो को बेचना है। अतः स्पष्ट है कि भैस के प्रति उनका बादर भाव 
स्वाभाविक ही है! 
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(4) सासाबिक सिंडाम्त (४००४ 77००7०)--शम् सिद्धान्त के मूल भ्रवुर्दक 
भरी दुर्खीम हैं; आपके अनुसार टोटम सामुदायिक जीवन का प्रतीक है और टोटम की 
उत्पत्ति उत्ती सामुदायिक रूप में समाज या समूह के प्रति अपने श्रद्धाभाव के कारण 
हुई है। टोटम, भी दुर्लीम के मतानुसार, सामूहिक प्रतिनिधित्व (००॥८८४८ उच्झा6- 
इध्याज्राव00) है ) इसीलिए टोटम साधारण (०४४४७) नहीं, पवित्र (४४००४) 
बस्तु है । 

अपने इस सिद्धान्त की पुष्टि में श्री दुर्खीम ने आस्ट्रेलिया की अरूण्ठा जनजाति 
का विस्तृत अध्ययन प्रस्तुत किया है उनका कहना है कि इस जनजाति के लोगों के 
जीवन का अध्यमन करने पर टोटम से सम्बन्धित पवित्त जनुमद की उत्पत्ति के सम्बन्ध 
मे हमें स्पष्ट घारणा हो सकठी है और वह धारणा यह है कि पविद्ञता का ज्ञान एक प्रकार 
की सामूहिक उत्तेजना (6009 ०४०४(६४८७/) के कारण है। स्पौहारों ठया उत्सवों पर 
जब गोत के समी लोग एक साथ एकत होते थे तो प्रत्येक मनुष्य को ऐसा अनुभव होता 
धाकि समूह की शस्ति उसकी वेयक्तिक शक्तिति से कहीं अधिक उक्द और महान है। 
ऐसा अनुभव करने के स्पष्ट कारण भी हैं। इत त्योहारों तथा उत्सवों का अस्तित्व ही 
अनैक लोगों की उपस्थिति पर आधारित होता है। समान भावों, विचारों व रुचियों 
वाले अनेक व्यक्षतियों के बेयक्तिक भावों, विचारों व रुचियों के सम्मेलन मौर संगठन से 
एक नवीन देतना या उज्लेजदा का निर्माण होता है! यही सामूहिक शक्ति होती है 
जिसके सम्मुख प्रत्येक ब्यक्ति को अनिवायय रूप से शुकता पड़ता है। टोमस इसी सामू- 
हिंक शक्ठि का प्रतीक है। साप ही, इन रपोहारों ठपा उत्सवों के अवसर पर एकत्रित 
भीड़ में एक प्रकार का मावसिक उल्सात प्रदर्शित होता है। यह उल्लास सम्भवत: मातृद 
की सामाजिक मूल॑-अ्रवुत्ति के कारण है। ऐसे अवसरों में एक ही समय पर अनेक व्यक्ति 
एकत्नित रहते हैं और व्यक्ति के विचार व संवेग सभी उपस्थित व्यक्तियों के विधारों 
व सवेगों के अनुकूल होते हैं। उस अनुकूलता व अनुरूपता का आमास ही व्यक्ति को 
प्रफुल्लित व उत्तेजित कर देता है। फलत: व्यक्ति की अपनी शक्ति गौण हो जाती है 
और समूह की शक्ति को प्रधानता मिलती है। व्यक्ति समूह की इस शक्ति के सामने 
झुकता है और उत्तकी शक्ति से प्रभावित होरूर उसके मत में ध्मूह या समाज के प्रति 
भय, श्रद्धा और भक्ति की भावना पनप्ती है। वह समूह को साधारण प्ते श्रेष्ठ या 
महान समझने लगठा है। उूँकि कोई-कोई पेड़-पौधा, पश्चु या पक्षी समूह या समाज का 
प्रतिनिधित्व करता है इस कारण वह पेड़-पौधा या पशु या श्रद्धा-मक्ति का आधार हो 
जाता है। उसे वह पवित समझने लगता है ओर उसका बआादर करता है। इस प्रकार 
टोठम, श्री दुर्लीम के जनुसार, समाज-पूजा का एक प्रतीक है। अत: ट्रोटमवाद समस्त 
धर्मों का प्रापमिक स्तर है । 

(5) भआारुस्मिक ऐतिहासिक घटमाशा सिद्धाग्त 5९०७ ० प्ा३6परव्या 
4०००१६७)--इस सिद्धान्त के समर्पकों मे श्री एनविन, डा० मजमूदार तथा रापबहादुर 
शरत्‌ इन्द्र राय का नाम विशेष उल्लेझतीय है। श्री एलविन के मतानुसार डोटम 
आशस्मिक सम्बद्ध था घटना का परिणाम होता है। से, छिसी व्यक्ति ने एक कबुतर 
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को भारा, उसके बाद किन्‍्ही कारणों से वह अकस्मात्‌ अन्धा हों गपा। उस समूह के 
चिकित्सक (7060707८ पा) ने इन दोनो धटनाओं में सम्बन्ध जोड़कर यह बताया 
कि उस व्यक्ति का अन्धा होता उत्के द्वारा कबूतर को मारने से सम्बन्धित है। इससे 
कबूतरके प्रति आदर-मिश्चित॑-भय का भाव उत्पन्न हुआ शौर घीरे-घीरे कड्तर उस सपूह 
का टोटम बन गया । 

5 श्री राय ने ओरांव जनजाति के टोटमों पर प्रकाश डालते हुए कहा है कि ऐसी 
अटनाओ का होना सम्भव है जिसमे किसी व्यक्ति की प्राणरक्षा अथवा हाति किप्ती 
विशेष प्राणी या वनस्पति से हुई हो । इससे उस वस्तु के प्रति कृतज्ञता, श्रद्धा और 
आदर-मिश्रित-मय का पनपता ही स्वाभाविक है। ऐसी स्थिति मे वह वस्तु उस समूह 
का टोटम बन जाती है। उदाहरणार्थ, ओराँव जनजाति में यह किवदन्दि श्रचलित है 
कि उस जनजांति का कोई प्रधान या मुखिया जगल में कुंजर वृक्ष के नीबे सो रहा था । 
जंगल में अनेक हिंसक पशु तथा विषले जन्तु थे जिनसे कि उस प्रधान की किसी भी क्षण 
आणहानि हो सकती थी । परन्तु कुँडर पौधों मे उसे चारों जोर पे घेर लिपा और इस 
श्रकार उसकी रक्षा की। इस प्रधान ने कुंजर पौधे को अपना टोटम मान प्िया। कुंजर 
थौधे की यह कहानी उस समूह में फैल गई और अपने सरदार था प्रधान के माध्यम से 
उस पौधे के महत्व से सब लोग प्रभावित हुए और उसके प्रति जपनी कृतशता तथा 
अम्मात प्रदर्शित करने के लिए उसे अपना टोटम मान लिया । साथ हो, उस प्रधान के 
जितने भी वंशज हुए, उन सभी ने रुंजर पोधे को महत्त्व दिया । इस प्रकार कुंअर पोधा 
पस जनजाति का टोटम बन गया । 

टोटम मा टोटमबाद के सम्बन्ध में यह स्मरणीय है कि भारतवर्ष के हिल्दू समाज 
में भी तुलसी, गाय, गगा आदि को लोग श्रद्धा-भवित को दृष्टिसे देखते हैं तथा उनकी 
रक्षा और पूजा करते हैं। परस्नु इत सब चीछटों को या पशु या प्राकृतिक पदार्यों को 
टोटम समझना बहुत बडी गलती होगी, क्योंकि इन सबके साथ इनके माननें वाले कोई 
गूढ़ सम्बन्ध नही जोडते, न ही बहिविवाह के नियमों का पालन करते हैं। तुलसी की 
पूजा करने वाले सभी व्यक्ति आपस में शादी-वियाह करते हैं और बे तुलसी से कोई 
रहस्यमय सम्बन्ध भी नही मानते । ये दोनो ही विशेषताएँ टोटमवाद में अनिवाय हैं। इस 
काण्ण ये सद चीजें टोटम नही हैं। 


डोड्सवाद का सामाजिक महत्त्व 
(806० [907(8१९९४ ०६ [0९८७७ए) 


टोदमवाद का जनजातियो के जीवन में काफी महत्त्व है और उनकी सामाजिक 
व्यवस्था को संगठित तथा व्यवस्थित करमे मे यह काफी महत्त्वपूर्ण कार्य करता है। 
टोठप के आधार पर ही सामुदायिक भावना और इस कारण प्रातृभाव का जन्म होता 
है जो कि जनजातीय संगठन को स्थिर रखने मे काफी सहायक सिद्ध होती है। टोटम- 
समूह के सभी सदस्य एक-दूसरे के भाई-बहत हैं, यह भावना इतनी तीद्र होती है कि 
उतमे विवाह एवं किसी भी प्रकार का संसर्ग तिषिद्ध है। इसी दोटम के आधार पर 
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उनमे परस्पर सहिष्युता, सहादुभूति, श्रातृधाव, स्नेह और सहयोग पाया जाता है। ये 
तत्त्व सामाजिक जीवन की शान्ति ओर सुव्यवस्था में बड़े महत्त्व के होते हैं। संकट के 
समय मे इधीलिए टोटम समूह के सदस्य एक-दूसरे क्री सहायता करते हैं और प्रत्येक 
के प्रति सबका उत्तरदायित्त्व सभी सदस्य अनुमव करते हैं। बाहर के किसी भी व्यक्षित के 
अगर टोटम-समूह के किसी सदस्य को किसी प्रकार से हानि या आघात पहुंचाया है, 
तो सम्पूर्ण टोठम-समूह उसका बदला लेता है। 

टोटम या टोटमवाद सामाजिक नियंत्रण का भी एक साधन है। टोटम के 
शधार पर, जैसा कि ऊपर कहा जा धुका है, विवाह-सम्बन्धो को नियमित किया जाता 
है ताकि एक समृह के बन्तयंत यौन-सम्दन्धी ब्यभिचार न फैल सफे ! कुछ निश्चित 
बस्तुओ के प्रति आदर भाव रबन?, उन्हे मारना या आघात न करना तथा उसके मांस 
आदि को न खाना आदि अनेक रूपों भे टोटम के आधार पर व्यक्तियों के व्यवहारों को 
नियत्रित किया जाता है। टोटम की कुछ विशिष्ट शत होती है; उस शत के डर से 
भी टोटम-समूह के सदस्य अपने व्यवह्ारों को नियंत्रित तथा नियमित रखते हैं । 


टोटमदाद का भौगोलिक वितरण 
(96०१72ए7४०१ ए300000॥ 06 7027259) 

आदिम समाजों को अत्यधिक विस्तृत संस्थाबों मे टोटमवाद एक है। उत्तरी 
ममेरिका की अधिकतर जनजातियों में टोटमवाद पाया जाता है। दक्षिणी अमेरिका मे 
भी प्रायः वही स्थिति है। अफ्रीका के सहारा रेगिस्तान से लेकर कालाहारी (८8४४) 
रेगिस्तान तक की प्रायः सभी जनजातियों में टोटमदाद का विस्तार पाया गया है। 
जास्ट्रैलिया पे तो शापद ही कोई जनजाति ऐसी हो जिसमें टोटमवाद न पाया जाता हो $ 

उपरोफ्त देशों में किन-किन जनजातियों मे टोटमवाद का विस्तार है, इसका 
भी प्रक्षिप्त ज्ञान यहाँ आवश्यक है। उत्तरी अमेरिका मे टिलनगिट, हैडा, जूनी, होपी 
तथा बन्य दक्षिणी-परिचमी प्रदेश की जनजातियो मे, दक्षिण-पूर्व में, नेटेज, क्रीक आदि मे 
तथा कुछ कैलीफोनिया ओर वुडब्लेण्ड की जनजातियों मे टोटमवाद अत्यधिक प्रचलित है। 
अमेरिका के मंदानी मायो में रहने वाली जनजातियाँ जैसे, सियान, गाभाहो, को, चीईनी 
आदि में भी टोटमवाद पाया जाता है। दक्षिणी अमेरिका की जनजातियों तथा द्रा़ील 
के इण्डियनों में टोटमवाद अति ब्यापक है! भूमध्यसागरीय जनजातियों तथा दक्षिणो 
अफ्रीका की बुशर्मन यौर हॉटेनटॉट जनजातियों को छोड़कर टोटमवाद अफ़ीका के अन्य 
सभी भागों में पाया जाता है॥ बगण्डा, एकिक्यू, बिडोयिन, लाँगो, मसाई आदि जन- 
जातियों मे दोटमवाद अत्यधिक लोकप्रिय सस्‍या है। वेसे तो आस्ट्रेलिया की सभी 
जनजातियो मे टोट्मबाद का प्रचलन है; फिर भी इस सम्दन्ध में अरूण्टा, केरीरा, 
तस्मानियन आदि जनजातियों के नाम विशेष रूप से उल्लेखनीय हैं। 
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मानव संसार की समस्त घदनाओं या सृष्टि के रहस्यों की नहीं समझ पाता है। 
अपने जौवन के रोज के अनुभवों से वह यह सीखता है कि अनेक ऐसी धटनाएं हैं जिन पर 
उसका कोई वश नहीं है । स्वभावतः ही उसमें यह धारणा पनपती है कि कोई एक ऐसी 
भी शवित है जो कि दिखाई नहीं देती, परन्तु वह किसी भी मनुष्य से कहीं अधिक शवित- « 
शाली है। यहूं शकित अलौकिक शक्ति है; इसे डरा-धमकाकर या ऐसे अन्य किसी उपाय 
से अपने वश में नहीं किया जा सकता है। इस शक्ति को अपने पक्ष में लाते का एकमात्र 
उपाय इसके सम्मुख सिर झुकाकर पूजा, प्रार्थंभा या आराघना करना है। इस अलौकिक 
शक्ति से सम्बन्धित विश्वा्ों ओर क्रियाओं को ही घमे कहते हैं। 

इसके विपरीत, हुछ ऐसी शक्तियां भी हैं जो कवि मनुष्य की अपनी शकित से_ 
अधिक शक्तिशाली हैं; परन्तु इन पर कुछ निरिचित तरीकों से अधिकार किया जा सकता 
है। इसीलिए मानव इस शवित के सामते छुकने के भजाय इस पर अपना अधिकार 
स्थापित करके उससे अपने उद्देश्यों की पूर्ति करवाता है। इसी को जादू कहते हैं। 

उपरोक्त दो प्रकार की शक्तियों को और अच्छी तरह समझने के लिए हम अब 
घर्मं और जादू की अलग-अलग विस्तारपूर्वक विदेचना करेंगे ॥ 


घर 
(रलाह०0) 
धर्म की परिभाषा 
(06०07 ० एथाइ्ा०््े 


धर्म किसी-त-किप्ती प्रकार की अतिमातवीय (879८४707740) या असौक्िक्ष 
(४७७०४४७४९७४७४0 या समकोर्दारि (६७७४६०८४।) शवित ५९२ िश्दात् है, (शिसका 
आदार भय, श्रद्धा, भश्ति ओर पवित्रता को धारणा है भौर जिप्तकी अधिव्यवित प्रापता, 
पूजा था आराधना है।! उपरोक्त परिभाषा आदिम और आधुनिक दोनों प्रकार के समाजों 
में दाये जाने वाले धर्मों की एक सामान्य व्यासया है। प्रत्येक धर्म का आधार किसी शक्ति 
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पर विश्वास है और यह शक्ति मानव-शक्ति से अवश्य ही श्रेष्ठ है। परन्तु केवल विश्वास 
से ही धर्म सम्पूर्ण नहीं है। इस विश्वास का एक भावनात्मक (८८छ०॥0/क) भाघार भी 
होता है, जैसे उस शक्ति के सम्दन्ध में भय या उसके दण्ड का भय । साथ ही, उस शक्ति 
के प्रति श्रद्धा, भक्ति या प्रेम-माव भी धर्म का मावश्यक अंग है। उस शक्ति से लाभ 
उठाने के लिए और उसके कोप से बचने के लिए प्रार्थना, पूजा या आराधना करने की 
विधियाँ या संस्कार (7/08]9) भी हुआ करते हैं। इन धामिक क्रियाओं में अलग-अलग 
समाज में बज़ग-अऊूग तरह की घामिक सामग्रियों ०४४०४ ००४०४), घार्मिक प्रती्ों 
(८8008 8/7009) और जादू-दोने, पौराणिक कथाओं आदि का समावेश होता है। 
उस शक्ति का, जिस पर विश्वास किया जाता है, रूप गौर स्वरुप भी प्रत्येक समाज में 
अलग-अलग होता है। कही तो तिराकार शक्तित की आराधना की जाती है ओर कहीं 
उस शक्ति का साकार रूप (मूर्ति या प्रतिमा) पूजा जाता है। संक्षेप में, इस अलौकिक 
शक्ति से सम्बन्धित समस्त विद्वासों, भावनाओं और क्रियाओं के सम्मिलित रूप को 
धर्म कहते हैं। 

काघुतिक मानवशास्त्र के प्रवरतंक श्री एडवर्ड टायलर (80 790) ने 
ही शामद सर्वेप्रयम सबसे कम शब्दों में घर्म की सबसे विस्तृत परिभाषा प्रस्तुत की थी। 
आपके अनुसार, “धर्म भ्राष्यात्मिक शक्ति पर विश्वास है।”! 

सर जेम्स फ्रेजर (887 2870005 के करा मतानुसार धर्म की प्रकृति और भी 
निश्चित है। आपने लिखा है, “धर्म से मैं मनुष्य|से श्रेष्ठ उत शक्तियों की संतुष्टि या 
आराधना समझता हूँ जिनके सम्बन्ध में यह विश्वास किया जाता है कि दे_प्रकृति और 
मानव-जीवन को मार्ग दिखलाती और नियन्द्रित करती हैं।”? इस परिभाषा से स्पष्ट है 
कि श्री फ्रेजर ने धर्मं के तीन प्रमुख है एम है। प्रथम ती यह कि घ॒र्मं का 
सम्बन्ध एक ऐसी शक्ति से होता है. जो कि मातव- से श्रेष्ठ है। वूसरी बात यह है 
कि यह वह शर्कित है जो कि प्रकृति तथा मानव-जीवन की निर्देशित तथा नियन्त्रित करती 
है। ओर तीसरी बात यह है कि यह शवित मनुष्य-शक्ति से श्रेष्ठ है और चूकि वह प्रकृति 
तथे मानव-जीवन को निर्धारित तथा नियन्त्रित करने वाली है, इस कारण भलाई इसी 
मे है कि उसे खुश रखा जाय चाहे वह खुश रखते-का तरीका आराधना हो, या पूजा हो 
या और कुछ धर्म के अन्तर्गत ये तीनो तत्त्व सम्मिलित हैं । 

कुछ विद्वानों ने अपनी परिभाषा में मातसिक मा मनवैज्ञातिक पक्ष पर अधिक 
बल दिया है। उदाहरणायं, श्री हानिगशीम (प००४४/ भंग) के अनुसार “प्रत्येक मनो- 
वत्ति, जो कि इस विश्वास पर आधारित या इस विश्वास से सम्बन्धित है कि अलोकिक 
शक्तियों का अस्तित्व है और उनसे सम्बन्ध स्थापित करना सम्भव व महत्त्वपूर्ण है, धर्म 
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कहलाती है।” इस परिभाषा में हानिगशीर ने चार बातों पर दल दिया है। पहु्ती दात 
तो यह है कि प्रत्येक धर्म का आधार विश्वास हैं। अविश्वास के क्षेत्र में घ॒र्मं का प्रवेश 
नही हो सकता है अर्पात्‌ जहाँ अविश्वास है वहाँ से धर्म भी दूर है बंयोंकि धर्म तो मनुष्य 
के विश्वास पर ही टिका हुआ है। डूसरो बात यह है कि धर्म इस विश्वास से सम्बन्धित बन्धिः 

मानव की मनोदृत्ति है। ये दोनो ही मनोवेशामिक तत्त्त (95४८०४००ट्रा०्ग लेध्यथा)) 


हैं। धमं की यह विश्ेषता थ धरे बल पर मसल इस ओर सकेत करती है कि धर्म॑-छोई-कराहरी घटना 
(७६0७8 ए॥070776007) , धर्म तो एक्‌ ति स्थान 
तो मनुष्य के मन मे है। तीसरी वात यह है कि मनुष्यों मे इस बात बस भी-,दिश्दास 


दोना चाहिए कि बलौकिक (इप७८:०४ए०४।) शक्दियों था दस्तित्व है और मनुष्यों के 
लिए यह सम्भव है कि वें इन शक्तियों से अपना सम्बन्ध स्थापित करें। यह धरम वी एक 
बहुत ही रोचक विशेषता है। घर मे शक्तियाँ अलौकिक हैं, फिर भी वे अपनी ही हैं और 
बूँकि अपनी हैं इसो कारण उनसे सम्बन्ध स्थापित करना सम्भव हैं। भक्तों के भगवान 


अर्यात्‌ अपवान भक्तों के (यानी जो उन पर विश्वाप्त करता है उनके) ही "ला टन रह होते 
२ दोदी बात पहे 


हैं, इस कथन में धर्म की उपरोक्त तोवर्रो विशेषता ही झलकती है। भौ बात पहँ 
कि अलौकिक शक्ति से केवल सम्बन्ध स्थापित ही नहीं हो सकता है, बल्कि ये सम्बन्ध 


मनुष्यों के लिए महत्त्वपूर्ण हैं। 

श्री में लिनोवस्को (१(७॥770४४#£) घर्मे के समाजशास्त्रीय तथा मनोवैज्ञानिक 
दोनों ही पहलुओ फो एक-सा महत्त्वपूर्ण मानते हैं। इसी झाघार पर आपके अनुप्तार, 
“परम क्रिया का एक तरीका है और साथ द्वी विश्वासो की एक व्यवस्था भी; और धर्म 
एक समाजशास्त्रीय घटना के साथ-साथ एक व्यक्तिगत अनु भी है ।”” इस कथत से 
धरम की घार प्रमुष विधेषताएँ स्पष्ट हैं। पहली विश्येषता यह है कि धर्म विश्वासों की एक 
व्यवस्था है। यह विश्वास किसी अलौकिक शक्ति, आत्मा, परमात्मा या ओर किसी परे” 
हो सकता है। ये विश्वासो को एक व्यवल्था इस बर्ष मे हैं कि उस अलौकिक शक्ति पर 
कुछ परम्परा-स्वीकृत तरीकों से विश्वास करते हैं या उसके विषय में चिन्ता करते हैं। 
उदाहरणायं, एक समाज अपने धरम के अन्तर्यंत निराकार शक्ति पर विश्वास करता है, 
तो वहूं समाज उस निराकार शक्ति के बारे में जो बुछ सोचेगा या जिस ढंग से सोधेगा 
वह उस समाज के ढंग से भिन्‍ने जहाँ साकार शक्ति पर विश्वास किया जाता है। 
धर्म की दूसरी विशेषता यह है किप्रस्येक-धर्-मे-विश्दाससो से सम्बन्धित कुछ क्रियाएँ या 
कम होते हैं । अर्थात्‌ धामिक विश्वास उस शकित के प्रति मनुष्य को निष्किय (9930०) 
या उदासीन रहने नददीं देता। उसे कर्म करना प्रड़ता है-और इस कम की अभिव्यक्ति 
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प्रा्वा, पूजा-पाठ या आराघना के रूप मे हो पं -परांठ या आराधना के रूप में होदी है। धर्म दे तौमरी विश्रेषता यह है कि 
धरम एक सामाजिक घटना (90०7०छ८४०%) है। एक ही समाड में शर्येद व्यक्ति रए 
अलग चलय ध्॒म है, ऐसा देखा नहीं गया। एम को भोषो : एम को चोषो वम्ध्ता रट है कि धर्म को 
मानना या न मानता स्वयं व्यक्ति के ऊपर निर्भर करता है और यह बात उसके व्यत्ति- 
गठ अनुभवों क्वात्त प्रस्वित होती है। हो सकता है कि एक हिन्दू के जीवन में कुछ ऐसे 
अनुमव हो जिनके कारण वह हिन्दू-धर्मं को त्यायकर इस्लाम को अपना ले। धर्म को यह 
विद्येषता अनुमव द्वारा प्राप्त व्यक्ति की अपनी मानसिक स्थितियों पर बल देती है। 

ऐसे तो घर्मं की असछय परिभाषाएँ! विभिन्‍न विद्वानों ने प्रस्तुत की हैं, फिर भी 
धर्म का सामान्य स्वरूप उपरोक्त परिभाषाओं व विवेचना से काप्झो स्पष्ट हो जाता है। 
आगे यह और भी स्पष्ट हो जायगा । 


धर्म को उत्पत्ति के सिद्धान्त 
(प्रार्ण्नं९5 7ल्टूझापंगड 0परशांए ए एलशा207) 

मानव-समाज मे धर्म की उत्पत्ति कैसे हुई और उसका प्रारम्भिक रूप क्‍या था, 
इस सम्बन्ध मे मानवशास्त्रियों ने अलग-अलग विचार ब्यक्त किये हैं। विकासवादी 
लेखको के अनुसार आधुनिक सभ्य समाज जनजातीय या आदिकालीन समाजो का ही 
क्रमिक विकसित रूप है, इस कारण घर्मं की उत्पत्ति भी सर्दप्रथम जनजातीय समाजों मे 
ही हुई होगी। बत मनेक मानवशास्द्वी जनजातियों के जीवन का विश्नेषण करदे धर्म 
की उत्पत्ति और उसके प्रारम्मिक रूप को ढूँढने का प्रयत्न करते हैं। यहा हम धर्म को 
उत्पत्ति के कुछ प्रमुख सिद्धान्तों की विवेचना करेगे। 


(0) आत्मावाद या जीववाद 
(&0एा5च9) 
श्री एडवर्ड टायलर (50470 छ. 79007) इस सिद्धान्त के प्रवर्तक हैं। आपके 
अनुसार आत्मा की धारणा ही “आदिम मनुष्यों से लेकर सप्य मनुष्यों तक के घ्मं के 
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दर्शद का आधार है।'” यह आत्मावाद दो वृहत्‌ विश्वासों में विभाजित है--प्रषम तो यह 
कि मनुष्य की आत्मा का अस्तित्व मृत्यु या शरीर के नष्ट होने के परचात्‌ भी बना रहता" 
है और दिसोय यह है कि मनुष्यों को आत्माओं के अतिरिक्त शक्तिशाली देवताओं की 
अन्य आत्माएँ भी होती हैं ।* श्री टायलर के अनुसार आत्माएँ प्रेतात्माओं से लेकर शक्ति 
शाली देवताओ की श्रेणी तक की होती हैं। ये पारलौकिक आत्माएँ केवल अमर ही नहीं 
हैं, वरन्‌ वे इस भौतिक ससार की सद घटनाओं को तथा मनुष्यो के जोवन की दिशा को 
भी निर्देशित व नियन्त्रित करती हैं। इसीलिए लोग इन आत्माओं से डरते हैं या श्रद्धा- 
भक्त करते हैं, जिससे कि धर्म की उत्पत्ति होती है। 

अत, स्पष्ट है कि श्री टायलर के मतानुसार घ॒र्मे की उत्पत्ति में आत्माओं पर 
विश्वास हीं स्वंग्रमुख है । परन्तु आत्माओं पर विश्वास आदिवासियों को कंसे हुआ ? इसे 
प्रश्न के उत्तर में श्री टायलर का कथन है कि आत्माओं पर विश्वास-आदिवासियों के 
रोज के जीवन से सम्बन्धित दो प्रकार के अनुभवों के कारण विशेष रूप से उत्पन्न हुआ। 
दे दो अनुभद (अ) मृत्यु और (व) स्वप्न ये | एक जीवित और एके मृत व्यक्ति के 
बीच पाये जाने वाले भेदों को देखकर आदिम मनुष्य के मस्तिष्क मे यह बात आयी कि 
जीवित व्यक्त के शरीर के अन्दर अवश्य ही कोई-न-कोई ऐसी चीज़ या शक्ति रहती है 
जिसके चले जाने पर अर्थात्‌ शरीर से निकल जाने पर शरीर क्रियाद्वीन हो जाता है। उस 
अवरथा में मनुष्य न बोल पाता है न खा सकता है, न चल पाता है ओर न ही अन्य कोई कार्य 
कर सकता है। पर यह चीज़ या शक्ति कया है ? इसका उत्तर स्वप्न तथा अन्य अनुभवों ने 
दिया। मनुष्य अपनी आवाज की गूंज सुनता था, अपनी परछाईं देखता था ओर स्वप्न में 
अनेक प्रकार के कार्य करता था, अपने को और दूसरे अनेक जीवित और मृत अ्यरकक्‍्तियों 
को उस सपने मे देखता भी घा | छ्रीर से सम्बन्धित इन चीज़ो को ही भनुष्य ने “आत्मा 
का नाम दिया जो कि उसके उपरोक्त अनुभवों के अनुसार “एक पतली निराकार मानव 
प्रतिमूरतति, आकृति में कोहरा, चलचित्न या छाया की भाँति है।”? नल ज 

फिर भी इस सम्बन्ध में मनुष्य की एक शंका बनी ही रही ओर वह यह कि सोते 
समय भी तो मनुष्य मृत-तुल्य होता है, पर सपनों मे कोई चीज या शक्ति शरीर से निकल 
कर विभिन्‍न स्थानों में जाती है, अनेक प्रकार का कार्य करती है और अनेक जीवित भौर 
भृत व्यक्तियों से मिलती है और अन्त मै एक समय अपनी इच्छानुसार फिर लोट आती 
है और मनुष्य, नींद टूटने पर, फिर पूवंवत्‌ हो जाता है। अर्पात्‌ यह दूसरी शवित पहली 
शक्ति फी तरह नहीं है कि शरीर से एक बार निकल जाने के बाद फिर सौटकर नहीं 


,. *#जाएणाआए 5 06 ह70प76ल्‍072 6 06 ए१॥0$0कफरा9 ण॑ एेचाहंगा #िका 
ह& ठी डडशबड्डप्डपकए पैक सी एाशाधच्ध प्राटट:7-टे कप जञ०५, ०9. 6/, 9, 426. 
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वल्शाक्राण 0 05 9009; $००ण००, "ख्प्टाएंवड जद एफ, एड छडाए 00 6 7 
67०४८ (७ा९३-/--/6;4 , 9. 426. 
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आती । यह स्वतन्त शक्ति है जो अपनी इच्छावुसार शरीर से बाहर विकल जांती है और 
परछाई के रूप में दिखाई देती है, आवाज की प्रतिध्वनि करती है और सपनों भे भ्नेक 
प्रकार का अनुभव करती है। संक्षेप में, सपनो के आधार पर अआदिमानव दो निष्कर्षो 
पर आता है--प्रथम तो यह कि आत्माएँ दो हैं--(अ) स्वतन्त्र-आत्मा (66३०७) 
जो शरीर के बाहर जाकर विभिन्‍न प्रकार के अनुभव करने और फिर वापस चले जाने 
के सम्बन्ध में स्वतन्त्र है; और (व) शरीर-आत्मा (8009 50एं) जो एक बार शरीर 

*- छोड़कर चले जाने के बाद फिर लोटकर नहीं आती ओर मनुष्य मर जाता है। दूसरा 
निष्कर्ष यह था कि आत्मा अमर है, क्योंकि सपनो मे वे व्यक्त दिखायी देते हैं जो बहुत 
पहले ही मर चुके हैं) अगर आत्मा अमर न होती तो उन्हें फिर से देखना कसे सम्भव 
ह्ीता ? 

श्री ठायलर के अनुसार आदिभ मानव में यह विश्वास है कि ये आत्माएँ मनुष्य के 
नियन्त्रण के बाहर हैं। साथ ही, यह भी माना जाता है कि ये आत्माएँ मनुष्यों से सम्बन्ध 
बनाये रखती हैं, मनुष्य के अच्छे-बुरे कार्यों से इन बात्माओं को दुख और सुख होता 
है। इसके अतिरिक्त, इन आत्माओ को प्रसन्न रखने से मनुष्य को लाम और इनके 
अप्रसन्‍्न होने पर मनुष्य को नुकसान हो सकता है। इसलिए इनकी विनती या आराधना 
करना आवश्यक है जिससे वे हमारा अनिष्ट न करें। इस विश्वास को लेकर दादिम 
ममुष्यों ने पितरों की वितती आरम्भ की और यही आगे चलकर धर्म के रूप में विकसित 
हुई। 

उपरोक्त विवेचना के आधार पर आत्मावाद की निम्नलिखित विशेषताएँ 
उल्लेखनीय हैं--- 

() आत्मावाद का मूल आधार आत्मात्रों के अस्तित्व मे विश्वास है।यह 
“वाद' यह विश्वास करता है कि मनुष्यो की आत्माओ के अलावा दूसरी प्रकार की आत्माएँ 
भी हैं जिनमे प्रेतात्माओ से लेकर शक्तिशाली देवताओं की श्रेणी तक वी सभी आत्माएँ 
इम्मिल्ित हैं। इस प्रकार आत्मावाद में आत्मा एक नही, अनेक हैं। दूसरे शब्दों में 
आत्मावाद अनेक आत्माओं पर विश्वास है। 

“7 (2) इन बात्माओं की अवधारणा (०००८८७४७ का जन्म आदिग मनुष्यों के 
रोज के जीवन मे होने वाले अनुभवों के कारण हुआ । इने अनुभवों में मृत्यु ओर स्वप्न 
सर्वप्रमुछ् थे । इनके अतिरिक्त आवाज का गूजना, परछाई आदि को देखना इस प्रक्रिया 
में सहायक सिद्ध हुए ) 

(3) इन अनुभवों के आधार पर आत्माओं को दो मुख्य श्रेणियों में बाँटा गया-- 
एक तो ख़तस्त्-आत्मा, जिसका कि अस्तित्व शरीर नष्ट हो जाने के बाद समाप्त हो 
जाता है ओर दूसरी शरीर-आत्मा जो कि मनुष्य को मृत्यु या शरोर नष्ट हो जाने के बाद 
भी जीवित रहती है। भात्मावाद का सम्दन्ध इन अमर आत्माओ से ही है। 

(4) ये आत्पाएँ इस भौतिक संसार की सब घटनाओं को तथा मनुष्यों के व्ते- 
मान तथा पारलौकिक जीवन को प्रभावित या नियन्त्रित करती हैं। आत्मादाद में यह 
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विश्वास उल्लेखनीय है। यदि किसी समाज में मनुष्यों में यह विश्वास नहीं है तो ऐसे 
समाज मे आत्मावाद का जन्म नही हो सकता। 

(5) उपरोक्त विश्वास अपने-आप, अनिवाय॑ और सक्रिय रूप से सनुध्य को इस 
बात के लिए प्रेरित करता है कि वह उन भ्रभावशाली आत्माओं को प्रसन्‍त करदे के लिए 
उनको आराधना, प्रा्येता या पूजा 'करे) आत्माओं की पूजा ही घमम का प्रारम्मिक 
रूप है। 

समालोचना ((प्रधशआग)--सर्वश्री लैंग (808), मैरेट (शव), वृण्ट 
(ए/०१०/), जैवन्स (८५०0७) आदि विद्वानों ने श्री ठायलर के सिद्धान्त की जो सेमा- 

लोचना की है उसमे से निम्नलिखित उल्लेखनीय है--.._ 

(क) श्री ठायलर के सिद्धान्त की स्वेप्रमुख दुबंलता यह है कि आपने आदिम 
भनुष्यों को अत्यधिक तकंयुक्त दाएंलिक के रूप मे मात लिया है। आत्मावाद के विंद्धान्त 
को देखने से पता लगता है कि सम्पूर्ण सिद्धान्त को बहुत सिलसिलेवार प्रस्तुत किया गया 
है । इतने सिलसिलेवार से आदिम मनुष्य तो कया आधुनिक मनुष्य भी सोच नही सकता। 
इसलिए हम कह सकते हैं कि इतने क्रमवद्ध रूप से आत्मा की घारणा को विकसित करना 
भादिम मनुष्य के लिए सम्भव नहीं था जैसा कि श्री टायलर ने सोचा है।... 

(ख) श्री टायलर के सिद्धान्त से यह पता चलता है कि आदिम समाजों मे धर्म 
का स्वरूप आत्माओं पर विश्वास और उतकी पूजा या आराधना है। दवूसरे शब्दों में, 
श्री टायलर ने अपने सिद्धान्त के माध्यम से यह विचार प्रस्तुत किया है कि जनजातियों में 
ऊँबे देवदाओ की धारणा नहीं होती | श्री एल्ट्रयू लेग (8७0६७ -878) के अनुसार 
श्री टायलर का यह विचार गलत है। उन्होंने लिखा है कि आस्ट्रेलिया के आदिवासियों 
में नैतिक दृष्टि से विशुद्ध सृष्टिकर्ता या ईश्वर की घारणा पाई जाती है। श्री शिमड 
(इ०४०४!) ने भी श्री चैंग के विचार का जोरदार समर्पन करते हुए कहा कि कुछ 
नीग्रिदों जनजातियों में, अमेरिका के कैलीफोनिया की जनजातियों मे और फ्यूजों जन- 
जातियों में परमेश्वर की धारणा पाई जाती है। इन त्यों के आधार पर श्री टायर के 
इस भत से सहमत छ्ोता उचित न होगा कि जनजातियों के धर्म मे अर्थात्‌ प्रारम्भिक रूप 
के धर्म मे केवल आत्मा को धारणा थो और ऊंचे देवताओं को धारणा का विकास बादे में 
हुआ । 

(ग) श्रीमरेट (८४) का कपन है कि श्री ठायलर ने अपने सिद्धान्त में 
केवल आत्मा पर विश्वास का ही उल्लेख किया है परन्तु जनजातियों के जीवन का गहन 
अध्ययन करने से यह ज्ञात होता है कि जनजातीय लोग दूतरी ऐसी शक्तियों मे भी विश्वास 

करते हैं, जो कि आत्मा की शक्ति से भिन्‍त है | इसलिए कैवल आत्मा की धारणा को ही 
जनजातीय धर्म का आधार मानना उचित न होगा, क्योकि जनजातियों मे अन्य घारणाएँ 
भी महत्वपूर्ण हैं। इसो के आधार पर श्री मेरेट ने अपने जीवितसत्तावाद (& पा ए्श8($को 
के छिद्धान्त का प्रतिपादन किया, जिस पर हम आये विचार करेंगे। 

(ध) श्री टायलर ने धर्म को अति सरल रूप मे प्रस्तुत किया है और इसीलिए 
उसवी उत्पत्ति को भी सरल दी मान लिया है। परन्तु धर्म इतनी उरल उंस्पा नह है ) 
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जितना कि श्री ठायलर ने सोचा है। धर्म को उत्पत्ति परछाई, स्वप्न, प्रतिध्वनि आदि 
कुछ सीमित अनुभवों के आधार पर हुई है, यह सोचना गलत है । 
() श्री टायलर के कुछ आलोचको के अनुसार धर्म एक सामाजिक घटना 

(३०८३) एधा०णा८००४) है। इस कारण इसकी उत्पत्ति मे सामाजिक कारण अवश्य 
ही महत्त्वपूर्ण हैं। परन्तु श्री टायलर ने धर्म के 'सामाजिक उपादानों' की सर्वेधा अव- 
हेलना की है ../ 

श्री टायलर के सिद्धान्त में उपरोक्त कमियां होने पर भी यह स्वीकार करना ही 
पढ़ेगा कि श्री टायलर हो प्रयम विद्वान्‌ थे जिन्होंने कि घ॒र्मे की एक स्पष्ट परिभाषा और 
ध॒मम की उत्पत्ति का एक स्पष्ट कारण श्रस्तुत किया, जिसके कारण बाद मे मानवशास्त्रियों 
को इस प्रश्न पर विचार करने के लिए एक सीधा रास्ता मिल गया। 


(2) जीवितसत्ताधाद वा मानावाद 
(#फ्रॉणबरां5ए 07 रैंउघ8व0) 


जीवितसत्तावाद या जीविवाद के प्रमुख समर्थकों में सर्वेश्री प्रीयस (07९58) 
ओर मैंक्समूलर (१४४५ १४०॥८७) उल्लेखनीय हैँ । इनके अनुसार प्रत्येक पदार्ये में, चाहे 
बह चेतन हो ये जड, एक जीवितसत्ता है। वह सत्ता अलौकिक है और इसे प्रसन्‍न रखना 
लाभदायक सिद्ध होता है। इन दिद्वानो के अनुसार इसी अलौकिक सत्ता या शक्ति की 
आराधना ही सबसे प्रारम्भिक घ्॒मं था। 

श्री कॉ्डरिगटन ((००४780०४७) के मेलानेशिया की जनजातियो के सम्बन्ध 
में अनुसधानों के आधार पर हाल ही मे श्री मेरेट (१4४०४) ने जोवितसत्तावाद के 
सिद्धान्त को एक नये रूप मे प्रस्तुत किया है । इसे मानावाद (१/878797) कहते हैं। 
इसके अनुसार धर्म की उत्पत्ति 'आत्मा” की धारणा से नही, 'माना' की घारणा से हुई 
है। ([मेलानिशिया की जनजातियों में “माना' की अवधारणा की जो प्रमुख विशेषताएँ 
हैं, उसके आधार पर श्री कॉडरिंगटन ने “मामा! को इस प्रकार परिभाषित किया. है; 
“ 'माना' एक शक्ति है जो कि भोतिक या शारीरिक शक्तित से सर्दशा-जिच्त-है; यह भले 
ओर बुरे सभी रूपो मे कार्य करती है और इस पर आधिपत्य था नियन्त्रण पाना अत्यन्त 
लाभदायक है।यह एक शक्ति या प्रभाव तो अवश्य है, पर शारीरिक शक्ति नहीं 
हैं, और एक अर्थ में यह अलोकिक हैं, किन्तु यह शारीरिक शक्ति या अन्य किसी प्रकार 

की शक्ति या क्षमता मे, जिसका कि एक मनुष्य अधिदागरी है, अपने को प्रकट करती 
है। यह अलौकिक इस अर्थ में है कि यह सब चीडो पर प्रभाव डालने के लिए जिस रूप 
मे कार्य करती है, वह मनुष्य की साधारण शक्ति से परे है ओर प्रकृति की साधारण प्रक्रि- 
यात्रों के बाहर हैं 


न्जी+++ 








4. *६ (#82702) ॥$ 8 णिएड 8१08 ८फर7 तड$धए७ ६00 छधआव्व) ए0कटा छगणी 
270 77 3॥ #05 0 ४३95707 80०03 88 €च्] ब0वत॑ जाली ह 5 0 हाध्डाट्ड उपरबच्|5 
40 0055855 07 ९०छ७४७०। .. - [[॥:45 8 00छढए 07 प्रीएरथवा०८, 70: 9895040, &00 ॥ 8 जवक 
इपएथ८3ए३), एव ॥: $00 95 70520 0 ए7५हाप३) 0706 0ा व ६७) 00 0६ एफ 0 
0४॥९;८८ जप 8 एड5 9705505565. "नी; 3३ 50फथएआड) छा. फैट इट56 4030 4 45 


362 : सामाजिक मानवशास्त की रूपरैजा 


उप सोकत परिभाषा के आधार पर हम 'मामा' की निम्नलिखित प्रमुख विशेषताओं 
का उल्लेख कर सकते हैं-.. 

() 'माना' शारीरिक शक्ति नही है। यह शारीरिक शक्ति से सर्वेधा भिन्न 
है। यह एक अलौकिक शक्ति है और वह इस अर्थ मे कि यह प्रत्येक वस्तु को प्रभावित 
करने वाले ऐसे कार्यों को करती है जो साधारण मनुष्यों को शक्ति से और प्रकृति की 
सए्मान्य प्रक्ियाओ, से परे हैं 

(2) 'माना' अलौकिक शक्ति होते हुए भी शारीरिक शक्ति या अन्य प्रकार 
की शक्तियों में प्रगट होती हूँ ॥ अर्थात्‌ 'माना! की शक्ति की क्रियाशीलता का आधार 
शारीरिक शक्ति या वे अन्य प्रकार की शक्त्तियाँ हैं जिन्हे मनुष्य पाता चाहता हैं । 

(3) "माना/ की शक्ति का कोई झारीरिक रूप नहीं है। इसलिए इस शक्ति 
को अशरीरी (एए०४०४४) कहा जाता हैं। चूंकि यह शक्ति अलौकिक तथा अशरीरी 
है, इस कारण इसका ज्ञान इन्द्रियो द्वारा नही किया जा सकता । 

(4) यह हो सकता हूँ कि “माना की शक्ति किसी चीज़ में कम बोर किसी मे 
अधिक हो, पर होगी यह सब मे । 

(5) 'माना' का प्रभाव अच्छा ओर बुद्य दोनो तरीकों का हो सकता हूँ ) दूसरे 
शब्दों मे, इस शक्ति से हमे हानि व लाभ दोनों ही हो सकते हैं। 

(6) 'माना' की एक और प्रमुख विशेषता यह हैं कि यह बिजली की करेण्ट 
(एण:०४0 या शब्ति की भौति होती है जो व्यक्षितयों और चीजों को प्रभावित कर सकती 
है और जो एक से दूसरे मे आ-जा सकती है । कोई आशातीत सफलता 'माना' के कारण 
और असफलता इसके अभाव के कारण होती है ।! 

मेलानेशिया की जनजातियों मे यह विश्वास हूँ कि किसी काम मे भी उन्हें तब 
तक सफलता नहीं मिल सकती जब तक कि “माना” सहायक न हो । युद्ध मे योद्धाओं को 
विजय 'माना' के कारण मिलती है, शिकार मे शिकारियो की सफलता का कारण भी 
“माना! हूँ मौर जाल मे श्ाकर मछलियो का फेंसता भी उस्ती 'माना” की शक्ति की एक 
अभिव्यक्ति है. । 

उपरोक्त आधार पर श्री मेरेट ने यह निध्कर्ष निकाला कि आदिकालीन समाज 
के लोग विश्व की समी जड और चेतन वस्तुओं में 'माना' के आधार पर एक अनिवंच- 
मीय, अवेयक्तिक या अशरीरी,उत्प्राकृतिक, अलौकिक तथा देवीय जोवितसत्ता पर विधवास 
करते थे। इस सत्ता या शक्ति का प्रभाव अच्छा और बुरा दोनो प्रकार का होता है और 
इसका ज्ञान इन्द्रियों दारा नहीं किया जा सका। इसी कारण आदिकालीद समाज के लोग 
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इस शक्ति को ही सब कुछ मा”ूर. इसके सम्मुख नतमस्तक हुए और अपने जीवन में 
अधिकाधिक सफलता पाने ओर शक्ति » बुरे प्रभावों से वचने के लिए उस सत्ता या शक्ति 
की गराराधना क रने लगे। यही धम्म का प्रारम्मिक रूप था । 

अनेक विद्वानों ने मानावाद के सिद्धान्त को स्वीकार नहीं किया है। श्री दुर्लीम 
(0०7:७५ए०) ने इंच सिद्धोन्त का जो मालोचना को हैं वह निम्नवंत्‌ हैं - 

() मानावाद की सर्वप्रथम दुर्दलता यह है कि इस रन मे इस बात की 
स्पष्ट व्याख्या नहीं मिलती कि 'माना' को अवधारणा का जन्म कंसे हुआ॥ एवं अधरीरी 
या अलौकिक शक्ति को घारणा को पनपने के लिए किसी न-किसी आधार की गाव 
एयकता होती है। इस शक्ति के बारे मे केवल कल्पना की सहायता से सब कुछ सोच सके, 
इतनी उच्च कोटि का दार्शनिक आदिमानव कदापि न था और न ही होना सम्भव था। 
परन्तु सर्वेश्नों मैरेट, कॉडरिंगटन आदि विद्वानों ने अपने सिद्धान्त में आदिम मनुष्य को 
उसी रूप मे प्रस्तुत करने या मान लेने की गलती की है। 

(2) घ॒र्मं एक सामाजिक तथ्य ($०८४४। 48८0) है और सामाजिक तथ्य व्यक्ति 
के मस्तिष्क में नहीं वरन्‌ मस्तिष्क के दाहर वास्तविक सामाजिक परिस्थिति मे निवास 
करता है। इस कारण धर्म की उत्पत्ति का कारण समाज मे न दूँढकर व्यक्ति के मस्तिष्क 
मे ढूँढ़ने का प्रथत्य करना उचित न होगा। 

(3) मानावाद का एक बहुत वडा दोष यह भी है कि यह धामिक जीवन के 
केवल कुछ मागो पर ही प्रकाश डालता है। अगर हम आदिमानव के घ॒र्म तथा जादू से 

, सम्बन्धित विश्वासी का गहन अष्ययन करें त्तो यह स्पष्ट होगा कि उन विश्वासो 
की सख्या इतनी अधिक है कि उन सबको “माना” के आधघार पर नहीं समझाजा 
सकता । 

(4) श्री दुर्खीम का यह भी कहना है किसी भी घर्म मे एक विशेष वात यह 
होती है कि उसमे पवित्न और अपवित्र वस्तुओं मे एक स्पष्ट भेद माना जाता है। धर्म 
का सम्बन्ध पवित्र से होता है परस्तु मानावाद मे इस धारणा का कोई भी आभास नहीं 


होता। 





(5) मानावाद का सिद्धान्त अस्पष्ट इस अर्थ मे भी है कि इसमे अशरीरी तथा 
अलौकिक शक्ति को स्पष्ट रूप से परिभाषित करने का कोई भी प्रयत्न नहीं क्या गया 
है। फलत' धर्म एक सामाजिक घटना होते हुए भी वास्तविक ससार से बहुत दूर हो 

- या है जो कि उसे इतना अस्पष्ट कर देता है जितना कि वास्तव में न तो वह क्भो था 
और न ही आज है । श्री दुर्खीम का दावा है कि इस सिद्धान्त मे यह कमी कदापि न पत- 
पतोी अगर इसके प्रतिपादक सामाजिक कारको की पूर्णतया अवहेलना न करते । 


भानावाद और आत्मावाद में अन्तर. (2 ,छए2 7? 
(09$89०90 9€फश्शा हैशाांडश थात॑ 6050) 


मानावाद और आत्मावाद के सम्बन्ध मे उपरोक्त-विवेचना के आधार पर हम 
हनन दोनों मे निम्नलिखित अन्तर पाते हैं-- 
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(क्) सानावाद एकत्ववादी ओर आत्मावाद बहुत्ववादी है--आत्मावाद का 
अप व्ात्माओों मे विश्वास है। ये आत्माएँ अनेक हैं, क्योंकि ये पूर्वज, भूत, प्रेत, राक्षस, 
पिश्ाच किसी की भी आत्मा हो सकती हैं और अलोकिक शक्ति, जिस पर कि विश्वास 
किया छाता है, का प्रकट रूप इन्ही में से कुछ भी हो सकता है। ये आत्माएं पशु, पी, 
चट्टान किसी में भी निवास कर सकती हैं। अतः स्पष्ट है कि आत्मावाद मे अलौकिक 
शक्ति की घारणा कोई एक निश्वित रूप प्रकट नही करती, क्योंकि आत्माएँ भी एक 
नहीं, अनेक होती हैं | इस अर्थ मे आत्माझद बहुत्ववादी है । इसके विपरीत मानावाद का 
सम्बन्ध अनेक आत्माओं से नहीं, वरन्‌ एक अशरीरी, उत्माकृतिक तथा अलोकिक शक्ति 
या सत्ता से है जो कि सभी जड़ और चेतन वस्तुओ में छागी हुई है । आत्माएँ अनेक 
होती हैं, इसके अनेक रूप हैं; परन्तु जीवितसत्ता अनेक नही, अनेक वस्तुओं मे एक है । 
इस प्रकार मानावाद का जीवितसत्तावाद एकत्ववादी है। 

(छख) सातावाद अवयक्तिक या अशरोरो शक्षित पर विश्वास है, आत्मावाव 
चैयश्तिक दाक्ति पर--आत्मावाद में आत्मा किसी पूर्वज, भूठ, प्रेत-विशेष की होती है. 
ओर प्रत्येक आत्मा का सम्बन्ध एक विशेष व्यक्ति रो ही होता है ! इस अर मे आत्मावाद 
वैयक्तिक शक्ति पर विश्वास है। इसके विपरीत मानावाद एक अशरी री और अधैयक्तिक 
शक्ति पर विश्वास करता है, जिसका सम्बन्ध किसी भी व्यक्ति-विशेष से नहीं है। यह 
शक्ति प्रत्येक मे एक ही है, य्पि इस शक्ति की मात्ता किसी चीज मे कम और किसी 
में अधिक होती है। 

(ग) आत्मावाद सौमित है, भातावाद व्यापक है--आत्मावाद का क्षेत्र अधिक 
व्यापक नही है क्योकि इसमे दे यक्तिक आत्मा की अवधारणा पर विशेष बल दिया जाता 
है। आत्मा का दर्शन प्रत्येक चीज मे नही होता । परन्तु मानावाद में 'माना' सर्वेब्यापक 
ओर सुष्टि को समस्त वस्तुओं मे पाया जाता है ( आत्मा का क्षेद् सीमित और “माना! 
का सर्वव्यापी है। 


03) प्रकृतिदाद 
(पक्रापधा॥ण) 


शी मैक्समूलर (४७४ )/०॥८४) का प्रकृतिवाद भी जीवितसत्तावाद का ही एक_ 
छूप है । आदिकालीन मानव का जीवन प्रकृति की गोद में ही पता है !.प्रकृत्रि-की_- 
विभिन्‍न चीज़ों से उसे लाभ व हानि दोनों ही होते हैं। उदाहरणायें, सूर्य से_उसे घूप 
मिलती है जो कि ठण्डक से उसकी रक्षा करती थी अर्थात्‌ ठण्डक में उसे आराम पहुँचाती 
थी । दूसरी ओर आँधी उसकी झोपडी को उड़ाकर ले जाती थी; बिजली गिरकर उसके 
पेड और धर की जला देती थी। ऐसी अदस्था मे प्रकृति के विभिन्‍न रूपों की देखकर 
आदिकाल मे मानव के मन मे श्रद्धा, मय, आतक, आश्चर्य बादि होना स्वाभाविक ही 
था। इन मानसिक भावनाओं के कारण यह प्रकृति से ऐसा डरने लगा या उसे इतनी 
+०+++++>- 
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श्रद्धा करने लगा जैसे किसी जानदार वस्तु से डरता या उसे थ्रद्धा करता था | प्रड्ति की 
विभिन्‍न घीज़ों को देखकर उसके मन्‌ में यह भावना उत्पन्त हुई कि दे भी कोई जानेदार 
चीज़ें हैं और साथ हों अधिक शक्तिशाली। उदाहरण के लिए, आदिमानव ने यह देखा 
कि जिस झोपड़ी को उसने बहुत दिनों के परिश्रम से बड़ी मुश्किल से दनाया था उसे 
'आँधी' ने एक मिनट में उडाकर फेंक दिया। इस दृश्य को देखकर उसके दिल में यह 
भावना उत्पस्त होनी स्वामाविक ही थी कि कोई ऐसी शक्ति है जो कि दिखायी तो नहीं 
- देती, पर है मनुष्य से कही अधिक शक्तिशाली । इसीलिए उसके प्रति उन लोगों के दिल 

में श्रद्धा, भक्ति, भय बादि उत्पस्न हुए। इसीके आधार पर सस्कृत और भाषाणास्त के 
प्रसिद्ध विद्वान श्री मेबसमूलर ने यह निष्कर्ष तिकाला कि घम्म की उत्पत्ति का प्रथम चरण 
प्रकृति के विभिन्‍न पदारयों जैसे सूर्य, चस्धमा, अग्नि, वायु, और यहाँ तक कि रुछ पेड- 
पौधे मादि की आराधना यी। मिन्न मे तथा अन्यत्त हुई छुदाइयों से इस विचार की पुष्टि 
मिली । मिस्र मे सबसे बडा देवता *'रा! अर्थात्‌ सूं था। यह कहा जाता है कि प्रदृति के 
विभिन्‍न पदार्थों को सजीव समझना और उनके प्रठि श्रद्धा, प्रेम या भय दी भावना वा 
जस्म दोषपूर्ण भाषा के कारण हुआ । प्रायः कहा जाता है कि 'सूर्य उदय बोर अस्त होता 
है', 'आँधी भा रही है इत्यादि | परन्तु वास्तव मे सूर्य न तो उदय ही होता है ओर न 
अस्त ही द्वोता है । पर कुछ भी हो, आदिमानव प्रकृति की इस असीम विशालता के 
सम्मुख नत-मस्तक होता है और धर्म की प्रथम नीव पडतो है ।! 

इस सिद्धान्त की जो समाल्तोचना (धयं9०७8०) आधुनिक मानवशास्त्री करते हैँ 
उनमे से तीन उल्लेखनीय हैं-- 

(क) प्रकृति की पूजा से धर्म की उत्पत्ति को व्याध्या बहुत ही सकुचित विश्लेषण 
प्रतीत होती है। कैवल प्रकृति की पूजा से ही धर्म की उत्पत्ति कंसे सम्मव है, इसे श्र 
मैक्शमूलर उचित ढय से नहीं समझा पाये हैं । 

_(म्र)-दोपपूर्ण माधा के आधार पर प्रकृति के पदार्षों को सजीव समझने की 
बात भी कुछ स्पष्ट प्रतीत नही होती [./ 

«(मं धर्म एक सामाजिक सस्था है, परन्तु श्री मेक्‍्समूलर के सिद्धान्त में धर्म वी 
उत्पत्ति मे सामाजिक कारकों को कोई भी स्थान प्राप्त नही है। इस सिद्धान्त की यहू एक 
बहुत बडी दुर्बंतता है। _ 


(4) फ्रेजर का सिद्धान्त 
(7००79 ण॑ 4२८२) 
श्री फ्रेजर (ह:22८) के मतानुसार* सर्वप्रथम आदिम मनुध्यों ने जादू-टोने के 
द्वारा प्रकृति पर नियंत्रण करके अपने उद्देश्यों की पूर्ति करने का प्रयत्त किया और असफल 


होने पर यह मान लिया कि 'ससार' मे उनसे भी कोई अधिक शक्तिशाली है जो उनके 
प्रयत्नो को व्यर्थ करता है, अतः उस शक्ति पर जादू-टोने के द्वारा शासन करना बदापि 


. 7७8 , 9. 37. 
2, शा 8765 छिवर:०, ०१, दा , एए. 277750,7 


366 : सामाजिक मानवशास्त् की रूपरेखा 


सम्भव नहीं है। इस धारणा के फलस्वरूप ही वह उस शक्ति पर शासन करने रो इच्छा 
- ह्यागकर उसकी आराधना करते लगता है और इसी से घर की उत्पत्ति होती है। संक्षेप 
में, श्री फ्रेजर के अनुसार धर्म की प्राथमिक अवस्था (०४8! 978८५) जादू-टोना है 
और जादु-ठोने से तिराश द्वोकर ही लोगों ने धर्म की अर्धात्‌ किसी अलौकिक ये महान 
शक्ति की शरण सी थी इस #४० ३४ प्र्ट्ूति के द्वारा पराजित मनोवृत्ति का ही 
परिणाम है। ५० ०) ८४ कक 3<५७॥ ६४ कि १6 हे 
अर फेर के सिद्धान्त के संदसे 'म्नुदे बुेलता यह है. कि एन्टरीमि सामाजिक: 
विकास में एक ऐसी स्थिति की भी कल्पता की है जब केवल जादू-टोने का ही राज्य पा। 
वास्तव में पी किलर ट्विहि के पक्ष में कोई भरोसे-योग्य प्रमाण नहीं फिल्रता है ) 
205१ % ६५१४ जछ २८ 3०2४7 मिस [ शिती मछो, ५ कैरि 9 
6) धर्म का सामाजिक सिद्धान्त १ै70 परालित 3०) छशि ढ/परिएए० 
(8०ण०ंा 786०7४ ० एथाएंठा) 4 


श्री दुर्लीम ने अपनी पुस्तक "7४6 खॉश्कलदाबाफ सा थी >2हांगक प्री 
में धर्म की प्रकृति, उत्पत्ति के कारण, प्रभाव आदि के विषय में अत्यधिक विस्तृत हया 
सुद्षम व्यास्या प्रस्तुत की है। अपने धर्म-सम्बन्धी सिद्धान्त के द्वारा आपने यह प्रमाणित 
करने का प्रयत्न किया है कि धर्म सम्पूर्ण रूप से एक सामाजिक तथ्य था साम्राजिक घटना 
है और थहूं इस अर्थ में कि नैतिक रूप से सामूहिक-चेतना (००)०८४४९ ००४8००एश०३४े 
का प्रतीफ (४५:४४०)) ही धर्म है। इस सम्बन्ध में, जैसा कि हम आगे चलकर देंगे, 
श्री दुर्खीम का अन्तिम निष्कर्ष यह है कि “समाज ही वास्तविक देवता है” 
अपने धर्म के सामाजिक सिद्धान्त को प्रस्तुत करते हुए श्री दुर्लीम से धर्मे-सम्बन्धी 
अब तक के सभी सिद्धान्तों का खण्डल किया है । उनका बहना है कि इन सिद्धान्तों में 
धर्म की उत्पत्ति के सम्बन्ध मे बताये गये कारण कैवल अपर्याप्त ही नहीं, बल्कि अवैज्ञान 
निक भी हैं। इसे प्रमाणित करने के लिए श्री दुर्खाम ने सर्वेश्नी एडवर्ड टायलर, मैक्स- 
मूलर, फ्रेज़र आदि विद्वानों के मतों का इस आधार पर खण्डन किया कि इन विद्वानों मे 
धर्म की उत्पत्ति में सामाजिक कारकों की पूर्णतया अवहेलना को है। श्री दुर्लीम ने लिखा 
है कि आदि मानव के लिए प्राकृतिक और अलौकिक घटनाओं में अम्तर करना सम्भव 
नहीं; न तो उन्हे प्राकृतिक चीज़ों और घटनाओं के सम्बन्ध मे उचित ज्ञान हैं और न 
ही दे अलौकिक घटनाओं को ठीक से समझते हैं! साय ही, धर्म एक इतनी सरल घटना 
नहीं है कि इसकी उत्पत्ति परछाई, स्वप्न, प्रतिध्वनि, मृत्यु आदि कुछ सीमित तथा 
व्यक्तिगत अनुभवों के आधार पर सम्मव है। प्रत्येक धर्म का तो कोई 'वास्तविक' आधार 
हीता है भौर वह बाघार, श्री दुर्खीम्र के अनुस्तार, स्वयं समाज है। 'स्वगें का साआज्य 
एक महिमान्वित समाज है” (7#० ##हबंग्क ग स्वाकाईड ८ श॑ंगपरध्व 3०20 
श्री दुर्जीम के अठुसार, सामूहिक जीवन की समस्त वस्तुओं या घटनाओं को-- 
चाहे वे सरल हों या जटिल, वास्तविक हों या आदर्शात्मक--दो प्रमुख भागों में बॉँदा 
जा सकता है---(अ) साधारण (?८०४ए९), और (ब) पवित्र (2००१) समस्त 
धर्मों का सम्बन्ध 'पवित्न/ पक्ष से होता है। परन्तु इसका अर्थ यह नही है कि सभी 


$ 

47 
पवित्र वस्तुएँ ईश्वरीय या ईश्वर होती हैं, यद्धपि समस्त ईश्वरीय या आध्यात्मिक 
घटनाएँ दथा वस्तुएँ पव्ित अवश्य ही होती हैं! ये पवित्न वस्तुएँ समाज की प्रत्तीक पा 
सामूहिक चेतना की प्रतिनिधि हैं। इसी कारण व्यवित इनके अधीन और इनसे प्रभावित 
रहता है। 

02 समाज के सदस्य जिन्हे पवित सपधते हैं, उन्हें अपवित् या साधारण से सदा दूर 
रखने का प्रयत्न करते हैं और इस उद्देश्य की पूर्ति के लिए अनेक विश्वासो, आचरणों, 
सस्कारों और उत्सवों को जन्म देते हैं !! धर्म इन्हीं प्रयत्तों का परिणाम है। चूँकि इत 
प्रयत्नों से सम्बन्धित विश्वासों, आच रणों, सस्कारो आदि के पीछे समस्त समाज की अभि- 
भति और दबाव होता है, इस कारण समाज की इस सामूहिक सत्ता के सामने मनुष्य को 
नतनमस्तक होना ही पड़ता है । यहीं से धर्म को नीव पड़ती है। 

अपने इस सिद्धान्त की पुष्टि मे श्री दुर्खीम ने आस्ट्रेलिया की अरूण्टा (॥7ए्ग) 
जनजाति का विस्तृत अध्ययन प्रस्तुत किया है। श्री दुर्खीभ का कहना है कि इन जन- 
जातीय लोगों के जीवन का अध्ययन करने पर धामिक अनुभव की उत्पत्ति के सम्बन्ध में 
हमें स्पष्ट धारणा हो सकती है और वह धारणा यह कि धामिक अनुभव एक प्रफार की 
सामूहिक उत्तेजना (87009 ०:भ०००८४/) के कारण है। त्योहारों तथा उत्सवों पर जब 
गोत (०४४७) के सभी लोग एकसाथ एकत्न होते हैं तो प्रत्येक सदस्य को ऐसा अनुमव 
होता था कि समूह की शक्ति उसकी वैयकितिक (70/9400श) शर्क्ति से कही अधिक उच्च 
भर महान्‌ है। ऐसे भनुभव करने के स्पष्ट कारण भी हैं। इन त्योहारों तथा उत्सवों का 
अस्तित्व ही अनेक लोगों की उपस्थिति पर आधारित होता है। समान भावो, विचारों व 
रुचियों वाले अनेक व्यक्तियों के वैयक्तिक भावों, विचारों व रुचियो के सम्मिलन और 
संगठन से एक नवीन चेतना या उत्तेजना का निर्माण होता है। यही सामूहिक शक्ति होती 
है जिसके सम्मुख प्रत्येक व्यक्ति को अनिवार्य रूप से झुकना पडता है। साथ ही, इन 
त्योहारों तथा उत्सदों के अवसरों पर एकत्रित भीड मे एक प्रकार का मानसिक उल्लास 
प्रदर्शित होता है। यह उल्लास सम्भवतः मानव की सामाजिक मूलप्रवृत्ति के कारण है । 
ऐसे अवसरो में एक ही समय पर अनेक व्यक्ति एकत्रित रहते हैं और व्यक्ति के विचार 
व सबेग सभी उपस्थित व्यक्तियों के विचारों व सवेगो के बनुकूल होते हैं। उस अनुकूलता 
ब अनुरूपता का आभास ही व्यक्त को भ्रफुल्लित व उत्तेजित कर देता है। फलत: व्यवितत 
की अपनी शक्ति गोण हो जाती है ओर समूह की शज्ति को प्रधानता मिलती है। व्यक्ति _ 
समूह की इस शक्ति के सामने झुकुता है और उसकी शक्ति से प्रभावित होकर उसके मन 
में समूह के प्रत्ति मय, श्रद्धा और भक्ति की भावना पनपती है। वह समूह को साधारण से 
क्षछ का महात्र अम्रझ़ने लगता है ! वस्छुत, यह समूह या सम्राज ही धार्मिक पज्ा का .प््ीक़ 
हो जाता हूँ । 
.. 486 गिर ए<३ ला4:8८/०टा5(6 ठां डब्टाएप (085 व5 0074 9. - ताल िल तब 
शाह बढ 0036 गली फैड वरशथवाढाव005 फ़ाठाल्एप आत6त 780202, छ/04706 वगाए्ड, 
9056 ९० ज्रा॥20 ॥द5८ प्रा दीए003 8 39ए०व ्ार्त कार। ग्राए५: साधा बॉ 3 05- 
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स्तर -- 

उपर्युक्त तक श्री दुर्यीभ के शब्दों में हस प्रकार हैं--“यह बात बड़ी सरलता से 
समझी जा सकती हैँ कि जब व्यक्ति अपनी उत्तेजना की अवस्था मे होता है तो क्यों वह्‌ 
अपने अस्तित्व को भी भूल जाता है। चूँकि उस समय वह अपने को किसी बाहरी शक्ति 
के अधीन तथा उसके द्वारा सचालित अनुमव करता है जो उसे इस प्रकार से सोचने और 
काये करने को बाध्य करती है जैसा कि शायद वह सामात्य परिस्थितियों में न करता, 
तब स्वभावत: उसके मन में यहू घारणा घर कर लेती हूँ कि अब उसका अपना फोई पृथक्‌ 
अस्तित्व नही है। उसे ऐसा लगता है ऊँसे कि वह एक नया प्राणी वन गया हो ।"'*"इसी / 
प्रकार उसके सव साथी भी अपने को बदले हुए पाते हैं।*“सम्पूर्ण परिस्थिति इस प्रकार 
को होती हैं कि प्रत्येक व्यक्ति को ऐसा अनुभव होने लगता है. कि वह एक नयी दुनिया 
में आ गया है; यह दुनियां उस दुनिया से बिल्कुल भिन्‍न हैँ जिसमे कि वह साधारणतया 
रहता है, और वह अपने को असाधारण प्रभावशाली शक्तियों से भरपूर एक ऐसे वाता- 
यरण में पाता है जो कि उसे अपने अधिकार में रखता और रूपान्तरित करता रहता हैं। 
जब इस प्रकार के अनुमव प्रति-दिन और प्रति-सप्ताह होते रहते हैं, तव यह कैसे सम्भव हो 
सकता हैं कि व्यक्ति को यह विश्वास न हो जाय कि वास्तव में दो असमान तथा परस्पर 
अतुलनीय दुनिया का अलग-अलग अस्तित्व है ? एक दुनिया तो वह हे जिसमे कि उसका 
दिन-प्रतिदिन का जीवन नीरस रूप में लुढकता चलता हूँ; लेकिम एक दूसरी दुनिया भी 
है जिपमें वह उस समय तक प्रवेश नहीं कर सकता जब तक उसका सम्बन्ध ऐसी बता- 
धारण शक्तियों से स्थापित न हो जाय, जो उसे अपने को धुला दें । १हली साधारण 
(7704800) दुनिया हैं और द्वूसरी पवित्र (307०0) ॥77 

फिर भी इस सम्दन्ध में एक शंका रह जाती है और वह पह क परवित्तता की 
धारणा के पतपते झा 'वास्तविक' आधार क्या हूँ ? इसके उत्तर में श्री दुर्घीम का कपन 
हैं कि टोदम4द के आधार पर ही परवित्न और साधारण वस्तुओं में भेद करने की भावना 
का जस्म हुआ। अतः टीटमवाद ही समस्त धर्मों का प्राथमिक स्तर या रूप है । ऐसा टोटम: 
वाद की प्रकृति से ही सम्मंद हुआ, क्योंकि टोटमवाद नैतिक कत्तंव्यों और मोलिंक 
विश्वासो की वहूं समष्टि हें जिसके द्वारा समाज और पशु-पौधे या रन्य प्राइतिक वस्तुर्ओों 
के बीच एक पवित्ने और मौलिक सम्बन्ध स्थापित हो जाता है । इस टोटमवाद की निम्त-/ 
लिखित विशेषताएँ उल्लेखनीय हैं-- 

(क) टोटम के साथ एक गोत् के सदस्य अपना कई प्रकार का गूढ़, अलौकिक 
तथा पवित्र सम्बन्ध मानते हैं । 

(छ) टोटम के साथ इस अलोकिक तथा पवित्त सम्बन्ध के आधार पर ही यह 
विश्वास किया जाता है कि ट्ोटम उस शक्तिंका अधिकारी हैं जो उस शमूह की रक्षा 
करती है, सदस्यों को चेतावनी देती है मौर भविष्यवाणी करती हूँ । 

(ग) दोटम के प्रति विश्ेष भय, श्रद्धा, भक्ति और आदर की भावता होती है । 
झोटप को मारना, खाता या किसी प्रकार से चोट पहुँचाना निषिद्ध होता है और उसकी 
मृत्यु पर धोक प्रकट किया जाता हूँ । टोटम, उसकी खाल और उससे सम्बन्धित अन्य 
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दस्तुओं को बहुत पवित्न माना जाता हैँ । टोटम की दाल को विशेष-विशेष अवसरों पर 
धारण किया जाता है; टोटम के वित्न इनवाकर रखे जाते हैं और शरीर पर उसके दित्त 
की गुदाई भी प्रायः सभी लोग करवाते हैं। टोटम-सम्बन्घी निषेघों का उल्लंघन करने 
दालो की समाज द्वारा विदा की जाती है और दूसरी ओर इससे सम्बन्धित झुछ विशिष्द 
नैतिक कत्तंब्यो को प्रोत्ताहित किया जाता है ! 

(घ) टोटम के प्रति मय, भक्ति और बादर की जो भावना होती है वह इस 
दात पर निर्भर नहीं होती कि कौनसो वस्तु टोटम है या वह कसी है, क्योंकि टोटम त्तो 
प्राय अहानिकारक पशु या पौधा होता है। श्री दुर्लीम के मतानुसार टोटम सामुदायिक 
प्रतिनिधित्व (००)९०७४० ए८७7८४८४६४॥:0 75) का प्रतीक है और टोटम की उत्पत्ति उसी 
सामुदायिक रूप में समाज के प्रति अपने श्रद्धाभाव के कारण हुई है। यही श्रद्धाभाव 
पविद्षता की मावना को जन्म देता है ओर टोटम-समूह के समस्त सदस्यो को एक नैतिक 
बच्धन में बाँघता है। यही कारण है कि टोटम-समूह के सभी सदस्य अपने को एक-दूसरे 
का भाई-बहन मानते हैं और वे आपस मे कभी विवाह नही करते । 

टोटमवाद की उपरोक्त विशेषताओं का उल्लेख करते हुए श्रो दुर्लीम इस निष्कर्ष 
पर पहुँचते हैं कि किसी भी धर्म की उत्पत्ति मे उक्त सभी तत्त्वों (८व्य]थ्ा5) का 
होवा परमावश्यक है । इस कारण यहू निश्चित रूप से कहा जा सकता है कि टोटमदाद 
सब धर्मों का प्राथमिक रूप है क्योकि टोटम एक समूह के नेतिक जोवन वे' सामूहिक 
प्रतिनिधित्व का प्रतीक है। इस प्रकार धर्म का मूल स्रोत तो स्वय समाज है। घोर भी 
स्पष्ट शब्दों मे, श्री दुर्खीम के मनुसार, ईश्वर समाज की प्रतीकात्मक (8५909०॥०) 
अभिव्यक्ति है । 

अतः स्पष्ट है कि धर्में का सम्दन्ध किसी व्यक्ति से नहीं, बल्कि उसके सामृहिक 
जीवन से है। यहीं परघर्म और जादू में अच्तर स्पष्ट हो जाता है। जाडू मे भी घ्मं 
की भाँति अतेक विश्वास, सस्कार आादि होते हैं, फिर भी मूल रूप गे जादु वैयव्तिक 
(0709002&॥500०) होता है। जादू का सम्बन्ध व्यक्ष्ति-विशेष से होता है। इसी कारण 
जादू उप्त पर विश्वास करने दालों क्रो एक समूह मे सदुक्त नहीं कर पाता है। इसके 

“विपरीत घर्मं का सम्बन्ध किसी व्यक्ति-विश्वेष से नही होता हैं। इसका आधार तो स्वय 
समाज है। इसी कारण धर्म इस पर विश्वास करने वालों को एक नंतिक समुदाय 
(70० ००णण्णिप्रमां(9) में संयुक्त करता है। श्री दुर्लीम का मत है कि घ॒र्मं की कोई 
भी परिभाषा धर्म की इस विशेषता के आधार पर होती चाहिए। इसी कारण श्रो दुर्खीप 
फे अनुसार धर्मं की परिभाषा इस प्रकार है--“घर्म प्रविन्न वंस्तुओ से सम्बन्धित वि्वासों 
भोरआचरणो को वह समग्र व्यवस्था है जो इन परे विश्वास करने वालों को एक नैदिक 
समुदाय मे संयुक्त करती है 7 

_ उपयुक्त विवेचना से स्पष्ट है कि श्री दुर्खीम का धर्म-सम्बन्धी सामाजिक सिद्धान्त 
प्रविद्व और साधारण के बोच अन्तर पर आधारित है और इन दोनों मे भेद करने की 
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भावना का जन्म टोटमवाद के आधार पर हुआ । इस प्रकार धर्म की उत्पत्ति हा प्रमुध 
स्रोत टोटम या अन्तिम रूप मे, समाज है क्योकि टोटम संभाज का ही सामूहिक प्रति- 
विधि या प्रतीक है। टोटम के प्रति जो भय और आदर का रहस्यमय मतोमाव होता है 
और, टीटम के साथ एक योत्र (०/७०) के सदस्यो का जो गूढ और अलौकिक सम्बन्ध मानता 
जाता है, उसी के आधार “पर पवित्नता की भावना पनपती है जिसके फेलस्वह्प उस 
समूह के सप्ी सदस्यों में एक भाईचादे की भावना जागृत होती है मौर वे एक नैतिक 
समुदाय में सयुक्त हो जाते हैं। यहीं से धम्मं को नीव पड़ती है क्योंकि टोटम के छाधार पर 
सयुकत नैतिक-समूह जिस शक्ति का अधिकारी होता है उसकी तुलना मे व्यक्ति अपनी 
वेयक्तिक शक्ति वो तुज्छ समझने रूगता है और उसी के सामने छिर झुत्रा दता हैं। 

श्री दुर्खाम ने अपने सिद्धान्त का सामान्य निष्कर्प निम्व शब्दों मे दिया है--- 
“घामिक प्रतिनिधित्व (708005 7९9ए०5६४पव7०7) सामूहिक प्रतिनिधित्व है जो कि 
सामूहिक वास्तविकत्ताओ (८७॥४६8) को व्यक्त करते हैं; धामिक कृत्य (६ल्‍:9) किया 
करने का वह तरीका है जो कि समवेत समूहों मे पतपता है और जो इन समूहों मे पाई 
जाने वाली कुछ मानसिक अवस्थाओं (76४४) 5६80०») को उत्तेजित, व्यवस्थित तथा 
पुनर्जीदित करता है। धार्मिक जीवन समग्र सामूहिक जीवन की सारकृत (६00० 
८८ए/7७(६०) अभिव्यक्रित है।. समाज का विचार ही धर्म की आत्मा है। इस कारण 
घार्मिक शक्तियाँ वास्तव में मानव-शबितिया, नैतिक शवितया हैं। “समाज की अवहेलता 
करना या उससे पृथक्‌ रहना तो दूर रहा, धर्म समाज की ही प्रतिमा (048७) है; धर्म 
समाज के समस्त पक्षों को, यहाँ तक कि सबसे मशिष्ट_तथा सबसे धृणात्मक पक्षों को भी 
प्रतिविम्दित (शी८८४) करता है ॥? 

श्री अतेक्जेंडर गील्डनवीजर तथा अन्य विद्वानों ने श्री दुर्खाम के उपरोक्त सिद्धान्त 
की जो समालोचता की है, वह सक्षेप मे निम्नवत्‌ है-- 

(3) की दुर्खीम्न वा यह कथन कि टोटमवाद धर्म का सर्वप्रमुख तथा सर्वेश्रषम 
आधार है, गलत है। विभिन्‍न जनजातीय समाजों का अध्ययन इस वात वी पुष्टि महीं 
करता है । आदिवासी समाजों में धर्म और टोटम अपने-अपने पृथक्‌ अस्तित्व रखते हैं। 
थोट्मबाद में एक गाँव के सदस्य टोटम को अपना समूल-मुद्प या सामान्य पुरुष मानते हैं 
और उसे भानने वाले सभी व्यक्ति आपस में शादी-विवाह नही करते हैं। ये दोनों हो 
विशेषताएँ दोटमवाद में अनिवायं है, परन्तु धर्म में इन दोनो वा ही अभाव होता है | अगर 
धर्म का आधार टोट्मवाद ही होता तो अइ तक ये दोनों धुल-मिलकर एक हो गये होते 
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सुलझाने के लिए, या इनका सामता सफलतापूवंक करने के लिए मानव जो प्रमलल करता 
है, धर्म उन्हीं प्रयत्नो का परिणाम है। चूँकि ये सबकी समस्याएं हैं, इस कारण इनसे 
सम्बन्धिद क्रियाओं में सब लोग दिलचस्पी लेते हैं कप या सारे समूह 
के भाग लेने के कारण धामिक नियमों के प्रीछे सारे समाज का बल हू 

श्री नैडेख (१९७०८ ने लिखा है कि थी मंलिनोवस्की के मते मे “दह्‌ टीक है रि 
धर्म-सगूहट के मूल्यों और सान्याओ की रक्षा करता है, पर बिना व्यक्ति को अभिवृत्तियों 
और विचारों प्ै धर्म नहीं चज सकता। इस प्रकार धर्म सामाजिक बौर वैषम्तिक या 
मानसिक दोतों आधारो पर उत्पन्न होता है।” 

>परोक्‍त पसिद्ध'न्त की जो समरालोचनाएँ की जाती हैं, उनमे सदसे प्रमुख यह है 
कि श्री मैलिनोवस्वी ने धर्म के भ्रकार्यात्मक पक्ष पर इतना अधिक बल दिया है, कि धर्म 
का वास्तविक आधार अत्यधिक अस्पष्ट ओर दुर्वंल हो गया है। साथ ही, आपने केवल 
द्रोवियंड द्वीप के निवाप्तियों का अध्ययन करके जो निष्कर्ष निकाला है वह सभी समाजों 
पर फंसे लागू क्या जा सकता है, इसे थो मैलिनोवस्की ने सोचा ही नही है। अत: आपका 
निष्कष अत्यन्त सीमित तथ्यों (४९४७) पर आधारित होने के कारण पूर्णतया वैज्ञानिक 
नहीं कह जा सकता। ा 

उक्त विवेचना से स्पष्ट है कि प्रत्येक विद्यन ने अपने निजी तरीके से धर्म की 
उत्पत्ति वी व्याख्या की है | पर उनमे से किसी भी सिद्धान्त को न तो सम्पूर्ण असत्य ओर 
न ही धर्म की उत्पत्ति का अन्तिम कारण मानना चाहिए वयोकि प्रत्येक समाज वी साप्रा-, 
जिक व प्राइतिक और साथ हो सास्क्ृतिक पृष्ठभूमि में अन्तर होने के कारण धर्म भी 
उत्पत्ति भी अलग-अलग सम्राज मे अलग-अलय कारणों से हुई है; बहुधा एकामिक 
कारणों का योग रहा है। 





धर्म का व्यावह्मरिक पक्ष 
(एब्लोस्ो 396० एणीरलाहश्टोणा) 

घामिक विश्यास्तों को लोग अपने मन में ही रसकर सन्तुष्ट नहीं होते हैं, वरन्‌ 
उन्हें व्यावहारिक तथा बाहरी तौर पर अषभिव्यक्त भी करते हैं। घम्मं मे किसी-न-किसी 
छब्रित पर विश्वास किया याता है और प्रार्थना, पूजा, आत्मनिवेदर व आराधना द्वारा 
उस शंक्षित को प्रसन्‍त कर उससे लाभ उठाने और उसके बोफ से बचते का प्रयत्न डिया 
जाता है। यही धर्म का व्यावह्गरिक पक्ष है। अत. स्पष्ट है कि प्रत्येक धर्म में सेड्धाल्तिक 
ओर व्यादद्वारिक दोनों पक्ष होते है। सैड्धान्तिक पक्ष में एक अदृध्ट, बर्जेय या अलोविक 
शक्ति वर विष्रवास होता है छोर व्यावहारिक पक्ष में इस शक्ति के प्रति आत्मनिवेदत 
की बाह्य अभिव्यक्रित । धर्म के व्यावहारिक पक्ष में उपासया, पुजा या आत्मनिवेदत की 
विधिपाँ अलग-अलग समाज में अलग-बलग हो सकतो हैं, परन्तु इनका होना धर्म के 
अत्तित्त्व के लिए अत्यन्द आवश्यक है । साथ ही प्रत्येक समाज में इस व्यावहारिक पद्म से 
सम्मन्धित जुछ विश्ेपज्ञ होते हैं जो कि धामिक क्रियाओं को व्यावद्वारिक रूप देने मे 
निद्ुण हीते हैं। धर्म के इस व्यावहारिक पक्ष के सामान्य तत्त्व निम्नलिछित हैं--- 


धर्म और जादू : 373 


(श) दिपि-दिधात शया संत्कार (000८5 530 7॥॥ए४)$)-सब धर्मों में 
संस्कार, विधि-विघान पाये जाते हैं। विधि-विधान से हमारा तात्पय उन नियमों और 
रीतियों से है जिनके अनुसार उस अलौकिक शक्ति को प्रसन्‍न करने का प्रयत्न किया जाता 
है। ये नियम और रीतियाँ अलग-अलग धर्म में अलग-अलग होती हैं। उदाहरणाये, हिन्दू 
मन्दिर में जाकर कुछ विशेष ढंग से ईश्वर की पूजा करते हैं, जबकि मुसलमान मस्जिद 
में जाकर किसी दूसरे ही ढंग से नमाज पढकर उस शक्ति की आराधना करते हैं। उसी 
अकार प्रत्येक धर्म में अनेक संस्कार मी होते हैं। जन्म के समय, विवाह के समय ओर 
मृत्यु के समय धर्म के बाधार पर अनेक संस्कारों को करना पडता है, वरना वह कार्य 
पूरा नहीं समझा जाता है। उदाहरणाये, यह एक सामान्य विश्वास है कि सन्‍्तान का 
जन्म ईश्वर-कृपा का ही फल है। इसीलिए बच्चा ठीक-ठाक उत्पन्न हो जाने के बाद ईश्वर 
की पूजा की जाती या बलि चढ़ाई जाती है। ग्रहण के समय गर्भवती स्त्री को बाहर नहीं 
निकाला जाता है क्योंकि उससे गर्भ के बच्चे पर बुरा प्रभाव पडता है। उसी प्रकार 
ऋत्तीसगढ़ के कमारो मे प्रसव यदि बहुत पीडापूर्ण होता है तो देवी-देवताओ को भेंट-बलि 
देकर कष्ट को दूर करने का प्रयत्न किया जाता है। उत्कल की बोदी जनजाति मे शिशु 
का नामकरण करने के लिए देवी-देवताओ के सामने मुर्गे की वलि देकर उसका एक पैर 
नवजात शिशु के हाथ मे दे दिया जाता है। बच्चे के निकट उसका कोई रिश्तेदार बैठ- 
कर घीरे-घीरे एक-एक पूर्वज का नाम लेता है। कोई विशेष नाम लिए जाते समय यदि 
बच्चा मुर्ग के पेर को हाथ से दबाता है तो यह माना जाता है कि उसकी आत्मा ने ही 
जम्म लिया है और शिशु को सब लोग उसी नाम से पुकारने लगते हैं। उसी प्रकार हिन्दू 
विवाह तथा मृत्यु के समय अनेक धामिक संस्कारों को करते हैं। 

(छल) घारभिक कथाएं--धर्मं से सम्बन्धित अनेक कथाएँ भी प्रत्येक समाज मे 
पाई जाती है। ये ग।याएँ विशेषकर उस अलोकिक शवित से सम्बन्धित होती हैं झिस पर 
कि लोग विश्वास करते हैं। इन गायाओं के माध्यम से ईश्वर की महिमाओं को प्रस्तुत 
किया जाता है, ताकि उस शक्ति के प्रति लोगो की श्रद्धा और आस्था अटल रहे। घर 
धर पूजा-आराधना करते समय परिवार का कोई सदस्य या पुरोहित इन घामिक गाथाओं 
को सबको सुनाता है। किस प्रकार एक नास्तिक व्यक्ति अन्त मे भगवान की महिमाओं 
से प्रभावित होकर कट्टर भक्त बन गया या किस प्रकार भगवान अपने भकतो की रक्षा 
हर सकट मे करते हैं, इसी की रोचक ग्राथाएँ लोगो को सुनायी जाती हैं । 

(ग) शासद तथा पुरोहिल--आ्राय सभी समाजों में घामिद कृत्यो के विशेषज्ञ 
पाये जाते हैं।उनकी सामाजिक स्थिति के अनुसार उन्हें दो प्रमुख वर्गों मे बांटा जा सकता 
है। वे वर्ग हैं-“-शामन और पुजारी। 'शामन' शब्द का प्रयोग मानवश्ञास्त्रियों ने साइ- 
बैरिया की जनजातियो में पाये जाने वाले कुछ इस प्रकार के विशेषज्ञों के नाम के आधार 
चर किया है जो कि बहुधा रोगियों का उपचार करने का कार्य करते हैं । कुछ ऐसे रोग 
हैं जिनके बारे मे आदिवासियों मे यह विश्वास है कि वे रोग विशेष देवी शक्तियों के कोप 
के फलस्वरूप होते हैं। इन रोगों को ठीक करने के लिए ही 'शामन' की सेवाएँ माँ 
जाती हैं। उसी प्रकार धामिक कृत्यो को करने के लिए भ्रत्येक समाज में पुरोहितःपि 


374 ५ सामाजिक मानवशास्त्र की रूपरेखा 


हैं। इनका सदस्ले प्रमुख काम अलोकिक शवित के आराधना-कार्य मे जनता का पथ- 
प्रदर्शक के रूप में कार्ये करना हैं । ऐसा भी होता है कि पुरोहित किसी व्यक्ति, परिवार 
या समूह की ओर से अपनी प्रायंना और आराधना द्वारा देदी शक्तियो को प्रसन्‍न रखने 
का निरतर प्रयास करता रहता है। अनेक समाजों मे धामिक उत्सवों मे पुरोहित की 
उपस्थिति अनिवायं है। हिन्दु-समाज मे तो जन्म, मृत्यु, विवाह आदि के समय जो घामिक 
भृत्य होते हैं उनका सचालन पुरोहित के द्वारा ही होता है। जँसा कि हम पहले ही लिख 
चुके हैं, नीलगिरी की टोडा जनजाति मे कुछ भैसें इतनी पवित्र समझी जाती हैं कि 
दुग्धशालाएँ ही इन लोगो का मन्दिर होता है और बड़े जटिल घामिक इृत्यो को करते 
हुए पुरोहित इन भेसो का दूध निकालते हैं। इनके मुख्य पुरोहित 'पोलोल” को अपने पद 
पर काम करते हुए अठारह वर्ष अविवाहित रहना पड़ता है। मह अवधि पूरी होते पर 
उसे समाज यह अधिकार देता है कि वह कसी भी समय किसी भी स्त्री के साथ यौन- 
सम्बन्ध स्थापित बरे। वैसे भी प्राय प्रत्येक समाज मे ही पुजारियों से यह आशा की 
जाती है कि वे पवित्र और सादा जीवन व्यतीत करें। 

(घ) पारिषारिक देवता और पितु था|व मातृ-वूजा--अनेक समाजो में पारि- 
वारिक देवता को धूजने की प्रथा है। यह साधारणत. उन समाजों मे होता है जहाँ कि 
एक से अधिक देवी-देवताओ पर विश्वास किया जाता है। उदाहरणार्थ, हिन्दुओं के अनेक 
देवी-देवता होते हैं। अवेक परिवार इनमे से कसी एक देवी या देवता को विशेष महत्त्व 
प्रदान करते हैं। एक परिवार लक्ष्मी-तारायण की पूजा करता है तो एक परिवार में 
सीता-राम की मूर्ति की पूजा होती है। उसी प्रकार परिवारों के पूर्वजों को भी देवता के 
रूप मे पूजा जाता है। चीन मे पितृ-पूजा की भावना और उससे सम्बन्धित अनेक घामिक 
इृत्यों का विकसित रूप देखने को मिलता है। इसी प्रकार हिन्दुओ में भी श्रद्धा-यक्ष साल 
में एक बार अपने पूर्व जो को पिण्डदान करने या श्रद्धांजलि अपित करने के उद्देश्य से मनाया 
जाता है। इसमे भी अनेक घामिक विद्वासो व कृत्यो का समावेश होता है। कुछ समाजो 
में पूर्वजों के लिए चबूतरे बताकर उनकी नियमित्त पूजा करना भी आवश्यक समझा जाता 
है। मुसलमान अपनी जत्रो पर सप्ताह में एक दिन दीया जलाते तथा फूल आदि चढाकर 
मृत व्यक्तियों के प्रति श्रद्धा प्रदर्शित करते हैं। 


जादू 
(॥१हांल 


जादू बया है ? 
(५४४६ 5 ॥४७९९ ?) 
जँसा कि हम पहले ही लिख चुके हैं, मनुष्य से अतिमातवीय जगत्‌ पर या अलौ- 
कक शक्ति के नियन्द्रण करने के हेतु दो उपायों को अपनाया--प्रथम तरीका उस शवित 
गयी या आराधना करके उसे प्रसन्‍न करना और फिर उस प्रसन्‍नता से लाभ उठाना 
+ शकित के द्वारा वी जाने वाली हानियो से दचना है। इसी सै धर्म का विकास हआ। 


घमं और जादू - 375 


ओर दूसरा तरीका उस शक्ति जी दबाकर अपने अधिकार मे करके उस शक्ति को अपने 
उद्देश्य-्यूति के हेतु प्रयोग करना है। यही जादू है । 
डा० दुबे के अनुसार, “जादू उस शक्ति-विशेष का नाम है, जिससे अतिमानवीय 
जगत्‌ पर नियन्त्रण प्राप्त किया जा सके और उसकी क्रियाओ को अपनी इच्छानुसार भले 
या बुरे, शुभ-अशुभ उपयोग में लाया जा सके ।/”? 
उपरोक्त परिभाषा मे डा० दुबे ने “जादू की तीन विशेषताओं का उल्लेख किया 
है। प्रथम तो यह है कि जादू का सम्बन्ध अतिमानवीय जगत्‌ से होता है। दूसरा यह कि 
जादू एक शक्ति है। जादूगर इस शक्ति को अपने अधिकार में अतिमानवीय जगत्‌ पर 
लियन्त्रण पाने के उद्देश्य से रखना चाहता है और लोसरी बात यह है कि इस शक्ति का 
प्रयोग जादूगर अपनी इच्छानुसार करता है या कर सकता है और इसीलिए इस शक्ति 
का प्रयोग भले या बुरे, शुभ या अशुभ काम के लिए किया जा सकता है। दूसरे शब्दों में 
जादूगर अपनी उस शक्ति की सहायता से दूसरे को हानि या लाभ पहुँचा सकता है। 
श्री फ़् ज्वर (782८7) के विचार उक्त विचार से कुछ भिन्‍न है। जादू की परि- 
भाषा करते हुए आपने लिखा है कि, “जादू इस आधार पर एक आभासी-विज्ञान 
(9४८७१०-४८।८१८९८) है कि कार्य-कारण सम्बन्ध के एक अटल नियम के अनुसार यह 
प्रकृति पर दवाव डालता है ।” इस प्रकार श्री फ्रेजर के अनुसार जादू प्रकृति पर नियन्त्रण 
पाने का एक साधन है। यह साधन कुछ नियमो पर इस अथ मे आधारित है कि इसके 
अन्तर्गत कार्य-कारण को एक नियमितता पाई जाती है। इस दृष्टि से जादू प्रकृति को 
निन्त्रित करने के लिए कुछ प्रविधियो और पद्धतियों का एक समूह है। श्री फ्रेजर के 
अनुसार जादू में विश्वास करने वाले ब्यकित अर्थात्‌ जादूगर की दो विशेषताएँ होती है। 
पहलो तो यह कि उसमे यह विश्वास होता है कि उसकी जादू की शवित प्राकृतिक 
शक्तियों से अधिक शक्तिशाली है, क्योकि एक जादूगर प्राकृतिक शक्तियों के कार्य- 
कारण सम्बन्धों के अटल नियमों को समझता है ओर इसीलिए वह उनपर प्रभुत्व करने 
का दावा करता है। वह प्राकृतिक शक्तियों को स्वामी नही बल्कि दास समझता है जिसे 
कि वह इच्छानुसार अपने काम मे लगा सकता है। इसलिए वह प्राकृतिक शवित को श्रद्धा 
ओर सम्मान की दृष्टि से नही देखता है। जादूगर की दूसरी विशेषता उसकी कार्यविधि 
से सम्बन्धित है| घ॒र्मं पर विश्वास करने वाले व्यक्ति की भाँति जादूगर प्राकृतिक शक्ति 
की विनती था आराधना, पूजा या प्रार्थना करके उसे प्रसन्‍न करके उस प्रसन्‍नता से लाभ 
उठाने का प्रयत्व नही करता, बल्कि वह उस शक्ति के भेद को जानकर उसे दबाकर अपने 
अधिकार मे करके उस शक्ति की अपने उद्देश्यो की पूर्ति मे प्रयोग करता है। 
श्री मेलिनोवस्को (१/3॥7095/) ने जादू के सम्बन्ध मे लिखा है कि, “जादू 
बिशुद्ध व्यावहारिक क्रियाओ का थोग है जिन्हे कि उद्देश्यो को थूति के साधन के रूप में 
प्रयोग किया जाता है।”? आपने यह भी लिखा है कि जब इच्छित परिणामों को अन्य 
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किसी भौतिक श्रविधि या उपाय से प्राप्त महीं क्रिया जा सकता है, तब जादू के साधन से 
उत परिणामों को प्राप्त करते का प्रयरन किया जाता है। इस प्रशार श्री मै लिनोवस्की ने 
जादू के व्यावहारिक पक्ष पर अधिक बल दिया है! जादू की यह व्यावहारिकता या उप- 
योगिता आर्दिकालीन समाज भे और भी अधिक है क्योंकि आदिवासी लोगों के जीवन में 
अनेक ऐसी परिस्थितियाँ और समस्याएँ उठ खड़ी होती हैं जिनका कि हल वे अपनी 
सीमित बुद्धि और कौशन्न के आधार पर नहीं कर पाते हैं । उनकी इस कमी की घर्मं और 
जादू पूरा करता है। उनके जीवन मे अनेक खतरे होते हैं और ऐसी अनेक दुर्घेटनाएँ होती 
हैं जिनका अन्दाज़्ा पहले से नहीं लगाया जा सकता । ऐसी परिस्थितियों मे जादू लोगों 
का बहुत बडा सहारा है। इसके अतिरिक्त जादू चमत्कारों में विश्वास दिलाकर अनेक 
कठिन परिस्थितियों का सामना करने का साहस लोगों को प्रदान करता है। जादू का 
चमत्कार इसके अधिकारी को शत्रु का विनाश करने या उसे हाति पहुँचाने में भी मदद 
करता है। इसीलिए श्री मैलिनोवस्की के अनुसार जादू वह शक्ति है जो कुछ उपावहारिक 
हितो की पूर्ति के साधन के रूप मे प्रयोग में लायी जाती है। 

जादुई क्रियाओं के तत्त्व 

(8|४७४९७५३४ ७ १/३४९:९०७॥ #०॥७) 

डा० दुबे के अनुसार, किसी भी जादुई क्रिया में हमें हीन तत्त्वो का समावेश 
मिलता है 

(]) कतिपय शब्द--उच्चारित या अभिमन्त्रित--ये शब्द साधारण से कुछ 
भिन्‍न और सामान्यतः गुप्त रखे जाते हैं। इनका उपयोग केवल वे लोग ही जानते हैं जो 
फि जादुई 'क्रिया मे निपुण होते हैं। ये निपुणर व्यक्ति जादू के इन शब्दों या मन्‍्त्रों को 
अपने शिष्यों को ही सिखाते हैं। कभी-कभी जब जादू को एक सामान्य सामाजिक घटना 
है रूप मे स्वीकार दिया जाता है, तब उप्त समाज के सभी सदस्य इन शब्दों से परिचित 
होते हैं, किन्तु उस स्थिति मे भी इन शब्दों क्रो उन लोगों से गुप्त रखा जाता है जो उस 
समाज के सदस्य नहों, क्योकि यह विश्वास किया जाता है कि वैसा न करने पर जावू की 
प्रभावशीलता के कम हो जाने की सम्भावना रहती है। 

(2) शब्दोचारण के साथ कतिपय विशिष्ट क्रियाएँ--मन्तों के प्रतिफलित होने 
के लिए बहुधा उनके उच्चारण के साथ कतिपय क्रियाओं का करना भी आवश्यक होता 
है। ये क्रियाएं मन्त्रोज्चारण को नाटकीय तत्त्व प्रदान करती हैं और यह विश्वास दिया 
जाता है कि उनका सम्मिलित प्रभाव उद्देश्य की पूति या अभीष्ट की सिद्धि में सहायक 
सिद्ध होता है। 

(3) जादू करने वाले व्यक्ति को विशेष स्थिति--जिन दिलों जादू की क्रियाएँ 
की जाती हैं, उन दिनों रोज जैसा जीवन बिताया जाता है उससे कुछ भिन्न श्रकार का 
जीदन बित्ताना आवश्यक समझा जाता है। इस काल मे जादूगर को कुछ चीज़ों को खाने- 
पीने या कुछ विशिष्ट व्यवहारों को मनाही होती है। 


॥. 97 $८. 0०७६, क ब६, 99. 738-39. 
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डा० दुदे ने आगे बौर लिखा है कि उपरोक्त तीन दस्वों में सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण 

अन्दर ही होते हैं, अन्य क्रियाएँ तो उनके सहायक के रूप मे प्रयोग की जाठी हैं। इसोलिए 

कमो-कमी इन क्रियाओं में से कुछ क्रियाओं को देकार का समझदार जादुई किया में 

सम्मिलित नहों क्या जाता है, परन्नु मन्त्र सदैव आवश्यक जय के रूप में प्रत्येक जादुई 

क्रिया में उपस्थित रहते हैं। ईश्वर या अदृष्ट शक्ति मानव के साथ सुलह करे, इस उद्देश्य 

से इन्हें प्रयोग क्या जाता है। आदर्शंत यदि ठीक प्रक्तार से मन्त्रों का उच्चारण हो बौर 

' अन्य क्रियाएँ नियमानुसार सम्पन्न की जाएँ दो अतिप्राहतिक शक्तति कत्तां अर्थात्‌ जादूगर 

की इच्छानुसार कार्य करने को बाध्य हो जाती है। और यदि ऐसा नहीं होठा है तो यह 

विश्वास किया जाता है कि मत्तो के उच्चारण में या उतके साथ की जाने बाली बन्य 
क्रियाओं मे कहीं कोई त्रुटि रह गई है। 

श्री मैलिनोवस्की के अनुसार जादुई क्रियाओं मे निम्नवत्‌ चार तत्त्व होते हैं।-- 

(अ) मन्त्र (59९॥)--मन्त्र प्रत्येक जादुई क्रिया का स्ृप्रथम झर आधारभूत 
तत्त्द है। इसके बिना कोर्ई भी जादुई क्रिया सम्पन्न हो ही नहीं सकती। यह मन्त्र की ही 
शक्त है जो कि अतिप्राकृतिक शक्ति पर ददाव डालकर अपना अभीष्ट सिद्ध कर लेती है । 
प्रत्येक मन्त्र मे तौन विशेषताएँ होती हैं--पहलो प्राकृतिक आदाजों कौ नकल आवश्यक 
है । यह विश्वास क्या जाठा है कि कार्य को सिद्धि के लिए कुछ कारणों को उत्पन्न करता 
आवश्यक है। इसीलिए जादुगर नव॒लो आवाजों को उत्पत्न कर उन कारणों के उत्पन्न 
करने का प्रयत््त करता है। दूसरी, आदिम मनुष्यों के मन्तरों में इस प्रकार के घब्दों का 
प्रयोग क्या जाता है जो कसी वर्तमान परिस्थिति को बतलाते हैं बौर इक्छित उद्देश्य 
को पूरा करने का आदेश देते हैं। तीसरी, प्रत्येक सम्मोहन मन्त्र में उन पूर्वजों के नाम का 
भी उल्लेख होता है जिनसे जादू प्राप्द हुआ माना जाता है। 

(८) भोतिक पदाये--परत्देक प्रकार की जादुई किया में छुछ निश्चित भोतिक 
पदायों को काम में लाया जाता है। यह विश्वास किया जाता है कि इन भौतिक चोड़ों को 
प्रयोग में न लाये बिना इच्छित उद्देश्यों की यूति सम्मद नहीं है। इस कारण ये भोतिक 
चौजें भी जादुई क्रिया का एक आवश्यक जग हो गई हैं। काले जादू में क्टार या चाकू या 
जहरीली चीज्ञों का प्रयोग होता हैं ओर प्रेंम-जादू में इत्र, फूल या अन्य इस प्रकार को 
अस्तुएँ काम मे लायी जाती हैं जो प्रेमी को उद्दीप्ठ करें। 

(प्त) हृत्पों की निषरबद्धता--जादुई क्रिया मनमाने ढंग से नहीं क्यो जाती है! 
एक इच्छित उद्देश्य की पूत्ति के लिए जादुई क्रिया की एक निश्चित विधि या तरोका होता 
है। क्सि ऋर में औौर किस तरह कौनसी जादुई छियाएं की जायेंगो, इसका उचित तथा 
क्रमदद्ध ज्ञान जादूगर को होना चाहिए। यदि जादुई किया अपने उद्देश्य की पूर्ति मे सफल 
म हुई तो यह सोच लिया जाता है कि जादूबर अज्ञान है या उसने मन्त्रों के धब्दक्स अयवा 
उनके साथ को जाने वाली क्रियाओं में कोई त्लुटि को है या उस जादूगर ने उस विशिष्ट 
स्थिति मे अनिवायं निदेष्ों का उल्लघन क्या है; 

(द) संदेयों को अभिश्यक्षित--प्रत्येक प्रकार के चादू में उद्देश्यों के बनुसार 
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अलग-अलग संवेगो (८770807$) को अभिव्यक्ति की जाती है । यह विश्वास किया 
जाता है कि इन संवेगों को जाहिर करने पर मन्त्रो को बल मिलता है और उनका सम्मि- 
लित प्रभाव अभीष्ट की सिद्धि को पास लाता है। इसलिए जादूगर अपने उद्देश्य के 
अनुसार संवेयो को अवश्य प्रकट करता है। उदाहरणार्थ, काले जादू में जादुगर का उद्देश्य 
दुश्मन को मारना होता है, इसलिए जादू करने के समय जादूगर के चेहरे से ऋरता का 
भाव टपकता है और वह अपने क्रोध को झलकाते हुए मन्त्रों का उच्चारण करता है। 


जाद़ के भेद 
(905 9 ४३27८) 

श्री फ्रेडर (प४थ) ते जादू के सम्बन्ध में विवेदना करते हुए लिखा है कि 
"जादू मे दो आधारभूत सिद्धान्तो का समावेश है--प्रथम तो यह कि समान कारण से 
समान कार्य उत्पन्त होता है, अर्थात्‌ एक कार्य अपने कारण के सदृश्य होता है; ओर 
द्वितीय यह कि जो वस्तु एक बार किसी के सम्पर्क मे आ जाती है वह सदेद उसके सम्पर्क 
में रहकर उस समय भी एक-दुसरे पर क्रिया व प्रतिक्रिया करती रहती है जबकि उतका 
शारीरिक सम्बन्ध टूट गया हो, अर्थात्‌ वे एक-दूसरे से दूर या प्रथहू हो ।१ श्री फ्रेडर ने 
अपने इन दो सिद्धान्तो को नियमो का रूप दिया है और इन्ही के आधार पर जादू के दो 
भेदों का उल्लेख किया है। प्रथम सिद्धान्त को आपने 'समानता का नियम (86 [8७ रण 
#ंए/थ्य9) कहकर पुकारा है। सपानता के नियम पर जो जादू आधारित्त है उसे 
होमियोपैथिक (४०४०८०७३॥४०) या अनुकरणाध्मक (॥00896) जादू कहते हैं। दूसरे 
सिद्धान्त को थी फ्रेज़र ने 'सम्प्कं या ससर्ग का नियम (86 |4७ 0/ 00४8०६ 0० 
८0०9/32000) कहकर पुकारा है। संसर्ग के नियम पर जो जादू भाधारित है उसे सक्रामक 
जादू (०००७१४६००७४ 70980) कहते हैं । 

इस प्रकार श्री फ्रेज़र के अनुसार जादू के दो भेद हैं--(!) अनकरणात्मक जादू, 
भौर (2) सक्रामक जादू । 

अनुकरणात्मक जादू इस नियम पर आधारित है कि जब एक प्रकार की क्रिया 
थी जाती है त्तो परिणाम भो उद्ी प्रकार का होता हैं अर्थात्‌ समान कारण से समान पार्प 
उसने होते हैं। उदाहरणार्थ, आस्ट्रिमा मे यह विश्वास किया जाता है कि यदि प्रसदा 
माँ की किसी वृक्ष का प्रथम फल खाने को दिया जाय तो उस वृक्ष पर अंगले वर्ष काफी 
फल आयेंगे । गेलेलारी समाज में जब कभी युवक प्रेमी अपनी प्रेयसी से मिलने रात्ति मे 
उछ्के घर जाता है तो वह इमशान से दुछ भिट्टी अपने साथ ले जाता है जिसे वह अपनी 
प्रेयसी के घट की छत १र डाल देता है। इस जादू का यह उद्देश्य होता है कि युप्त भेंट 
के समय प्रैयसी के माता-पिता मृतवत्‌ अर्थात्‌ गहरी नींद में सोते रहे और उन प्रेमी- 
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प्रेमिका के मिलन में कोई वाघा न पहुँचे !? 
इसके विपरीत सक्रामक जादू इस |नियम पर आधारित है कि जो वस्तु एक बार 
क्सी के सम्पर्क मे आ जाती है, वह हमेशा सम्पर्क मे रहती है। उदाहरणार्य, एक व्यक्ति 
के दाल या नाखून उसके शरीर के सम्पर्क में हैं। अगर उन बालो या नाखूनों को काट 
डाला जाय तो बाहरी तौर पर उनका सम्पर्क उस व्यक्ति के शरीर से समाप्त हो जाता 
है। परन्तु सक्रामक जादू के नियम के अनुसार यह विश्वास किया जाता है कि बाहरी 
तौर पर उन बालो या नाखूनो का सम्पर्क व्यक्ति के शरीर से समाप्त हो जाने पर भी उन 
दोनों का सम्पर्क बना रहता है। इसीलिए यदि किसी व्यक्ति के कटे हुए बालों या 
नाखूनों को कोई भी नुकसान पहुंचाया जाय तो उस व्यक्ति को भी कष्ट पहुँचेगा। 
इन दोनों प्रकार के जादुओ को श्री फ्रेजर (2०) ने 'सहानुभूत-जादू 
(5५%७०॥९४० 704९8०) कहा है, क्योकि इन दोनो प्रकार के जादुओ मे कारण और 
कार्य का आन्तरिक सम्बन्ध होता है। यह सम्बन्ध सम्पर्क के द्वारा या समानता के कारण 
उत्पन्त होता है । इसी सम्बन्ध के कारण जादुई क्रिया के प्रति उसके लक्ष्य की सहानु- 
भूति दह्वोती है। इसीलिए इन्हे सहानुभुत-जादू कहा गया है। 
श्री मेलिनोवस्की (१(&॥0 82) ने एक दूसरे तरीके से जादू का वर्गीकरण 
किया है। आपके अनुसार समस्त प्रकार के जादू को दो भ्रमुख श्रेणियों मे रक्खा जा सकता 
है-- () सफेद जादू (५४४६४ ॥/38/0), जौर (2) काला जादू (88८८ १/४8०) 4 
सफंद जादू के दो भेद है। पहले भेद मे वे जादू आते हैं जिन्हे कि जीवन की 
अनिश्चितता और खतरो से मनुष्य की रक्षा करने के हेतु काम मे लाया जाता है। उदा- 
हरणाथ्थ, ट्रोद्रियड द्वो पसमूह के निवासी गहरे समुद्र मे मछली का दिकार करने जाते हैं 
तब वहाँ उन्हे प्राय नाना प्रकार के खतरों का सामना करना पडता है। इन खतरों से 
बचने के लिए वे जादू की सहायता लेते हैं । सफेद जादू के दूसरे भेद में विचित्र घटनाएँ 
(07780।६$) भाती हैं । जब कोई व्यक्ति जादू की शवित से कोई ऐसा चमत्कार दिखाता 
है जिसकी कि कोई भी आशा नहीं कर सकता, तो उसे इस श्रेणी के अन्तर्गत लाते हैं । 
इन दोनों प्रकार के जादुओ को सफ़ेद जादू इसलिए कहां जाता है कि इनका उद्देश्य 
सामाजिक दृष्टिकोण से कल्याणकारी होता है। इस कारण ऐसे जादू को समाज की 
स्वीड्ृति प्राप्त होती है। 
इसके विपरीत काला जादू का उद्देश्य दूसरों को हानि पहुँचाना होता है । इसी- 
लिए इन्हे काला जादू कहा जाता है और इन्ह समाज की स्वीकृत्ति प्राप्त नही होती है। 
इन जादुओ को जादूगर अपने शत के प्रति प्रयोग करता है जिससे कि उसे जान-माल की 
हानि हो या वह बीमार पड जाय या उसे अन्य प्रकार से कष्ट पहुँचे | श्री म॑लिनोवस्की 
काले जादू के अन्तर्गत टोवा (६००८५) तथा भूत-प्रेतो की सिद्धि (ल्‍7:0८४॥) को भी 
सम्मिलित करते है । 
डा० दुबे ने जादुई ज़िया के उद्देश्य के आधार पर जादू को तौन भागों में वाँटा 
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है! - () संवर््धक जादू--इसके अन्तर्गत आखेट का जादू, उवे रता का जादू, वर्षा के 
लिए जादू, मछली पकडते का जादू, नौका चलाने का जादू, वाणिज्य-लाभ का जादू और 
प्रणय के लिए जादू आते हैं। 

(2) संरक्षक जावू--इसके अन्तर्गत सम्पत्ति-रक्षा के लिए जादू, दिए हुए ऋण 
को पुन: प्राप्त करने के लिए जादू, दुर्भाग्य से बचाव के लिए जादू, रीग-उपचार के लिए 
जादू, यात्रा में सुरक्षा के लिए जादू, विनाशक शादू का प्रभाव रोकने के लिए अवरोधक 
जादू आदि सम्मिलित हैं । 

(3) विनाशरू जादू--इसके अन्तगंत तूफात लाने के लिए जादू, सम्पत्ति 
नष्ट करने के लिए जादू, बीमार करने के लिए जादू, मृत्यु शुलाने के लिए जादू आदि 
आते हैं। 


जादू और विज्ञान 
(४६० 20 $ठलटाल्टो 


श्री फ्रेशर ने कपनी जादू की परिभाषा मे लिखा है कि जादू एक आाभासी-विशन 
(7४९०००-०८४८९) है। एक अन्य स्थान पर आपने जादू को विज्ञात की “अवैध बहन 
(७4४470 8$02/) कहा है। इस अर्थ में, श्री फ्रेशर के अनुयार, जादू आदिमानव का 
विज्ञान है। स्वभावतः ही इन दोनो में कई समानताएं हैं-- () जादू और विज्ञान दोनों 
ही यह स्वीकार करते हैं कि घटनाएँ कुछ प्राकृतिक नियमों के कारण ही धटित होती हैं 
और इन नियमों मे एक निश्चित व्यवस्था और तियमबद्धता होती है। (2) “सहानुभूत- 
जादू यहू विश्वास बरता है, एक घटता का अनिवायंत: अन्य घटनाओं पर प्रभाव पडता 
है, क्रिया की प्रतिक्रिया होती है (” विज्ञान में भी यह विशेषता पाई जाती है ! (3)वैजा- 
निक और जादूगर दोनों ही यह मानते हैं कि प्राकृतिक घटनाओं के बाय॑-कारण सम्बन्धों 
को समझकर कौरणों को उत्पन्त कर कार्य को भी पैदा क्या जा सकता है। दूसरे शब्दों 
मे, दोनों ही यह विश्वास करते हैं कि यदि कुछ कार्यक्रमों को नियमानुसार और सुद्षम 
रूप से काम में लाया जाय तो इच्छित परिणाम अवश्य निकलेंगे। (4) जादू और विज्ञान 
में एक और समानता यह है कि दोनो मे ही कुछ-त-कुछ सीमा तक भविष्यवाणी करने 
वी क्षमता होती है। 
श्री भैलिनोवस्की (१(8॥70५७5।2)) मे भी जादू और विज्ञान में कई समानताओं 
का उल्लेख क्या है। पहली समानता ठो यह है कि दोनों का ही मनुष्य नी भ्रवुत्तियोँ 
और अ(वश्यव॒ताओं से सम्बन्धित कोई-न-कोई निरिचत उद्देश्य होता ही है। दूसरों समा* 
जता यह है कि जादू मौर विज्ञान दोनों हो कुछ निश्चित नियमों पर आधाए्ति हैं। पनमाडे 
ढंग से न तो जादू मे कार्य होता है और न ही विज्ञान में । तीसरी समानता यह है, जादू व 
विज्ञान दोनों में एक विज्येप ध्रविधि (॥८८॥४५४८) का प्रयोग किया जाता है। 
उक्त सप्रानताओं के होते हुए भी जादू और विह्वान को एक समझने की गलती 
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न करनी चाहिए क्योंकि बाहरी तोर पर ये समानताएँ प्रयट होने पर भी वे वास्तविक 
नहीं हैं। वास्तव में जादू तथा विज्ञान दो अलग-अलग दस्तुएँ हैं। इन दोनो में कुछ आघार- 
भूत मिलताएँ हैं जिनमे से निम्नलिखित प्रमुख हैं---(]) जादू बौर विज्ञान में स्वप्रमुख 
भिन्‍नता यह है कि जादू का सम्बन्ध अधिप्राकृतिक (६४9८77४एएए७)) जयत्‌ से है, जदकि 
विज्ञान केवल प्राकृतिक जयत्‌ से सम्दन्ध रखता है। अधिप्राइृठिक जगत्‌ विज्ञान वे क्षेत्र 
के भन्तर्घत बदापि नहीं आता है जदइ॒कि जादू दी समस्त दचि इसी से होती है ; (2) रूघ 
देनेडिक्ट (0०४४ 8८7०८५८) के कनुसार विज्ञान के परिणामों की परीक्षा और पुनपंरीक्षा 
डी जा सकती है क्योकि इसमे दे ह्वातिक पद्धति का प्रयोग होता है और इन पद्धवियों 
का एक वास्‍्तदिक आधार मो होता है। परन्नु चूंकि जादू का रुम्पर्क अधिप्राइतिश 
जगत्‌ से होता है, इस कारण जादू की विधियां मानव-मस्तिष्क की कल्पना मात्र होती हैं। 
(3) विज्ञान की असफलता अपर्याप्त ज्ञान के कारण होती है और इसका सझोघन शोध 
(४५६८४:८४) के द्वारा हो सकता है। परन्तु जादू में अपफ़ल होने का कारण यह सोचा 
जाता है कि जादूगर ने “मन्द्रों के शन्द-छम अथवा उसके साथ की जाने वाली क्रियाओं में 
कोई छूटि की, अथवा उसने इस विशिष्ट स्थिति के अनिवा्द निषेधों क। उल्लधन किया ।” 
(4) श्री गोल्डनवीजर के अनुसार एक जादुगर जिन उपकरणो का प्रयोग करता है उनमे 
रूढ़िवादिता या परम्परा की बू रहती है और इसी कारण वे अनुभवों से परे होते हैं। 
परन्तु बेज्ञानिक के उपकरण परिवर्तनशील होते हैं और अनुभव के आधार पर उन्हें किसी 
भी समय ददला जा सकता है। (5) श्री मेलिनावस्की के बनुसार “विज्ञान, यहा तक कि 
आदिमानव का विज्ञान मी निरीक्षण (००४८:४४४४०४) के आधार पर तक॑ (०9507) द्वारा 
जिर्धारित रोज के जीवत के उन स्वाभाविक तथा सार्वभौम अनुभवों पर आधारित है जो 
कि अपनी जीविका ($०७$5:7०८) और सुरक्षा के लिए प्रकृति के साथ सघर्ष करने के 
दौरान पर मनुष्य प्राप्त करता है । इसके विपरीत, जादू मनुष्य की उद्वेगात्मक अवस्याओ 
(४०४०४०७७। ४६४(४७ के विशिष्ट बचुसदो पर ऋाषारिंद होठा है, 'डिसऐे वी मनुष्य 
अ्रकृति को नहीं दल्कि अपने को निरोक्षण करठा है, जिसमे कि सत्य का निर्णय ठर्क द्वारा 
नहीं बल्कि मानव-घंयेर पर उद्देगो वी क्रियाशीलठा द्वारा होता है। (6) विज्ञान इस 
विश्वास पर आधारित है कि झतुमव, प्रयत्त तथा तके रही हैं, पर जादू इस विश्वास पर 
आधारित है कि आशा व्यय नहीं हो सकती, न ही इच्छा कभी घोदा दे सकती है।? 
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जादू और धर्म 
(४9ह220 380 रिशाहाणा। 


समानताएं--आदिम सस्कृत्ति मे धर्म और जादू एक-दूसरे से इतना अधिक घुले- 
मिल्ले हुए हैं कि इन्हे अलग करना एक प्रकार से असम्भव ही है। () थी योल्डनवीडर 
ने लिखा है कि जादू तथा घ॒र्मं भे जो सामान्य तत्त्व (८०0०४ छॉध्णला) है वह यह कि 
दोनो का ही सम्बन्ध अधिप्राकृतिक शवित से है । (2) साथ ही, इन दोनो में ज्ञान परम्परा- 
गत होते है? (3) धामिक तथा जादुई क्रियाओं में उद्वेगो दी उपस्थिति भी होती है जो 
कि इन दोनो को और भी घनिष्ठ रूप से सम्बन्धित करती है। श्री में निनोवस्की ने लिखा 
है कि धर्म तथा जादू दोनों ही उद्वेगात्मक तनाव की परिस्थितियों मे उत्पन्न होते हैं, 
जैसे जीवन के सकट, असफल प्रेम और घृणा की परिस्यितियाँ ।” (4) इन दोनो मे एक 
दूसरी समानता यह है कि दोनों उन सकटमय परिस्थितियों से बचने के साधन के रूप मे 
प्रयोग किये जाते हैं जिनसे कि अन्य किसी साधन के माध्यम से पार नहीं पाया जा सकता 
है । लोग यह विश्वास करते है कि धर्म या जादू मे चमत्कार दिखाने की शक्ित है क्योंकि 
यह अधिप्राकृत्तिक शक्ति पर आधारित्त है। इसलिए जिन उद्देश्यो की पू्ति अन्य उपायों 
से सम्भव नही, वह धर्म तथा जादू की सहायवा से सहज ही सम्भव हो सकती है। (5) 
जादू तथा धर्म-सम्बन्धी क्रियाओं को करने के लिए बुछ परम्परागत विधियाँ होती , हैं 
जिनका कि अनुसरण करना आवश्यक समझा जाता है। अगर जादू या धम्म-सम्दस्दी 
'क्ियाओ भे अभीष्ट की सिद्धि नही होती है तो यह मान लिया जाता है कि उन परम्परागठ 
विधियों का ठौक-ठीक अनुसरण नही क्या गया है। (6) धर्म तथा जादू की क्रियाओं 
को करने के लिए नित्यप्रति से भिन्‍न प्रकार का जीवन विताना पढ़ता है। दूसरे शब्दों में, 
इन दोनो में ही कुछ अनिवायं निर्षेघो का पालन करना पड़ता है वरना यह सोचा जादा है 
कि इच्छित उद्देश्य की पूत्ति असभव है | 
भेव--उपरोक्‍्त समानताओ के होते हुए भी धर्म और जादू मे निम्नलिडित भेद 
स्पष्ट हैं--- (क) घर्मे एक सामाजिक हृत्य है, जब कि जादू एक वैयक्तिक दृत्य है! धर्म 
और जादू के इस भेद पर श्री दुर्खीम ने अत्यधिक बल दिया है। आपने लिखा है वि जादू 
मे भी धर्म को भाँति अनेक विश्वास सस्कार, इध्य आदि होते हैं; फिर भी मूल रूप मे 
जादू वेयक्तिक (॥70/श603॥5४0) होता है। जादू का सस्वन्ध ब्यक्ति-विशेष से होता 
है। इसी कारण जादू उस पर विश्वास करने वालो को एक समूह में समुकृत नही कर पाता 
है। इसके विपरीत, धर्म का सम्बन्ध किसी व्यक्ति-विश्ेष से नहीं होता है। यह तो एक 
सामाजिक तथ्य है / इसी कारण घर्मं उसपर विश्वास बरले दाली वो एक नैतिक समुदाय 
(फणवी ८०फरण्णणणा)) में सगुक्त करता है। (ख) जादू गौर धर्म दोनों में ही अधि- 
'प्रत्टतषष 'प+अलेगीफक शीकत मे गीवश्वास पक्या जाता है। परन्तु धर्म भ उस शीकत बी 
विनती, पूजा, प्रार्थना या आराधना करके उसे प्रसन्‍तर करने और फिर उस श्रसन्‍नता से 
लाभ उठाने या उस शक्ति के द्वारा की जाने वाली हानियों से ददने बा प्रदत्त दिया जाता 
है। इसके विपरोत जादू मे उस शक्तित को ददाकर अपने अधिदार मे करके उस शक्िव को 
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अपने उद्देश्य की पूर्ति में प्रयोग किया जाता है। इस भेद को श्री गोल्डनवीजर (00]60ा- 

ऋष्&छा) ने इस प्रकार प्रस्तुत किया है--घम्म मे आत्मसमपंण या अधीनता निहित है, जब 
'कि जादू मे दृढ़ आत्मसकल्प तथा नियन्त्रण ।! (ग्र) इन दोनो में एक अन्तर यह हैं कि 
परम मे अलोकिक शवित के प्रति धार्मिक व्यक्ति के मन मे भय, श्रद्धा, भक्ति और पवित्नता 
की भावना होती हूँ । परन्तु जादू मे जादूगर प्राकृतिक शक्तियो को श्रद्धा और सम्मान की 
दृष्टि से नहीं देखता है क्योकि वह्‌ उनका भेद जानता हैं और उन पर काबू पा सकता है । 
 [ध) श्री मेलिनोवस्को ने लिखा है कि जादू सबके लिए नहों होता है अर्थात्‌ जादुई 
'क्रियाएँ केवल वे लोग ही कर सकते हैं जो कि इन क्रियाओ मे निपुण हैं। इन क्रियाओं को 
ये निपुण व्यक्ति अपने शिष्यो को ही सिखाते हैं ॥ इसके विपरीत धार्मिक क्रियाएँ सबके 
हारा और सबके लिए की जाती हैं। (ड) धर्म समूह के कल्याण की चिन्ता करता है; 

जादू बहुधा व्यक्ति का कल्याण सोचता हूँ । (च) घ्॒म मे प्राथंना सफल और असफल 
दोनों ही हो सकती हैं परन्तु जादुई क्रिया इस विश्वास के साथ की जाती हूँ कि इच्छित 
उद्देश्य की पू्ति या अभीष्ट की सिद्धि अवश्य ही होगी। 
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4. आदिकालीन कला 


(एलं॥्रं0ए९ 89) 








मानव आदिकाल से ही सौन्दर्य का भूखा है। वह सौन्दर्य को केवल आँखों से 
देद्कर ही तृप्त नही होता है, वरन्‌ उसे रचनात्मक कल्पना की सहायता से एक मृत्तं रूप 
देना चाहता है इसी के फलस्वरूप कला का जन्म होता है। कला का यह्‌ जन्म मानव 
जीवन की एक महत्त्वपूर्ण घटना है क्योकि इसके जन्म से मानव व पशु में जो अन्तर-रेखा 
छिच गई वह जाज भी बमर है। पशु कलाविहीन है, मनुष्प कलाकार है; पशु कला से 
दूर है, ममुष्य कला से ही अमर है । इस प्रकार मानव-समाज या मानव-जीवन की एक , 
सावंभौम (७७/४८:४६)) विशेषता उसकी कला है। 
प्रत्येक मानव या मानव-समाज सस्कृति का तधिकारी है और कल! उत्ती मानव- 
संस्कृति फा एक आवश्यक अंग है। इस अथं मे कला न केवल अति प्राचीन है, वरनू 
सार्वेभौम भी । इसका कारण भी स्पष्ट है। धादिकाल से ही मानव केवल प्रकृति के 
सौन्दर्य को देखकर ही सन्तुष्ट नहीं रह पाया; उच् सोन्दर्य को कोर उन्नत स्तर पर 
लाकर उसे मूत्तं रूप देने तथा नवीन सौन्दर्य की सृष्टि करने की प्रवृत्ति मानव में सदा से 
ही विद्यमान रही है। मानव केवल भोजन, वस्त तथा निवास को उत्पत्त या निर्माण 
करके ही कभी भी सन्तुष्ट नहीं हुआ; जीवन के समस्त सघर्षों कै बीच भी उसने इतना 
समय निकाल ही लिया कि उस समय में खेल-कूद सके, चित्न बना सके या नृत्य व सगीत 
में अद्दा ग्रहण कर सके । मानव की सौन्दर्य-वृद्धि तथा सोन्दर्य-सृष्टि की यह शक्ति व 
प्रवृत्ति ही उसबी मानवता को बनाये रखतो है और मानद फिर से पशु-स्तर पर लौट नहीं 
जाता है। यही कारण है कि मानव जब ग्रुफाओ में रहता था तभी वह कई प्रकार के 
चित्नो तथा बहुमुखी कला का विवास कर चुका था। डा० दुवे ने लिखा है कि “प्राचीन 
प्रस्तर युग के प्रथम माय से ही पत्थर और सीपो के प्राथमिक अभूषण मिलने लगते हैं । 
इस युग के मध्य भाग मे अधिक विकसित आशभूषणों का प्रचलन हो गया या, तथा वे पत्थर 
के अतिरिक्त हड्टिपो और कच्ची घातु के टुकड़ो से भी बनाये जाने लगे थे। इस युग के 
अन्तिम चरण मे मानव से झपनी कलात्मकता को असाधारण रूप से विकसित कर लिया 
था । पश्चिमी यूरोप की गुफाओं की दीवारों और निचली छतो पर उक्त काल की अनेक 
सुन्दर 'पॉली-क्रोम! पेंटिय मिलती हैं।” हमारे भारतवर्ष मे भी अजन्ता कौ ग्रुफाओों में 
प्रार्चीन भारतीय कला का जौ प्रमाण मिलता है वह न केवल विशिष्ट है, बल्कि चमत्कृत 
करने वाला भी। अतः स्पष्ट है कि कला मानव-जीवन का एक अति प्राचीन सहचर है । 
परन्तु इस “सहचर' के विषय में कोर दुछ विदेचना करते से पहले यह जान लेना आव- 
श्यक होतर कि 'कला' गहते किसे हैं ? 
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छल्ता कया है ? 
(प्रकद 5 का १) 


कला के बिना मानव का अस्तित्व शायद असम्मव न था; फिर भी इन दोनों 
को-- मानव और कला को--एक-दूसरे से पृथक्‌ नहीं क्या जा सकंता। मानव के साथ 
इतने घनिश्ठ रूप से सम्बन्धित होने के कारण ही मानव की भाँति कला का झेत्न तथा 
अर भी अत्यधिक व्यापक हो गया है। फिर भी अध्ययन की सुविधा के लिए विभिन्‍न 
मानवशास्त्रियों द्वारा दी गई कला की कुछ परिमाषाओं को हम यहाँ प्रस्तुत कर 
सकते हैं-. 

सर्वेश्री बील्स तथा हॉइजर (8८88 »70 प्र॒०८7) के शर्न्दों मे, “कला एक 
क्रिया है जो कि इसके व्यावहारिक या उपयोगी मूल्यों के अतिरिक्त कलाकार को तथा 
उन लोगों को जो कि उसके उस कार्य में दर्शक, थ्रोता या रूहयोगी के रूप में अंश प्रहण 
करते हैं, सस्तुष्टि प्रदान करती है। यद्दी सौन्दयंपूर्ण या ललित तत्त्व है जो कि कला दो 
संस्कृति के दूसरे पक्षों से पूषर्‌ करता है (7 

उपरोक्त परिभाषा पर ध्यान देने से कला क्री वास्तविक प्रकृति के विषय में एक 
स्पष्ट घारणा हो सगती है। सर्देश्री बील्स तथा हॉइजर (छ८805 70 ए०)]07) ने भपनी 
परिभाषा में कला को एक ललित-तत्त्वयुक्त तरिया माता है। इस क्रिया के हो स्पष्ट पढ 
हैं--एक तो दाह्य या धाहरी (०५८४) और दूसरा आल्तरिक या अन्दरुती (००४८४)। 
बाहरी तोर पर इस क्रिया अर्थात्‌ कला का व्यावहारिक या उपयोगी मूल्य तो होता ही है, 
पर इससे भी बडी दात यह है कि कला ललित-तत्त्वयुक्त या सोन्दर्यपुर्ण वह क्रिया है जो 
कि उस क्रिया को करने दाले अर्थात्‌ बलाकार को तथा उन लोगों को जो कि उसवेः उस 
कार्य में दर्शक, श्रोता या सहयोगी के रूप में अंश प्रहण करते हैं, एक जाल्तरिक सन्दुष्दि 
प्रदान करती है। अत. स्पष्ट है कि कला का सम्पर्क हृदय से है। मनुष्य का हृदय जो कुछ 
भी सुरदर मानकर बनाता है या करता है, उसी को कला कह सकते हैं। गौर भी सक्षेप 
में, मनुष्य द्वारा 'सुर्दर को धृष्दि हो कला है। जो इस सुन्दर का सूजन करता है और 
घो इस सुन्दर को निहारता या सुनता है, दोनों करो हो आनन्द रा अनुझद होता है ! 

इसीलिए थी नित्याननद दास ने लिखा है, “बला सम्मिलित एप में दात्मिक 
हया प्राकत्तिक बोध का एक प्रतीक है। इसका एक पक्ष सुन्दर स्वरूपो की सृष्टि का 
सावस्द है और साथ हो उन पर मनन करने का थानन्द भी |”! इस प्रकार कला का 
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सम्बन्ध हृदय तथा भ्रक्ृति दोनों से ही है। अब एक गायक संगीत की रघना करवा है तो 
वह मपने हृदय के अनुभव या बोध (८८॥०४) को ही व्यक्त करता है परम्तु इस बोध में 
प्राकृतिक तत्त्व भी इस अर्थ में सम्मिलित है कि उस बोध के लिए आवश्यक कच्चा माल 
बहु अपने आस-पास की परिस्थिति से ही प्राप्त करता है। साथ ही, कुछ बोध करने की 
शक्ति उसे प्रकृति से ही प्राप्त हुई है। इस प्राकृतिक शक्ति के कारण ही मानव के हृदय 
में एक भाव उठता है, उसमे इच्छा होती है कुछ सुन्दर चीडों की सृष्टि करने को । वह 
दैसा ही करता है, सृष्टि करने का आनन्द उसे प्राप्त होता है। कलाकार इस सौन्दर्य - 
सृष्टि के हर पग पर आनन्द से भरपूर हो उठता है, उसे आत्मिक सन्तोष प्राप्त होता है, 
बह दुछ सुन्दर चीज़ था स्वरूप को बनाने में सफल होता है। उस सुन्दर की सुक्ठि हो 
जाते के भधाद कलाकार का परिश्रम सार्थक होता है । अपनी इस सार्थंकता या सफक्षता 
पर उसे आनन्द होता है और जो उसे देखता या सुमता है, उसे भी आनंद ही प्राप्त होता 
है । यही कला है, यही कला की सार्थकता भी । 

श्री हॉँवल (0८७०) ने अपनी परिभाषा में मानव की सौन्दर्य -दृद्धि व सौन्दर्य- 
सुष्टि की उक्त प्रवृत्तियों 7790)$८$) की ओर ही संकेत किया है। मानव में कुछ ऐसी 
प्रवृत्तियाँ हैं जो उसे सौन्दय-वुद्धि और सोरदर्य-सृष्टि की प्रेरणा देती है। इन प्रवृत्तियों की 
बाह्य अभिव्यक्ति (०४८४ ८४७7०$४००) ही कला है जो कि रेखाचित, रंगीन-चित, 
मूर्ति, संगीत, नृत्य, कविता व साहित्य के रूप में व्यक्त होती है या हमे देखने व सुनने 
को मिलती है। इसी आधार पर श्री हॉवल (प्ु०७७८) ने कला को परिभाषित करते 
हुए लिखा है, “कला से हमारा तात्पयं रेखा, आकृति, रंग, ताल तथा धब्द--जैसे रेखा- 
चित्त, रंजनकला, मूतिकला, गृर्प, संगीत, कविता व साहिटय के रूप में भानव-प्रवृत्तियों 
वी याह्य अभिव्यक्ति है ।/' 

फला के अर्थ को समझने के पश्चात्‌ हमे स्पष्ट रूप से यह भी समझ लेता होगा 
कि आदिकातीन कला किसे कहते हैं। 


थादिकासीन कला एया है ? 
(१825 ए/फ़ांधंए८ 67६ ? ) 


श्री हॉवल (प्र०८४०) ने लिखा है कि यहो उचित होगा कि आदिकालीन कर्ता 
क्या है, इस प्रश्न के उत्तर में हम यह कहें कि आदिकालीन कला आदिम शोगो की करता 
है। आदिकालीन कला को केवल भव्‌दी और अपरिपुष्ट कसा कहकर परिमावित करता 
सत्य को अस्वीकार वरना हो रा कदोझि अनेक आदिकालीन कला मे पर्याप्त जटिलता भी 
देखने को मिलती है ।* श्री हॉवल का कथन है गि इसको हम बच्चो भी कला (लपोत्फा 
श70) भी नहीं कह सकते क्योकि कई स्पानों पर रूला. की. एद्धति, मे, बड़ी, सात्फानी बरती 
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जाती है। विशेषकर मूर्तिकला में कुछ जनजातियों की निषुणता को देखकर भांज भी 
कलाकार दाँतो तले मेंगुली दबाते हैं। साथ ही बादिकालीन कला केवल प्रकृतिवादी 
(००(एचव४४०) है, ऐसा सोचना भी गलत है वर्षो अदिकालीन कला में हमे अनेक 
उच्चकोटि की शैली तथा परम्परा देखने को मिलती है। श्री हॉबल ने उचित ही लिसा 
है कि “आदिम लोगों की कला का क्षेत्र कलात्मक दृष्टिकोण से भद्देषन से लेकर उच्च 
दौौशल तक, बालकों-सी सरलता से लेकर आशइवर्यजनक जटिलता तक, तथा प्रकृतिवाद द 
ययायेवाद से लेकर औपचारिकवाद तर विस्तृत है।'? उदाहरणार्थ, आस्ट्रेलियत कला 
अति शैली पूर्ण है किन्तु रुछ स्पानों में सांकेतिक (५)००००॥० तथा औपचारिक फला भी 
हमें देखने को मिलती है ( इसके विपरीत एस्किमो-कला अधिकतर प्रकृतिवादी है। अतः 
स्पष्ट हैँ कि आदिकालीन कला को किसी एक तिश्टवत दायरे में सीमावद्ध करके परि- 
भाषित करने का प्रयत्त करना ही व्यर्थ है। वास्तव मे आ्रादिम अथवा आधुनिक मानव 
की सौन्दर्य-बद्धि और सौल्दर्य-सृब्टि की प्रदृत्ति को किसी तिरिचत सीमा-रेखा के अन्दर 
रखना सम्भव नहीं है। यह तो मुक्त पक्षी की भाँति उस्मुकत आकाश में उड़ती-फिरती 
है। इसको अभिव्यक्ति कहाँ और किस समय किस रूप में होगी, यह किसी निश्चित 
नियम के आधार पर कहा नहीं जा सकता । हाँ, आदिम कला के सम्बन्ध मे इतना अवश्य 
कहा जा सकता है कि इनका सम्पर्को आदिम संस्कृति से अति धनिष्ठ है क्योकि आदिम 
कला आदिम संस्कृति फा ही उत्ती प्रकार एक अंग है जिस प्रकार आधुनिक कला आधुनिक 
संस्कृति का हू! एक पक्ष है आधुनिक चित्कला में एक इंजित का चित्न बन सकत/ है 
क्योकि इंजिन आधुसिक सस्कृति का ही एक तत्त्व (7870 है, परन्तु एस्किमो-चित्रकला 
प्ें जिस का चित वास्तव में ऋूसम्भव है क्योकि इजिन एस्किमो-सस्कृति के अन्तर्गत नही 
बाता है। 
आदिकालीन कला के विषय में एक उल्लेखनीय बात यह है कि यह कला धर्म 
तथा अन्धविश्वासो द्वारा अत्यधिक प्रभावित प्रदीत होती है । धर्म का सम्बन्ध विश्वासों से 
है, और हैन विश्वासो की स्पष्ट छाप आदिवासियों की कला मे देखने को मिलती है। प्रत्येक 
समाज में धापिक क्ियाओ मे नाता प्रकार की घामिक सामप्रियाँ (70॥9/005 ०७९०४), 
धामिक प्रतीक (०787003 $४9905) आदि का समावेध होता है । आदिम समाजों 
मे ये झ्ामिक सामग्रियां तथा प्रतीक ही कला की अभिव्यक्ति (७(ए४०5४०7) का सर्वप्रमुख 
साधन या माध्यम हैं। एक उदाहरण के दारा आदिकालीन कला के इस पक्ष को स्पष्ट किया 
जा सकता है! आदिवासी लोग प्रायः एकाधिक अलोकिक शक्तियों या देवी-देवताओं पर 
विश्वास करते हैं। इनके प्रति उनके मन में विशेष श्रद्धा, भक्तित और आदर की भावना 
होती दै। कल्पना द्वारा इन अलोकिक शक्तियों का एक रूप भी निश्चित कर लिया 
जाता है गौर उसी के अनुरूप उन अलौकिक शक्तियों के चित्र व मूर्तियां बनवाकर रखी 
जाती हैं या शरीर पर उसके बिद्व की गुदाई (६800०) भी सामास्य रूप से की जाती है। इस 
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प्रकार उस अलौकिक शक्ति के प्रति अपने हृदय की अद्धा-मस्ति को ऊभिव्यक्त करते के 
प्रयत्न के फलस्वरूप अनायास ही कला की सृष्टि होती है। साथ ही, अलौकिक शक्तियाँ 
ही कला को व्यक्त करने का एक अच्छा माध्यम बन जाती हैं। जब आादिवात्ती अपने 
धामिक विश्वासों के अनुसार अलौकिक द्ाक्ति को एक मूर्तत (००॥०:४४०) रूप देने कौ 
इच्छा से उसकी मूर्ति बनाता है या चित्र अकित करता है तो वह सहज और स्वामाविक 
रूप से कला की ही, सृष्टि करता है। साथ ही, आदिमानव इन अलौकिक शक्तितयों पे 
डरता भी है। उन शक्तियों से लाभ उठाने के लिए और उनके कोप से बचने के लिए वह 
उन्हे प्रसन्‍्न करने का प्रयत्न करता है, और इस उद्देश्य से वह उन शक्तियों की स्तुति में 
गीतों की रचना करता है, उन्हे गाता है और नाचता है । इस रूप में भी वह कला की 
सृष्टि करता है। भादिम समाजो में धर्में से सम्बग्धित अनेक मूर्ति, चित्र, संगीद तथा 
नृत्य की आवश्यकता होती है। इस आवश्यकता की पूर्ति कलाकारों के बिना सम्भव नहीं। 
ये कलाकार की सृष्टि करते हैं । 


फला की उत्पत्ति 
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आदिकालीन कला के सम्बन्ध में एक स्पष्ट घारणा कर लेने के पश्चात्‌ यह जान 
लेना भी आवश्यक होगा कि कला की उत्पत्ति किस प्रकार हुई। कला के सम्बन्ध में जो 
कुछ हम ऊपर कह चुके हैं, उससे स्पध्ट है कि कला की बुनियाद था जड़ स्वयं मानव 
के दृदय, मस्तिष्क या प्रवृति मे ही निहित है। यही कारण है कि प्रत्येक व्यक्ति चित्रकार, 
रांगीतकार, नतंक या साहित्यकार नही होता ओऔरन ही हो सकता है। प्रत्येक व्यक्ति मे 
वह अनुभूति या प्रवृत्ति नहीं होती, जो कि कला की सृष्टि के लिए आवश्यक है। यह 
भी हो सकता है कि प्रत्येक व्यक्ति सौन्दय-सृष्टि की क्षमता या प्रवृत्ति को जागृत करने 
का प्रयास नहीं करता है। कुछ भी हो, इतना अवश्य है कि कला की उत्पत्ति तभी सम्भव 
हुई होगी जद कि मानव मे वह प्रवृत्ति जागृत हुई जो कि सौन्दर्य-युद्धि तथा सौन्दय॑- 
सुध्दि के लिए ह्ावश्यक थी। इसके धिना कला की उत्पत्ति सम्मद न थी क्योंकि इस 
प्रवृत्ति की बाह्य अभिव्यक्ति ही कला है। 
इस सम्बन्ध में एक दूसरी स्मरणीय बात यद्द है कि कला वी उत्पत्ति मार्तेव की 
मातसिक आवश्यकता के फलस्वरूप ही हुई है । जैसा कि हम पहले ही बता चुके हैं कि 
मानव की कुछ भौतिक तथा शारीरिक आवश्यकताएँ ही नही वरन्‌ कुछ मानसिक बाव- 
श्यकताएँ भी होती हैं। और भी स्पष्ट रूप से मानव केवल क्षुधा-तृष्ति और योत-तृप्ति 
ही नहीं बल्कि मानसिक सन्तोष भी चाहता है। केवल शरीर वा ही नहीं, उसके मत 
अथवा मस्तिष्क का भी अपना तगादा या सांग द्वोती है। कला की उत्पत्ति इसी माँग वी 
पूर्ति के हेनु है। श्री होमेस (०४४८) ने उचित ही लिखा है कि मनुष्य ही एकमात्र 
प्राणी है जिसे कि केवल शरोर की मॉगरको ही नहीं यरन्‌ मस्तिष्क की माँग को 
* पी प्रूरा करता पड़ता है। यदि ऐसा न होता तो शायद मानव के लिए पद्यु-स्तर 
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से ऊँचा उठता बाज भी सम्भव न होता |! झूला वी उत्पत्ति का रहस्य इसी में छिपा 
हुआ है । 

कल्ता की उत्पति के सम्बन्ध में उपरोक्त सामास्य दातों को शान लेने क्ष पश्चात्‌ 
हस सम्बन्ध में कुछ विध्वेष सिद्धास्तों की विवेचना भी आवश्यक है। 


कला के उद््‌विकासवादों सिद्धान्त 
(छणएा०१587५ 7760प्रंच्ठ ० 670 


अन्य सामाजिक एटनाजो (छ॥८४०४८८०७) की भाँति कला भी स्थिर मोर जड़ 
नद्दीं द्ोती; गतिशीलता रासकी एक उल्लेखनीय विशेषता दै। यह देखा गया है कि 
संस्कृति के अम्य पक्षों में पटिवर्तत के साथ-साथ कला में भी परिवर्तन द्वोता रहता है । 
इसका कारण भी स्पष्ट है। हम पहले ही बता चुके हैं कि मानस्तिक और ऐतिद्वासिक 
आवश्यकताओं से कला का रूप प्रभावित द्वोता है और इन ग्रावश्यकताओ में होने वाले 
प्रत्येक महत्त्वपूर्ण परिवर्तत के साथ ही कला के गठन में परिवर्तन ह्वोता है। सौन्दर्य के 
प्रति मानव के बदलते हुए दृष्टिकोण तथा परिवर्तित होती मानसिक मार्गों के परि- 
शामश्वरूप कला के रूप में अथवा सौन्द्य-वृद्धि और सौन्दर्य-सूष्टि के ढंग मे परिवर्तन 
होना ही स्वाभाविक है। गहन अध्ययत द्वारा यह भी देखा गया है लि कला के स्वरूप, 
प्रक्रियाओं तथा गठन में होते वाले परिवर्तनों मे एक नियमबद्धवा होती है। इसी नियर्म- 
बद्धता का अतिरणित रूप कला का उद्‌विकासवादी सिद्धान्त है। 
उद्विकासवादी लेखकों का पप्यन है कि कला का क्रमिक विकास दवीता है। परन्तु 
इस क्रमिक विकास के कुछ निश्चित स्तर (4०6०0॥० ६4863) द्वोते हैं जिनमें से होकर 
कला प्रत्येक समाज में गुजरी है ओर तब कह्दी आधुनिक स्ठर पर पहुँच पाई है। कला के 
क्रमिक विकास के ये निश्चित स्तर कोन -कौनसे हैं, इस विषय पर विभिन्‍त उद्विकास- 
वादी लेखकों के अलग-अलग मत हैं। उदाक्षरणाय, एक लेखक के अनुश्तार कला का उद्‌- 
विकास निम्नलिखित स्तरों मे से गुजरता झ्ञ॒जा होता है कौर हुआ है-- () श्रारम्मिवः 
स्तर (07790५6 $092०) (2) पुराठन स्तर (879970 ४32०), (3) परिपक्द 
स्तर (989:5 ४38०), (4) ठढक-भड़क का स्तर (84990949५ ६१82८), और 
(5) पतन का स्तर (१८८७०१८०६ ४३2८) । इस विकसवादी योजना के समर्थकों का 
कहना है कि माया मू्िकला पेरूयों नास्का की मिट्टी के बतंस-सम्दन्धो कला उप- 
रोकत पाँच स्तरों मे से होकर ही युजरी है।! परन्‍्तु इस विकासवादी योजना के समयंन 
में जो दो-एक उदाहरण मिलते हैं उसके आधार घर कोई यथार्थ नियम न तो बने सकते 
हैं और न बनाना उचित होगा । 
परन्तु कला के सम्दन्ध में विकास्षवादी लेखकों के सिद्धान्तों मे सबसे प्रधिद्ध 
सिद्धान्त श्री ए० सी० हृन (8. ८. प्र80009) का है। आपके अनुसार कला के 
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उद्विकास मे सर्वप्रथम स्तर यथायंवादी स्तर (८837० ४38०) था। थुरू-शुर में 
आदिकालीन मानव यथाय॑ चित्रण करता या अर्थात्‌ जिस चीज को वह जिस रूप में 
देखता था उसे उसी रूप मे कला के माध्यम से प्रस्तुत करने का अधिक-से-अधिक प्रयत्न 
करता था। आस्ट्रेलिया की चित्रकला में यथार्थ के साथ भेल रखने का इतना प्रमत्त 
किया जाता है कि अगर कगारू का चित्र बनाना हो, तो वहाँ का चित्कार केवल कंगारू 
के शरीर को ही नही बनायेगा बल्कि उसकी रीढ़, हृदय, पेट आदि को भी चित्ित करके 
अपने चित्र को अधिक-से-अधिक यथाये बनाने का प्रयत्न करता है। हैदराबाद की 'ेंचू 
जनजाति का चित्कार पेड़ का चित बताने में उतके तने-शाल्या-पत्ते के साव-ब्राष बहू 
उम्तकी जड़ों का भी चित्त बना देता है। ये सब इस बात की ओर संकेत करते हैं कि 
आदिकालीन मानव का कला-सम्बन्धी विचार ययायवादी था। इस यथायंवादी कला के 
बाद दूसरे स्तर पर ज्यामितिक कला का विकास होता है। इस प्रकार की कत्ता में 
रेखाओं के द्वारा चित्न के सम्पूर्ण भाव को प्रगट करने का प्रयत्म किया जाता है। 
ज्याभितिक रेखाएँ आकृतियाँ भी बना सकती हैं और ज्यामितिक डिडाइन भी। श्स 
उ्यामितिक स्तर (0८0ए८४० 50326) के बाद कला का प्रगतिशील सरलीकरण 
(7४०६7८8आ५० #709॥7०4807) स्तर आता है। इस स्तर में कला को सरल और 
सद्ृज दग से प्रस्तुत करने का प्रयत्न किया जाता है ताकि उसमे कृत्रिमता कम-सेकम 
हो। इसके पश्चात्‌ सकेतवादो स्तर (5५एा००॥० ४92०) आता है। इस स्तर पर 
जो है उसे उस्ती रूप में प्रस्तुत न करके कुछ संकेतों के माध्यम रे प्रस्तुत किया जाता है। 
इस प्रकार की कल्ला का जन्म तमी सम्भव है जब कि संकेतों के सम्दन्ध में मातव को 
पर्याप्त शान हो; वह समझ सके कि ममुक सकेत से अमुक भाव प्रकट होता है। वास्तव 
मे साकेतिक कला प्ें कलाकार सब कुछ प्रस्तुत नही करता वरन्‌ दर्शकों से कुछ छकेतों 
से ही यथार्थ की कल्पना कर लेने की आश्ञा को जाती है। इस प्रकार श्री हहन के 
अनुसार कला का क्रम-विकास ययाघंवादी स्तर से संकेतवादी स्तर की ओर दुआ है। 
यह नियम सावंभौम है; अर्थात्‌ प्रत्येक समाज मे ही कला का उद्‌विकास उपरोक्त 
स्तरों में से गुदरता हुआ होता है। ऐसा नहीं होता है कि किसी समाज मे यथायंवादी 
स्तर पहले आया है और दूसरे किसी समाज में ज्यामितिक स्तर कला का प्रारम्भिक 
स्तर रहा द्वौ। प्रत्येक समाज मे ही कला के उद्विकास में वही स्तर उसी कम से भाये 
हैं जिस क्रम से उसकी ऊपर विवेचता की गई है। अगर कहीं इसके विपरीत झुछ 
हुआ है तो वह केवल अपवाद (८ए८८०७४७०7) है, नियम नहीं। श्री हृहत के मनुसार 
अगर कहीं इस ख्खला या क्रम में कोई दहेर-फेर होता है तो यह समझ्त लेना भाहिए 
कि उसका कारण व्यक्तिगत अयोग्यता या साधनों का उचित प्रयोग न करना या उचित 
छाघन उपत्तब्ध न हो सकता है। इससे उपरोक्त नियम की सार्वमौमिकता अप्रमाणित 
नहीं. होती. है.।. 
अपनी उपकल्पना (0/9०८८आं$) को प्रमाचित करते के लिए श्री हड्इन, ते 
उसकी दृष्टि में टोरेस स्ट्रेट्स ([077८5 50क्षछ) से एरुव्वित किये गये तीरों (बा097) 
का उदाहरण प्रस्तुत किया है। इन तीरों पर मगरमच्छ के दित बने ये। इनमे सेजुछ 
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तीरीं पर तो मगरमच्छ के ययार्थ चित्र बने थे, कुछ पर रेखाओं द्वारा मगरमच्छ की 
अआकृतियाँ अंकित थी और कुछ पर मगरमच्छ के शरीर के विभिन्‍न अगो के देवल 
सांकेतिक चिह्तू बने हुए ये। श्री हृइन ने इन तीरो को इस क्रम से सजाकर रत्द्ा कि 
उन्हे देखने से स्पष्टत. यह ज्ञाव होता है कि आदिकालीन कला सर्वप्रदम यदार्यदादी थी, 
फिर ज्यामितिक हुई और बन्द मे सांकेतिक कला का विकास हुआ | सक्षेप में, ठीरों को 
इस भाँति रखा गया या कि श्री हहन का सिद्धान्त उचित जात पड़े । 

परत्तु उपरोक्त प्रमाण के सम्बन्ध में श्री हहून यह भूल जाते हैं कि वे सब तीर 
एढ़ ही काल में बनाए गए ये, वास्तव में श्री हह्ुत ने इस तथ्य (480) की कोई भी 
परवाह न करते हुए तीरों को एक पूर्वनिश्चित क्रम से इस भाँति प्रस्तुत किया है जिससे 
कि उनका सिद्धास्त उचित जात पड़े । श्री हहुन के सिद्धान्त की यद्वी सबसे बढ़ी दुबंलता 
है। इसीलिए आज अधिकतर मानवस्तास्त्ञी इस सिद्धास्त से सहमत नहीं हैं। उतका 
कथन है कि यथार्थ कला को प्रस्तुत करने के लिए जिस कुशलता, ज्ञान तपा उपकरणों की 
आवश्यकता होती है वे सब आदिकालीन मानव के पास नं तो ये और न ही उनके होने 
को कल्पता हम कर सकते हैं। इस सम्बन्ध मे गहन अध्ययन करने से पता चला है कि 
पश्चिमी यूरोप के कुछ ही इने-गिने प्रदेशों की चित्रकला, न्यू गिनी की सगठराशी तपा 
मध्य अमेरिका के बतंनो पर के चित्रों को छोड़कर अन्य कही यथार्थ कला का विफास 
नहीं हुआ था । साथ ही, इस प्रकार के अनेक प्रमाण उपलब्ध हैं जिदसे रद पता चलता है 
कि टोकरी तथा वस्त् बनाने की कला-शलियों (७६ $09८5) का प्रारम्भ ज्यामितिकक 
अभदा साकेतिक त्तोर ५९ ही हुआ था और ययपार्षबादी स्तर केदल तब ही आापा था 
अब कि लोगों की कुशलता उच्च स्थिति पर पहुच गई थी |! 

विकासवादी सिद्धान्त की एक और दुबंलता यह है कि इसके लेखक यह मास 
सते हैँ कि प्रत्येक समाज मे कला के उद्विकास का एक ही क्रम, दिशा या स्तर रहा है। 
सभी समाजो में कल्ला का उद्विकास कुछ निश्चित स्तरों मे से होकर गुजरा है, यह 
सोचता गलत है। क्‍योंकि प्रत्येक समाज की परिस्थिति, उपलब्ध साधन, अ्णवितयों के 
मनोमाव आदि भिन्‍न-भिन्‍न होते हैं और उसी के अनुरूप प्रत्येक समाज मे संस्कृति के 
विभिन्‍न पक्षो का (जिसमे कला भी एक है) विकास अलग-अलग ढयण से हुआा है 

सांप हो, कला पे परिवर्तत केवल उदृविकास के नियमों से ही घटित होता है, 
यह सोचना गलत है। दूसरे लोगों की कला को देखकर या दूसरों के सम्पर्क मे आते 
के फलस्वरूप भी कला मे परिव्तेन होता है। सक्षेप्र मे उद्विकास्वादी लेझको ने अपने 
सिद्धान्त मे प्रसार (07007) के नियमों को अवहेलना करके अपने सिद्धान्त को और 
भी निब॑ल बना दिया है। 


कला के आवश्यक तत्त्व 
(55शऐंव्र काका ० 37) 
उपरोक्त विवेचना से यह स्पष्ट है कि कला की उत्पत्ति किसी निश्चित 
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नियम के अनुसार नहीं हुई है ॥ जिस समाज में जिस प्रकार की परिस्थितियाँ होती हैं 
उन्हीं की प्रतिक्रिया के रूप मे कला भी उत्पन्न हुई है। कला के विकास में प्रसार 
(360एम्र०७) का नियम भी क्रियाशील रहा है । साथ ही, मानव की मानसिक आवश्यक- 
ताओं या मनोभाव में जो परिवतंन हुआ है उसका भी स्वाभाविक प्रभाव कला पर सर्देव 
पड़ता रहा है॥ इन सवके अलावा भी कला के कुछ आवष्यक तत्त्व हैं जिनके विषय में 
सामान्य ज्ञान प्राप्त कर लेना लाभकारी सिद्ध होगा-- 


सौन्दर्य पूर्ण उद्देग 
(#८४॥९४९० 7770009) 

कला की उत्पत्ति तथा विकास के लिए सर्वेप्रथम मावश्यक तत्त्व मानव का 
सौन्दयंपूर्ण उद्देग है। पशुओं में यह उद्वेग नहीं होता,/इसो कारण वे कला को भी जर्म 
नहीं दे पाये हैं। मानैद सुन्दर और असुन्दर में भेद कर पाता है। उप्तका अन्त.करण जिसे 
सुन्दर मानकर ग्रहण करता है मानव उसे अनुमव करता है और केवल अनुभव करके ही 
चुप नही बंठता बल्कि उसे मूत्तं रूप देने या बाह्य रूप मे अभिव्यक्त करने का प्रयत्न करता 
है। जो उसे ऐसा करने की प्रेरणा देता है वही उसका सौन्‍्दयंपूर्ण उद्देग है। श्री रूप 
बच्िल (0७४ 80522) क॑ अनुसार यह सौन्दयंपूर्ण उद्देग अन्य उद्देगों से एक विशेष 
अर में भितन होता है।! अस्य प्रकार के उद्वेग किसी स्वाय, साध्य (८७०) अथवा आव- 
श्यकता की पूर्ति का एक साधन (7८303) होते हैं, परम्तु सौन्दयंपूर्ण उद्दे ग स्वयं ही साध्य 
(५70 ॥0 452/) है। एक सुन्दर फूल को देखकर या एक सुमघुर संगीत को सुनकर 
हमारे अन्दर जो “आनन्द! भाव उत्परन होता है वही सौन्दयंपूर्ण उद्ेग है, इस सौन्दर्य को 
हम पूर्णता प्रदान करना चाहते हैं। हमारा यह प्रयत्त कला को जम्म देता है। इस सौन्दर्य - 
पूर्ण उद्देग के दो स्पष्ट पक्ष हैं--एक तो सुन्दर वस्तुओं या आकृतियों की सृष्टि करने का 
भानन्द ओर दूसरा उसे देखने या सुनने या उस पर मनन करने से प्राप्त होने वाला 
आनन्द | अपनी सामाजिक स्थिति को ऊँचा उठाने, अपनी कामवासना को तृप्त करते या 
समस्त अधिक व राजनैतिक सुविधाओं को प्राप्त कर लेने से जो आनन्द या सुख हमें 
प्राप्त होता है नह उस आनन्द से बिलकुल ही भिन्‍न है जो कि कला के सुजन से या उसे 
देखने और सुनने से अर्थात्‌ एक चित्नकला, संग्रीत या नृत्य की रचना करने या देखने या 
सुनने से प्राप्त होगा। यही सोन्दय॑पूर्ण उद्वेग है और इसी मे समस्त सौन्दर्य बुद्धि व सौन्दर्य - 
सृष्टि का रहस्य छिपा हुआ है। 


कला में सामाजिक तत्त्व 
(8०९4 एॉट्शाच्या था ह70 


प्रत्येक कला का एक सामाजिक आधार होता है। कला समाज से पृषर नहीं है 
और न होना सम्मव ही है। दूसरे शब्दों में हम यह मी कह सकते हैं कि कलाकार सदेव 
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अपने समाज के सामाजिक विचार, मूल्य, धर्म, परम्परा तथा अन्य परिस्थितियों द्वारा 
प्रभावित होता र६» है। कलाकार जिस कला की सृष्टि करठा है उसकी सा्यक्ठा इसी 
में है कि बह समाज के अधिकाधिक सदस्यों का ध्यान अपनी ओर आदधित रूर से, 
जनताधारण उसे मान ले ) साथ ही, आस-पास की परिस्थिति भी कलाकार को प्रभावित 
करती है। समुद्र के किनारे रहने दाला एक चित्रकार अपने चित्नों मे समुद्र की लहरों की 
जिस सजीवता से चित्तित कर सकेगा, वह पहाष्ट के पास रहने वाले एक चिद्वकार के लिए 
पहम्मव न होगा! यह वाठ आदिकालीन कला के सम्बस्ध में और मो सच है, क्योकि 
आदिमानद पर आधुनिक मानव की तुलना मे सामाजिक तथा भौगोलिक परिस्यिदियों, 
धमं, परम्परा आदि का प्रभाव अधिक होता है। साप ही, आदिकालीन कला केवल कला 
के लिए है (६ 07 ४ 5४४८), यह भी रुच नहीं है। उसमे सामाजिक उपयोगिता 
का कुछ अंश अवश्य ही होता है । आदिवासी कला का सुजन करता है, केवल मातसिदः 
सुश्च-प्राप्ति के लिए ही नही वरन्‌ सामाजिक आवश्यकठा की पूति के लिए भी। दह्‌ 
टोकरी दइनाकर कला की सृष्टि करने के खाथ-साप उससे सामाजिक आवदयबता की भी 
पूर्ति करता है। वह नाचता या गाता है, दिन-भर की थकावट या जीवन की नीरसता को 
दूर करने के लिए या अलोकिक शक्ति को सतुध्ट करने के लिए। परस्तु प्रत्येक प्रकार 
की कला मे या उससे सम्बन्धित क्रियाओं मे उपयोगिता होगी ही, ऐसा कोई निश्चित 
नियम भी नही है। 
शंली 
(छाले 
कला की एक आकृति, रूप, स्वरूप, रेखा, ठाल या सुर होता है। इसे प्रस्तुद 
करने का कोई-न-कोई परम्परायत या प्रचलित ढंग होता है, यद्यपि कलाकार अपने अनु- 
भव तथा योग्यता के अनुसार उसमे द्वेर-फेर कर सकता है और करता भी है। इस 'ढग' 
को ही कल की शैली (७7 509) कहते हैं। एक उदाहरण द्वारा इसे गौर भी स्पष्ट 
किया जा सकता है। एक वित्नकार को एक चित्र अकित करना है। इसके लिए उठते कुछ 
रैखाबों को खीचता होगा ओर यदि कलाकार आवश्यक समझे तो उन रेखाओ द्वारा बनी 
आहति में वह कुछ रगो को भी मरेया। इन सब चीजो को वह कुछ हेर-फर करते हुए 
एक निश्चित ढन से प्रस्तुत करता है। यही उसकी शैली है। कोई गायक अपने सगीठ को 
“सरगम' के साथ प्रस्तुत करता है और कोई गीत गाते समय उसे 'बोल' के रूप में कहता 
नहीं है। कोई नृत्य को द्रुत लय मे प्रस्तुत करता है ठो कोई विलम्बित लव में । ये सभी 
कला की शैलियां हैं। परन्तु इसका तात्पयं यह कुदापि नहीं है कि कला को मनमाने ढय 
मे प्रस्दुत किया डा, साकसए है. ५ फ्रतोक झब्पए की, फिल्हो-स/जिल्दी रूप से, एक स्दीदूस फल्दी 
होंती है जो कि समय-समय पर बदलती रहती है । इसद्ा ठात्वयं यह हुआ कि कला की 
शैली का एक स्वीकृत या प्रचलित रूप होता है; पर उस शैली मे परिवर्तन भी होता है 
ओर साथ द्वी नयी शैलियों का जन्म भी, क्योंकि कला एक सामाजिक छिया है कौर बन्य 
सामाजिक क्रियाओं को भाँति यह कोई स्थिर या जड़ किया नहीं है। कला वी शैली पर 
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भी सामाजिक परिस्थितियों, मुल्यो तथा व्यक्तियों के मतोभावों का प्रभाव स्पष्ट हौता 
है। पाश्वात्य तृत्य में लद्धेनगव नाये अशोभन नहीं है, पर उस शेली का प्रयोग भारतीय 
मृत्य में दृष्टिकटु ही होगा। 


धंकेतवाद 
(5५09505४७) 

संकेतवाद भी कला का एक बाददयक अंग है। 'संकेठ' शभ्र से ही स्पष्ट है कि 
बहुधा कलाकार को जो शुछ हौ व्यक्त करता है उसका सब कुछ गह शाफ-साफ़ ऋरगी 
कला में व्यकत नहीं ररता है, ररन्‌ बिमिम्त चीड़ों को ब्यकश्त करने के लिए दुछ ऐसे 
बचिह्लों या प्रतीकों का स्यवह्वार करता है जिसके माध्यम से वह अपने वास्तविक भाव की 
ओर देखने या सुनते बालों को संकैत करता है। देखते या खुतते बाला इत बिर्हों, प्रतौरों 
या संकेतों से ही यथार्थ की कल्पता कर लेता है। उदाहरणार्थ, साँप को एक टेड़ी-मेदी 
रेखा के संकेत से अभिव्यक्त किया जाता है। उसी प्रकार नृत्य में एक विशेष "मुद्ठा' के 
द्वारा क्रोप, भय, अनुराग, उल्लास आदि को अभिव्यक्त किया जाता है। सतेकी घपने 
मुख से यह नहीं कहती कि वह डर गई है, पर उसकी एक विशेष मुद्दा उसके मन के उ8 
प्राव को दर्शक के सामने स्पष्ट व्यक्त करतो है। कला मे यही सकेतवाद है। रोज के 
जोवन मे भी हम एस प्रकार के अनेक संकेत देखते हैं। उदाहरणायें, करास ((४०७) 
का चिह्ते ईसाइयों के लिए धामिक सकेत है भौर इस एक विह्ठ से ही ईसा भतीह के 
जीवन से सम्बन्धित अनेक घटनाएँ स्पष्टतः व्यक्त हो जाती हैं। रेड इव्टियत में नीला 
रंग पुरुष का प्रतीक और पीला रंग स्त्री का भ्रतोक भाना जाता है। जूनी (207) जन 
जातीय समाज भे प्रेम, सगीत तथा तितलियों के देवताओं की प्रार्षना-छड़ियों को पीते 
ओर नीले रंग से सकेत किया जाता है 


विभिन्‍न काल में कला 
(67 एछिशा। 4863) 

प्रागंतिह्ासिक काल में मी मानव अपनी कसा की जनेक कुतियाँ छोड़ गया ६! 
इस सम्बन्ध में अब तक जो अध्ययन हुए हैं उससे यह पता चलता है कि आईद्िबा्टीय 
समाज में भी कला के मिन्‍्न-मिन्‍न स्तरों के उदाहरण देखने को मिलते हैं। प्राबीन प्र्ठर 
मय में मी आदिमानव सौन्‍्दर्य-वृद्धि और सौन्दर्म-सृध्टि के सम्बन्ध में सचेत था मौर 
पत्थर, सीपो, हड्डियों ओर कच्ची घातु के टुक्डों से वह आमुषण आदि को बताता था। 
प्राचीन प्रस्तर युग के श्षेपर भाग में आदिमानव की कला काफ़ी विकसित हो चुकी थी। 
प्रश्विमी यूरोप को ग्रुझाओं को दीवारों तथा निचलो छतों पर उक्त काल की अनेक 
सुन्दर पॉली-क्रोम पेंटिंग मिलती हैं । अल्टामिय (स्पेन)की एक गुफा पर अंकित दाइसद 
गा चित इस प्रकार को कला का एक बादर्श उदाहरण माना जा सकठा है। इस युग के 
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लोग फल-फूल इकट्ठा करके और पशुओं का शिकार करके जीवननिर्वाह करते ये। हस 
कारण इस काल के चित्रों मे पशुओ डैँते हाथी, गैंडे, जयली छूजर घोडे आई के रिश्ल 
अधिक मिलते हैं। इनमे से अधिक चित्रों मे पशुओ की गति भी दिखलाने का प्रयत्न 
किया गया है। चित्तो मे कभी-कभी रग का भी प्रयोग किया गया है। इन दित्ो के 
शिकार, पुढ-दृश्य आदि के चित भी मिलते हैं। इनमे अदि मानव के आस-पास के पर्या- 
वरण तथा उनकी जीवन-विधि की स्पष्ट छाप देखने को मिलती है। इत्ती काल में छुदाई 
का काम भी आदिमातव करता था। यह खुदाई का काम बहुघा द्ाथीदांत एर किया 
जाता था। इस युग मे हाथीदांत तथा पत्थर की मूतियाँ भी बनायी जाती थीं। इन मूर्तियों 
में सिर तथा पैर का निर्माण तो न के बरावर है, पर उरोजो तथा जघाओं को सत्यधिक 
उमारकर दिखाया जाता था। इन भू्तियों मे सबसे प्रसिद्ध मूति ऑस्ट्रिया मे मिली है जो 
कि 'बिलेनडार्फ की वीनस! (५८०७५ ०४ 9४४॥९८०००४८) के नाम से प्रसिद्ध है। 
केवल यूरोप मे ही नही, उत्तर बफीका मे भी प्रारम्भिक कला वी अनेक कृतियाँ 
प्राप्त हुई हैं। नव-पाषाण युग के पूर्व ही एटलस पंत के क्षेत्र में निवास करने वाला 
आदिमानव चट्टाती दीवारों पर खुदाई द्वारा या पत्थर तोडकर पशुओं की मूर्ठियाँ दताता 
था। दक्षिण अफ्रीका की बुशमेन जनजाति के लोग मनुष्य को बाकृतियों को भी अकित 
कर लेते थे और रेखाओ की सहायता से गति को भी दिखलाने मे सफल हुए थे। भ्रस्तर 
थरुग से सम्बन्धित सुन्दर ढग से रगे हुए बर्तन जादा औौर चीन मे पाये यये हैं। 
जहाँ तक समक्तालीन (०००१८८7००7०४५) आदिकालीन कला का प्रश्त है, इस 
काल में मानव ने अपनी कलात्मकता को असाधारण रूप से विकसित कर लिया है। इस 
काल मे चट्टानों पर चित्न बनाने, रेखाओ हारा भिन्न-भिन्न प्रकार की लाइतियाँ अंकित 
करने, लकडी, हाथीदांत, पत्थर आदि से नाता प्रकार की मूर्तियाँ बनाने, मिट्टी के खिलौने 
तथा बतंन बनाने, वृक्ष की छाल, जानवर की खाल तथा कपड़े आदि पर चित्रकारी करने, 
बर्तनों पर बेल-बूटा बनाने तथा चित्नकारी करने, डिज्ञाइनदार टोकरी बनाने, श्म्बों 
पर छुदाई करने ठपा णुदाई द्वारा शरेर पर नाना भ्रकार की चित्रकारी करने की कला 
में संसार की जनजातियाँ आज छिद्धहस्त हैं। इनके सम्बन्ध मे कुछ उदाहरण हम यहाँ 
प्रस्तुत कर रहे हैं । 
अफोका की नीग्रों जनजाति लकडो तथा हाथीदाँठ की खुदाई तथा मूर्ति बनाने 
में विशेष निपुण है । पश्चिमी अफ्रोका के तीपग्रो कलाकार लकड़ी के काम के विशेषज्ञ माने 
जाते हैं। यद्यपि ये लोग पूर्वजों की पूजा नहीं करते, फिर भो व पूर्वजो की काष्ठ-मूर्तियों 
का निर्माण करते हैं! वहाँ की काष्ठ-मूर्तियाँ, चेहरे (035४), लकडी के खिलौने प्रसिद्ध हैं, 
इनको रगने के लिए वे लोग रय का मी भ्रयोग करते हैं। लकंडो पर नक्वाती के काम में 
भी ये लोग सिद्धहस्त हैं। फ्रंच पश्चिमी अफ्रौंका मे पूवंजो की बडी-बडी काष्ठ-मृतियां 
बनायी जाती हैं। कायो तथा दक्षिणी नाइडीरिया की जनजातियों मे हाथीदाँत को तराश- 
कर उसकी तथा पीतल की भिन्न-भिन्न प्रकार की बाकुतियाँ बनायी जाती हैं। न्यू गिनी 
मे रोज के व्यवहार के लिए लकडी की अनेक वस्तुएँ बनामी बाती हैं जिनमे कि झला बा 
पुद दिखाई देता है। यहाँ पर लकड़ी पर खुदाई का काम बहुत अच्छा होता है। डच न्यू 
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मिनी भे 'कोरवार' तामक पूर्वजों कौ आत्माओं के निवास के लिए जो काथ्ठ-समाधियाँ 
दनाई जाती हैं, वे वहाँ की जनजाति की विकस्तित कला का एक उत्तम उदाहरण हैं। 
पापुअन जनजाति के लोग गोलाकार लकड़ी की चीजें दनाने में निपुण हैं । ये लोग लकडी 
के गोल प्याते, पश्युओं तथा मनुष्यों की आकृतियों को बढड़ें आकर्षक रूप में बनाते हैं और 
उन्हे रंगते भी हैँ। सेपिक तथा रामू जनजाति कै लोग चित्रकला में पूर्वंज की मात्मा की 
पक्षी का रूप देकर प्रस्तुत करते हैं। मेलानेशिया के दोम्बारा द्वीप के दक्षिणी भाग में 
चाक के विशाल टुकड़ों से धर्दंजों की मूतियाँ इनाई जाती हैं । उनकी सजावट बहुधा लाल 
ओर कभी-कभी कालो रेखाओं से की जाती है। केस्द्रीय न्यू आयरलैण्ड की जनजातियाँ 
अपने मुखिया की स्मृति में उनकी काय्ठ-मूर्तियाँ बनाती हैं जिन्हें कि वे लोग “उली' 
कहते हैं। न्यू ब्रिटेन में नरम पत्थर की मू्तियाँ बनाई जाती हैं और उनपर खुदाई का 
काम भी वहाँ की जनजातियाँ करती हैं । मैत्रोनेशिया में धूति-निर्माण तपा चित्त-निर्माण 
दोनों की ही कला पाई जगती है। यहाँ के लोग लकड़ी की खुदाई में जातवरों का चित्रण 
करते हैं, पत्थरों को भूर्तियाँ बनाते हैं तथा विविध रंगों से अलंकृत बित्न, लकड़ी को 
खुदाई, मूर्तियाँ, बतेंत आदि बनाने मे सिद्धहस्त हैं। माओरी जनजाति के लोग नेफ़ाइन 
व हुं लकी हड्डी धादि की छुदाई के काम भे निषुण हैं। आस्ट्रेलिया के अदिवासी घट्टार्नो 
पर रेखाचित्ञों को अक्ित करने तथा उनमे रंग भरने का काम बहुत अच्छा कर लेते हैं। 
इनकी बला में यपायेवाद की झलक स्पष्ट होते है। उत्तरी अमेरिका के एस्किमों लोग 
नकाब या चेहरा बनाते की कला तथा खुदाई का काम दोनों मे ही समान रूप से निषुण 
हैं। इल नकाबों (708४5) पर वे पौराणिक नायकों ओर देवताबओं के छित्तों को अंकित करते 
हैं सौर उन्हे घमिक उत्सवों तथा हास्यात्मक नादकों के अवसरों पर पहनते हैं। खुदाई 
का काम ये लोग लकडो तथा हड्डियों पर करते हैं। 


भारत में जनजातोय कला 
(7४99 &77 09) 


उपरोक्त विवेचना से स्पस्ट है कि जनजातीय कला अत्यधिक स्वाभाविक, विशुद् 
ठथा निष्केपट है। इसका षारण मह है कि जनजातीय कला भात्मिक या आध्यात्मिक 
अनुभर्दों हथा धार्मिक विचारो द्वारा प्रोत्साहित होती है और प्राकृठिक परिश्पितियोँ को 
प्रत्यक्ष प्रतिक्रिया के फलस्वरूप उत्पन्न होती है यद्यपि, जुँसा कि ढा० दुबे ने रहा है, 
“सौन्दय॑-वृद्धि दपा सौन्दर्य -सूष्टि की ओर नैसगिक रूप से मानव को प्रवृत्ति रही है ।' 
भारतीय जनजातीप कत्ता भी इससे पृथक नहीं है। भारतीय जतजातियों का जो अध्ययन 
हुआ है उससे पठा चलता है कि उतडी कला भी लाना प्रकार से विगत हुई है। भारत 
के दिपिन्न जतजातोय समाज से उनकी बला के फिएन-फिल्न, स्तरों, के. न्ययाप्टूएण, इसे. 
प्राप्त हुए हैं। इस सम्बन्ध में कुछ कहने से पहले हम सक्षेप में मारत की जनजातीय कसा 
की प्रभुख विशेषताओं बा उल्लेद करेंगे ॥ 
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भारतीय जनजातीय कला को विशेषताएँ 


(एफब्बबएशांक०३ ज [9035 ए्‌छंद] 850 


(।) भारतीय जनजातीय कला मे सरल और जटिल दोनों ही प्रकार को शैली 
का समावेश देखने को मिलता है। दो-एक पाश्वात्य लेखको का तो मत है कि आतसाम 
की कुछ जनजातियों को छोडकर भारत की अन्य जनजातियो की जो कला है उसे वास्तव 
में कला नही कहा जा सकता, क्योकि वे न तो सौन्दयंपूर्ण हैं बोर न ही उनमे कलात्मक 
प्रतिभा का कोई परिचय मित्रता है |! परन्तु श्री एलविन ([2ज7) इस मत से सहमत 
नहीं हैं। उनका कथन है कि अगर हम आधुनिक दृष्टिकोण या मान ($६8॥0&76) से 
उनकी कला की विवेचना करेंगे तो नि.सन्देह ही बहुत बडी गलती का शिकार बनेंगे । 
यह सच है कि वास्तविकता को यथायंरूप में कल्पना करने की प्रतिभा आदिवासियों में 
नही है इसलिए यथादं प्राय. विकृत रूप मे प्रस्तुत किया जाता है; किन्ही-किन्हीं विषयों 
में अतिरजना भी देखने को मिलती है। परन्तु इसका तात्पर्य यह नहीं है कि भारतीय 
जनजातीय फला का अस्तित्व ही नही है। 

(2) भारतीय जनजातीय कला मे यथायं वाद तथा सकेतवाद दोनों के ही तस्व पाये 
जाते हैं। नागा, 'हो! आदि जनजातियों की कला में यथायंवाद की झलक अधिक देखने 
को मिलती है। नागा लोग शिकार खेलने के चित्र बनाते हैं तथा 'हो' लोग पश्चु-पक्षियों का 
यथाये चित्व बनाने का प्रयर्न करते हैं । हैदराबाद की चेंचू जनजाति के लोग पेड़ का चित्र 
बनाते हुए न केवल उसके तने, टहनी ओर पत्ते ही बनाते हैं, बल्कि उसकी जड़ों का चित्र 
भी खीच देते हैं। साकेतिक कला मे भी अनेक भारतीय जनजातियाँ निपुण हैं। 

(3) भारत को जनजाठियों में मृति-कला तथा चित्न-कला दोनो ही पाई जाती 
हैं। भारत की अनेक जनजातियाँ पत्थरो, लकड़ी आदि की मूर्तियाँ बनाती हैं। लकड़ी 
ओर मिट्टी के बर्तनों पर खुदाई का काम भी उन्हे आता है। 'ट्टानो, दीवारो, खम्भों, 
ओजारो तथा आभूषणों पर चित्न बनाने की कला भी अनेक भारतीय जनजातियों को 
आती है। शरीर पर चित्न गोदने का काम भी उन्हें जाता है । कपड़ों, आभूषणों, कौड़ियों 
श्रादि को रग-बिरगे चिंत्रो से ये लोग भर देते हैं। सिर की वेश-भूषा को नाना प्रकार से 
सजाने की ओर इनका विशेष ध्यान होता है। मुरिया गोंड जनजाति के लोग सिर पर 
सीग धारण करते हैं और इसे नाना प्रकार के चित्रों तथा कौडियों आदि से सजाते हैं । 
भारत के जनजातीय कलाकार मूर्ति बनाते समय मुखाकृति, पैर आदि पर विशेष ध्यान 
नही देते, घरीर के कतिपय अग, विशेषकर उरोजों तथा जधाओ्रों को अवश्य उभारकर 
दिखाते हैं। 

(4) दीवारों पर चित्र बनाने की कला सारे जनजातीय समाजों में पारस्परिक 
रूप से प्रचलित है। त्यौहारों, पर्वों, विवाहों आदि के अवसरो पर घरों की दीवारों पर 
और भँगन में विभिन्‍त प्रकार के चित्त बनाये जाते हैं। इनका सम्बन्ध विशेषत. पौराणिक 
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कथाओं से होता है। लोक-जीवन से सम्बद्ध होने के कारण, स्पानीय प्रभाव मौर संकेतों 
(59ए7०१७) से भी ये चित्न भरपूर होते हैं। उतसे समाज की गतिविधियों, प्रभावों, वेश- 
भूषा-सम्बन्धी बातो का काभास होता है ! 

(5) श्री एलविन (2[997) के अनुसार भारतीय जनजातोय कला की एक 
विश्ञेप उल्लेखनीय विशेषता यह है कि इसको उपयोगितान्यक्ष (७४॥७घ४४७ ४5७००) 
या सागाजिक महृत्त्व (50०७) अं8०9047०४) से पृथंक्‌ करके इनकी विवेचना सम्भव 
नही है । 'कला केवल कला के लिए है” इस प्रकार की कला का दर्शन जनजातोय प्रार्मो 
में बहुत बम होता है। अधिकतर कला का एक धामिक या जादू-सम्बन्धी उद्देश्य होता 
है और इसका सामाजिक महत्त्व भी होता है। केवल सौन्दर्य की सृष्टि करने या सजाने 
के उद्देश्य से कला का सुजन आदिवासी समाज में बहुत कम होता है ।! मूर्तियाँ बनाकर 
पूजा करने या मन्दिर मे रखने की प्रथा भारतीय जनजातियो में बहुत कम है ! गोंढ, 
संधाल, भील आदि जनजातियों के मन्दिरों में पत्थर, मिट्टी का ढेला आदि देवता्रों का 
प्रतिनिधित्व करते हैं। इस कारण जनजातीय लोग जिन मूर्तियों को बनाते हैं, वे देवताओं 
की मूर्तियाँ नह" होती परन्तु देवताओं को अपित करने के लिए होती हैं। बस्तर की मुरिपां 
जनजाति हाथी, घोड़ा और मानव की मूर्तियाँ बनाकर देवता को अर्पित करती हैं। उत्ती 
प्रकार विवाह को घूमधाम से मदाने और उस समय आने बाली समस्त विपदाओं को 
रोकने के लिए भी अनेक कलात्मक चीज़ों को जनजाति के लोग बनाते हैं। संघाल लोग 
विवाह की डोली को खूब सजाते हैं और उस पर जो खुदाई करते हैं उससे उत्साह भौर 
उल्लास का आभास होता है। इस अवसर पर अतेक जनजातियाँ भूत, चुड़ेल आदि की 
भआाकृतियाँ बनाकर विवाह-स्थान पर रखते है, जिससे कि इन भूत, चुड़ैल का प्रभाव कम 
हो जाथ। सामाजिक दृष्टिकोण से भृत्यु ने भी कला को प्रोत्साहित किया है। समुद्र के 
किनारे रहने वाली गजम (029]370) जनजाति सुन्दर बच्चें बनाती हैं, उस कब्र पर 
नाना प्रकार की चित्नकारी होती है। जनेक जनजातियाँ मृत व्यकि्पो की स्मृति मे बीमारी 
को भगाने के लिए, जमीन की उवे रा-शक्ति को बढाने के लिए तथा विशेष-विशेष त्योहारों 
मे दोदारो १२ चित्र बदाती हैं।! इस प्रकार स्पष्ट है कि भारतीय आदिकालीन कला की 
एक प्रमुख विशेषता इसका धार्मिक तथा सामाजिक पक्ष है। 


प्रायेतिहासिफ कला 
(?७-%5६8070 #भा) 


आमधारणा के अनुसार भारत के प्रादीनतम कला-मण्डार अजन्ता, बाग तथा 
बादामी भी गुफाओ मे पाये जाते हैं। परम्तु मारत मे इससे भी प्रावीत कला-भण्डार का 
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अल्तित्व है, ये मण्डार उत शिलाश्यों तथा गुफाओं में हैं जो दिष्याचल एवं रूमकुध 
श्रेणियों में सवेद्ठ पाये जाते हैं। दक्षिण प्रदेश मे भी कतिपय स्थानों पर जैसे दीला सरयण, 
कोडाईकल मेलोर में ऐसे भष्डार देखने को मिले हैं। गुफ़ाओ की दीवारों मे पाषाण युग 
के मानव ने जो चित्त बनाये हैं वे गेरू, सफेद मिट्टी एवं काले रंग से रगे गये हैं। दित्तों को 
बनाते समय अनेक शै लियो का प्रयोग किया गया है तथा कई बार स्थानाभाव के कारण 
चित परत्पर एक-दूसरे पर भी रंगे गये हैं। इन वित्रो मे यथार्थवादिता तथा आवेग अधिक 
है। रेखाओं का अत्यधिक प्रयोग भी इनमें देखने को मिलता है। चित्रों के विधय भी 
विविध हैं; पशुपालन, शिकार, सामूहिक नृत्य, युद्ध-चित्रण, जंगली पशु-पक्षी एवं घामिक 
विषारों रा यहाँ सवंत्र प्रकटीकरण हुआ है । जगली पशु-पक्षियों में हिरन, सामर, नील- 
गाय, भोड़ा, सुअर, हाथी, शेर, बकरी, कुत्ता, वन्दर, सांप, कोओआ, बिच्छू, मोर आदि के 
बिश्र मिलते हैं। साथ ही, नाता प्रकार के पत्थरों के मोौज़ार और मूर्तियों को भी बनाने 
की कहता उतहें आती थी। 

उसी प्रकार उत्तर प्रदेश के मिर्जापुर जिले बी विजयगढ़ नाम की गुफाओं में कुछ 
चिद्ों के ममूने पत्थरों की शिलाओं पर मिले हैं। इनमें से एक चित्र मे एक गेडे पर हमला 
करने बाले छ. शिकारी दिखाये गये हैं। हुछ शिकारी सिर पर पंख लगाये हुए हैं। मध्य 
प्रदेश के रायगढ़ जिले मे सिघनपुर नामक ग्राम मे भी इस प्रकार के कतिपय रंगीन चित्र 
गहां की धंट्टानों पर अक्ति किये हुए मिले हैं। उतमे तोन विभिन्‍ल रंगो का प्रयोग क्या 
गया है और मानव, पक्की और सुअरो की आइतियाँ बनाई गई हैं ।! 


शभकाशौन कला 
((०//धणए०7ाए 87) 


भारतीय जनजातियों की समकालीन कला के विपय मे हम इसकी विशेषता फी 
दिवेचता पहले ही कर चुके हैं। यहाँ पर संक्षेप मे केवल इतना कहना ही पर्याप्त होगा कि 
समकासीन जनजातीय कला में मूतिकला, द्रित्क्ला, मौखिक साहित्य, नृत्य, नाटक तया 
संगीत सभो अपने पर्याप्त विकसित रूप में देखने दो मिलता है! उनमे सामाजिक और 
धामिक स्वर ही अधिक मुखर है चाहे उतकी शैली कोई भी हो। अनेक सामाजिक तया 
धामिक आवश्यकताओं की पूर्ति के लिए मारत के जनजातीय कलाकार मूर्ति बनाते हैं; 
बद्टातो दीवारों तथा ओजारों आदि पर चित्रकारी करते हैं। मूर्तियों में तथा चित्वकारी 
में जिस प्रकार भनुष्यों की आकृतिया बनाई जाती हैं, इसी प्रकार गाय, हाथी, धोडा, 
सूबर, बन्दर तथा अन्य प्रकार के पक्षियों की आकृतियाँ तया भूत व चुडैलों की शक्‍लें भी 
बनाई जाती हैं। जो लोग पूर्वजों की आत्मा पर विश्वास करते हैं, दे यह भी मानते हैं कि 
दह कारणा एक विशेष स्पान पर निवास करती है। उस स्थान को भी कला की अनेक 
कृतियों द्वारा सजाने का प्रयत्न किया जाता है। टोटम का चित्र वनादा, शरीर पर उसके 
चित्र की गुदाई करना आदि भारतीय जनजातियों की कला को व्यवत करने का एक और 
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शरीका है! छोीयपुट के साओरा लोग अदृश्य जयत्‌ का एक काल्पनिक चित्र देवताओं, 
भूती और पू्व॑जों के चित्र वनाकर भ्रस्तुत करते हैं । मुरिया गोंड के लोग सिर पर सौंग 
धारण करते हैं जिसे कि वे खूब सजाते हैं। कोड़ियों के अनेक प्रकार के अलंकार बनाता 
भी उन्हें आता है। नागा लोग अपने अस्त्रों पर विभिन्‍न प्रकार के चित्र बनाते हैं। उठी 
प्रकार अधिकतर जनजातियाँ युवागृह को भी कलात्मक ढग से सजाने कम प्रयत्न करती ' 
हैं। भादिवासियों में विवाह के गाने, नृत्य-गीत, मृत्यु-यान आदि भी होते हैं। संगीत, 
नृत्य, लोक-कथा और मोघिक साहित्य के विषय मे हम अंगले अध्यायों मे विस्तारपूर्वक 
विवेचना करेंगे। 
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5 संगीत तथा नृत्य 
(५७एआ० थाव [0॥0०) 








भूमिका-संगीत तथा नृत्य का महत्त्व 
(्राणवाहटा0प--ग्रए०7 ०७ ० ॥(एच्चघ० 300 (24706) 

सौन्दर्य तथा आनन्द को उपभोग करने तथा उन्हे एक मूत्त रूप देने की चिरंतन 
अभिलाषा मानव में सदा से ही है। मानव अपने कष्टो की, दुख और दुर्देशा को उसी में 
डुबो देना चाहता है, उस्ते भुल जाना चाहता है ! संग्रीत के स्वर परे या नृत्य की ताज मे 
वह विभोर हो जाता है, सब छुछ भूल जाता है। संगीत तथा नृत्य मे मानव-जीवन का 
हास-उल्लास सभी कुछ व्यक्त है । इसी कारण संगीत तथा नृत्य की उत्पत्ति उसी दिन से 
है जिस दिन मए़ब ने हँसना और रोना सीखा है, विभिन्‍न मुद्राओ के माध्यम से अपने 
मन को अभिव्यक्त करना जान लिया है। 

आदिकालीन समाज मे तो संग्रीत तथा नृत्य का और भी अधिक महत्त्व है। 
इसका प्रमुख कारण यह है कि आदिम समाजों में मानव का जीवन अति संघर्ष पूर्ण है। उन्हे 
अपनी जीविका-पालत के हेतु कठोर परिश्रम करना पडता हैं। उस कठोर परिश्रम के 
दौरान मे परिश्रम के भार को सहन करने के लिए तथा परिश्रम के दाद थकावट को 
भूलने के लिए संगीत ठया नृत्य वा महत्त्व वास्तव मे अत्यधिक है । यह देखा गया है कि 
कठिन-सै-कठिम काम के दोरान में अगर नाचते-गाते हुए उस्च काम को किया जाय तो 
बह काम वास्तव मे बहुत सरल श्रतीत होने लगता है और काम करने वाले मिरन्तर नये 
उत्साह को प्राप्त करते जाते हैं। हो सकता है इसलिए भो आदिमानव में काम करते- 
करते गाना गाने का एक रिवाज-सा देखने को मिलता है। क्षादिम समाजो में हो नहीं 
बल्कि भारत के गाँवो मे भी स्त्रियां खेत मे काम करते तथा चक्की में कुछ पीसते समय 
बहुधा गीत गाती रहती हैं। उसी प्रकार नाव खेते हुए मल्‍लाहो का गीत विशेषत. बंगाल 
के लोक-गीत की एक अमूल्य सम्पदा है। साथ ही, सगीत तथा नृत्य का एक और महत्त्व 
यह है कि इसके द्वारा त्योहार, मेल-मिलाप, धामिक अनुष्ठान तथा मेले के अवसरो पर 
अपनी खुशियों को सरलूत्ता से व्यवत किया जा सकता है। इन अवप्तरो पर नाचने और 
गाने वालो के लिए जिस प्रकार सगीत व नृत्य अपने उल्लास को व्यक्त करने का एक 
उत्तम साधन बन जाता है, उसी प्रकार उन्हे देखने द सुनने वालो के लिए वे मनोरंजन 
का एक साधन हैं। इस प्रकार सग्रोत तथा नृत्य के कलांकार तथा दर्शक के बीच एक 
आत्मिक सम्बन्ध स्थापित हो जाता है जो कि सामाजिक नियतण, सयठन व एकता सभी 
के लिए परम उपयोगी सिद्ध होता है। 


जी, 
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जिस श्रकार साने-पीने की समस्या मातव को व्याकुल करती है, उसी प्रकार 
सौत्दय और आनन्द का उपभोग करने के लिए भी वह छटपदाता है। यह सच है कि 
जीवन-धारण के लिए अर्थात्‌ जीवित रहने के लिए खाने-पीने को चीज़ों की अत्यधिक 
आवश्यकता है, परन्तु यह भी सच है कि जीवित रहने के लिए केवल ये चीज़ें ही पर्याष्त 
नहीं हैं। दाने-पीने की चीजें तो 'शरीर' की खुराक हैं; दरीर की खुराक के अलावा भी 
भानद को अपने “मत वी छुराक भी छुटानी पड़ती है। 


संगीत 
(एरण्डंट) 


संगीत की उत्पत्ति 
(0पमर४४0 ० ४७४८) 


संगीत को उत्पत्ति मातव की उस अभिलापा के फलस्वरूप हुई जिसके कारण वहू 
सौन्दयं तथा आनन्द को एक मूत्ते रूप देना चाहता है। सौन्दर्य तथा आनन्द को कई प्रकार 
से अभिव्यक्त किया जा सकता है। इसके लिए सर्वप्रथम तो भाषा वी आवश्यकता होती 
है। चूंकि पशुओं के पास भाषा नहों है इस कारण उनमे संगीत का विकास भी नहीं हो 
पाया है। मानव अपने मन की भावना को भाषा के माध्यम से व्यक्त कर सकता है और 
करठा है। इस भाषा के साथ भन की भावता भी आवश्यक है। मत बी भावना को जद 
छन्द रूप में प्रस्तुत किया जाता है तब उसे बविता कहते हैं । कविता संगीत का वह कच्चा 
भाल है जिससे कि संगीतकार संगीत को बनाता है। कविता को ही जब नियमानुसार ताल 
(४५४४7) ठया सुर (77८००9) के आधार पर प्रस्‍्तुत किया जाता है तब उसीको संगीठ 
बहते हैं। इस ताल तथा सुर को नियमित तथा निर्देशित करने के लिए नाना प्रकार के 
संगीत-यंक्षों या वाद्य-यंत्रों (008८७] 79807070८४/5) को सहायता सी जातो है। संगीठ 
को उत्पत्ति तमी हुई होगी जबकि मनुष्य को इन सवको एकसाथ मिलाकर प्रस्तुत करते 
का क्ञान प्राप्त हुआ होगा । 

सात की उत्पत्ति के सम्बन्ध में श्री दूचर (80८१८) का मत है कि इसवी उत्पत्ति 
मानव के रोज के अनुभव से ही सम्भव हुई है। आदिमानव ने यह देखा कि काम करते हुए 
मुछ निश्चित सप्रय के बाद आवाज द्वारा या दरीर की गति द्वारा जोर देने से पस्थिम का 
दवाव बेंट जाता है और काम सरल हो जाता है। इसका कारण यह है कि बरादर समय 
छोडर्र आवाज या दारोरिक गति द्वारा जोर देने पर परिश्रम का दबाव शरीर या मन 
पर बोध नहीं दत पाठा और परिश्रम करने की नयी स्फूति परिश्रम करने वाले को प्राप्त 
होती रहती है। एक बार जोर देने के दाद ऐसा लगता है, जँसे कि वह बाम.नये तौर पर 
प्रारम्भ डिया जा रहा है। इसी गरण काम का बोझ हल्का हो जाता है और वह काम 
आसान हो जाता है। इसी सिद्धान्त के आधार पर जब स्वर या आवाज में छुछ निश्चित 
समर के बाद जोर दिया गया ठब संगीत या नृत्य के ताल गी उत्पत्ति हुईं। श्री यूचर के 
इस सिद्ान्द को चक्की घताती हुई स्त्रियों का गीत गाने या साढ़ सेठे हुए सल्लादों का 
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गीत गाने के आधार पर समझा जा सकता है। ये स्त्रियाँ या मह्लाह गीत क्यों गाते हैं ? 
इसीलिए कि लगातार काम करते जाने पर जल्द ही थक जाने की सम्मावना होती है, 
परत्तु योड़ा-पोड़ा अन्तर देकर गीत के स्वर पर जीर देने से उनके शरीर को नणी स्फूति 
मिलती रहती है और वे अपने काम को सरलता से कर डालते हैं। श्री वृष्ट (४४००) ने 
इसी सिद्धाल्त को दृत्य के सम्बन्ध मे भी लागू किया है ! उनके अनुसार नृत्य मे भी संगीत 
की भाँति ताल की आवश्यकता होती है जोकि थोड़े-पोड़े समय के बाद शरीर की एक 
गति-विशेष प₹ जोर देने से उत्पन्द होत्ती है। जीर इसीलिए दिया जाता है कि ऐसा करने 
पर शरीर का बोश्ष हल्का हो जाता है और काम सरलता से हो जाता है । परन्तु श्री बोआस 
(8959) सर्वेश्री द्ूचर तथा वृष्ट के मत से सहमत नहीं हैं।” उनका कथन है कि मनुष्य 
का यह स्वभाव है. कि वह अपनी रचना को सुन्दर बनाने का प्रयास करता है। किसी भी 
रचना में ऊगर दीच-बीच में समान अन्तर दिया जाय तो वह सुन्दर दीखने लगती है। 
उदाहरणाये, अगर काप सुलेख लिख रहे हैं तो प्रत्येक अक्षर के बाद अगर आप समान 
फासला छोड़ते जाएँ तो वह लेख सुन्दर प्रतीत होगा । किसी चीज़ को सुर्दर बनाकर हमें 
प्रसन्‍नता होती है। इस प्रसन्‍नता की अभिव्यक्ति ही ताल है। जब एक व्यक्ति नाचता या 
गाता हूँ दो उसे अपनी उस रचना पर प्रसन्नता होती है और वह उस प्रसन्‍्तता को उप- 
भोग करने के लिए योडे-योड़े सरय दाद अपने स्वर या शरीर-गतति पर जोर देता है या 
क्षण-भर के लिए रुक पाता है। यद्दी सगीत या मृत्य का त्ताल हैं । 
सुर (70०09) के आधार पर ही संगीत श्रुति-मधुर होता है । इस सुर का मुख्य 
आधार गाने वाले का स्वर था आवाज हूँ जिससे कि वह संगीत की कथाओं या गीत के 
छाब्दों को बपने मुँह से निकालता है । स्वर के एक नियमित चढाव-उतार से आनन्दप्रद या 
थाकर्षक ध्वनि (१०७७) प्रस्तुत करना ही छुर की सृच्दि हैं । यह सुर-ताल से नियमित तथा 
नियत्ित होता है; तभी संगीत बनता है। अर्थात्‌ ताल और सुर के मेल से संगीत बनता 
है। घुर को उत्पत्ति आवेग या सवेग से होती है । एक परिस्थिति-विशेष मे एक विशिष्ट 
प्रकार का संवेग मन में उत्पन्‍्न होता हैं. जिसके फलस्वरूप व्यक्ति के मुँह से एक विशेष 
प्रकार की ध्वनि निकलती हूँ जो कि या तो आजनन्दप्रद व श्रुति-मधुर होती हूँ यार केवल 
आकर्षक । यहे ध्वनि आनन्दप्रद होपी या सौर कुछ, यह परिस्थिति पर निर्भर करता है । 
क्योंकि परिस्थिति के अनुसार हो व्यक्ति मे एक विशेष संवेग उत्पन्न होता हैँ। उदाहरणार्थ, 
एक धार्मिक अनुष्ठान मे व्यक्त के मुख से जिस प्रकार की ध्वनि निकलेगी उस प्रकार की 
ध्वनि सामाजिक उत्सव मे नहीं निकल सकती और जिस प्रकार की ध्वनि इस सामाजिक 
उत्सव में निकलेगी उस प्रकार की ध्वनि प्रेमिका के बियोग में कभी नहीं निकलेगी। 
वियोग-्यथा से पीडित सगीत मे भी सुर होता हैँ और उल्लास मे विभोर संगीत में भी 
सुर होता हैं । इस करण सुर में केवल बानन्दप्रद या श्रुति-मघुर ध्वनि ही होगो,६यह 
कहना गलत होगा । पर सुर श्रुति-कटु नही होता हैं; वह किसी-त-किसी रूप मे आकर्षक 
अवश्य ही होता हूँ 


3. छठ तलगाव्व फ्रगगगउधता छाव्डप्ट बत्ड धबयड प055 पआाद्थाएाढ, वयरण, 
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श्री कालें स्टम्फ (047 $8ए7790) का कहना है कि घुर की उत्पत्ति पहलें-पहल 
ऋन्‍्दन या रोने से हुई है। रोने मे एक प्रकार को स्वाभाविक ध्वनि निकलती है। मह 
एुक इस प्रकार की ध्वनि होती है जो कि सहज ही दूसरे को अपनी ओर आकर्षित कर 
लेती है। इसी अनुभव से सुर की सृष्टि मनुष्य ने की। विभिन्‍न परिस्थितियों के 
अनुकूल आकर्षक ध्वनि की सहायता से गीत के झब्दों को कहना लोगों ने प्रारम्भ किया। 
यही संगीत है। 

चाद्य-वंत्र (घाए#ं८। ।78077८०/) ताल-लय व सुर को नियंत्रित करने तथा 
संगीत को और भी आकर्षक बनाने के लिए व्यवहार मे लाये जाते हैं। पहले-पहल इनका 
प्रयोग नही किया जाता था, कष्ठ से ही संधीत गाया जाता था । पर धीरे-धीरे नाना प्रकार 
के वाद्य-यत्नों का आविष्कार और संगीत के क्षेत्र मे प्रवेश होता गया। आदिम समार्जों में 
आज भी गिने-चुने वाद्य-यत्रों का प्रयोग होता है परन्तु आधुनिक समाजों में तो संगीत के 
साथ वाद्य-्यत्नो का भेल-सा बैठ जाता है। इसके विषय मे कुछ विस्तार से लिखने का 
अवसर हमे आगे मिलेगा! 


संगीत के आवदयक तरव 
(छ8$8ल्या।ओ हाध्याध्णाड 07 (एआ८) 


उपर्युक्त विवेचना से स्पष्ट हैं कि सगीत के तीन आवश्यक तत्त्व हैं--ताल, गुर 
तथा वाद्य-यंत्र। आदिकालीन मानव के दृष्टिकोण से इन तीनो पर कुछ विचार करना 
आवश्यक है। 

() ताल (२७५४॥॥0)--र्जसा कि हम पहले ही बता चुके हैं, संगीत का सर्वप्रषम 
तत्त्व ताल है) परन्तु इस ताल का ज्ञान आदिवाधियों में उतना सूक्ष्म नहीं है जितता कि 
आधुनिक समाज के सगीतकारो मे । वर्तमान सगीत में एक पद या उसके अंश-विशेष को 
गाकर ही ताल दे दी जाती है, परन्तु आदिवासियों के संगीत मे इतनी जल्दी ताल नहीं 
दी जाती है। उनमे ताल काफी रुक-रुक के देने वी रीति है। साथ ही, चूँकि आदिवाधियों 
का ताल-ज्ञान अधिक सूक्ष्म नहीं होता, इस कारण एक बार जिस रूप मे ताल दी गई, 
सगीत के प्रारम्भ से अन्त तक उसी रूप में दी जायगी, ऐसा कोई नियम नही है। दो ताल 
के बीच समय वी दूरी या व्यवधान घटता-बदता रहता है। 

(2) घुर (४८००,)-सगीत का दूसरा प्रमुख तत्त्व सुर है जोकि कम-सेवम 
आदिवापियों वे दृष्टिकोध से ताल से अधिक महत्त्वपूर्ण है। सुर वी सृष्टि संगीतकार वी 
झण्ट-धवनि से ही होती है। बत छुर किस प्रकार वा होगा, यह पूर्ण तया गायक के बष्ठ 
पर ही निर्मद बरता है! वण्ठ का यह सुर अध्यास्त द्वारा उत्तततर किया जा सकता है। 
आज का गायक इस सम्बन्ध में विशेष रूप से सचेत रहता है और कष्ड-स्वर को उल्तते 
बरने बे लिए निरन्तर प्रयत्त करता रहता है। इस प्रयत्न के फलस्वरूप उसका सुर उसने 
नियत्रण में रहता है और वह अपनी इच्छानुसार और आवश्यव तानुसार उसे घढ़ा-उगार 
सबता है या सहरदार बता सकता है। परन्तु आदिवासी बण्ड-स्वर को अपने नियंत्रण में 
रखने के लिए उतना अभ्यास नही बर पाते और न ही उनके पास उतना समय होता है। 
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देशेवर गायक आदिवासियों मे शायद हो होता है। उतके समाज मे सभी को जीविका- 
पालन के हैतु सदा प्रयत्नशोल बदा रहना पडता है जिसके कारण संगीत का नियमित 
अभ्यास करना उनके लिए सम्भव नही होता । इस कारण आदिवासियों के सगीत में सुर 
में समता मौर नियमितता अधिक नही होती है। वे उच्च स्वर का प्रयोग अधिक करते 


हैं। 

बतंमान अंग्रेजी सगीत मे अप्टक (००४४८) को दारह सम-झागों में दांदा जाता 
है, परन्तु आदिवासियों मे इस सम्बन्ध में कोई निश्चित नियम नही है। जावा की जन- 
जातियाँ अष्टक को पाच सम-भागो में और स्थाम की जनजातियाँ इसे सात सम-भागी 
में बॉँटती हैं। सगीत के लय तथा सुर की निरन्तरता को बनाये रखने के लिए अनेक जन 
जातियो मे निरथंक शब्दो को जीड दिया जाता है । उदाहरणायं, हमारे सगीत में त-न-न- 
न-न, अग्रेजी मे ला-ला-ला को संगीत मे सुर का पुद देने के लिए जोदा जाता है। जन- 
जातियो में भी इस प्रकार के अनेक शब्दो को प्रयोग में लाया जाता है। 

(3) बाद्य-्यंत्र (१४एच०३॥ ]79070९॥)--संगीत का तीसरा आवश्यक तत्त्व 
वाद्य-यत्न है। वाद्य-यक्षो के दो प्रमुख कार्य होते हैं। प्रथम कार्य तो ताल व सुर को 
नियत्रित और निर्देशित करना और दूसरा सुर को ही प्रकट करना है। वाद्य-यत्न स्वय ही 
सुर की सृध्टि करते हैं भोर गायक उससे कण्ठ मिलाकर गाता जाता है। यह भी हो सकता 
है कि गायक का वण्ठ ज॑से ध्वनि या सुर को अभिव्यक्त करता है वैसे यद्ग भी सुर को 
प्रकट करने लगते हैं। अफ़ीका की कुछ जनजातिपाँ ढोल से ऐसी घ्वनि निकालठी हैं. जो 
कण्ठ की ध्वनि का अनुक रण करती है । ताल देने के लिए भी वाद्य-यत्र अत्यधिक सहायक 
सिद्ध होते हैं! जब तक तबला, ढोल, मृदग आदि ताल देने के यत्नों का आविष्कार नहीं 
हुआ था, तब तक ताली या भूमि पर पैर बजाकर इनसे ताल दी जाती थी 

वाद्य-यत्नों को तीन भागो में बाँदा जा सकता है--डीरी, ताँत या तार से बजने 
दाले वाद्य-यत्र (६४४ए08९०0 9$४809/९7(8), हवा से बजने वाले वाद्य-्यत्ष (फाएत॑-58- 
धए४८०(५), और चोट लगाकर वजाये जाने वाले यत्न (9८7205907 ॥0507रघाध्या5) । 
जनजातियों में डोरी, तात या तार से बजने वाले वाद्यन्यत्न जैसे तम्वूरा, सारगी, सितार, 
वीणा, वायलिन बादि न के समान पाये जाते हैं। तम्दूरा और सारगी ज॑से वाद्य-्यत्न 
कतिपय भारतीय जनजातियो मे देखने को मिलते हैं। मुंह की हवा से वजने वाले वाद्य- 
यत्ों जैसे बाँयुरी, तुरही आदि का प्रचलन जनजातियों में अपेक्षाकृत अधिक है। जन- 
जातियाँ लकडी सींग, बाँस, मिट्टी आदि नाना पदार्थ से इस प्रकार के वाद्य-यत्नो को 
बनाती हैं। कतिपय जनजाहियों मे नाक से बजने वाले यत्न भी पाये जाते हैं। चोट देने 
से दजने वाले वाद्य-यत्र जनजातियों मे बहुत अधिक सब्या मे पाये जाते है। इस प्रकार 
के यक्नी में ढोल, नगाड़ा और ढोलक बहुत लोकप्रिय हैं। घण्टा, घड़ियाल व घुंघरू को 
भी जनजातियाँ बहुत प्रयोग में लाती हैं। अफ्रीका की कतिपय जनजातियों में एक तरह 
का पियानों बजाया जाता है जिसे वे लोग जैजा (23829) कहते हैं। इस यत्न में भिन्‍न- 
भिन्‍्न नापों की घातु की पट्टियाँ या बाँस की धज्जियाँ इस प्रकार लगायी जाती हैं कि जब 

किसी पट्टी या धज्जी को अगूठे से दवाकर छोड़ दिया जाता है ठो वह ढोल की तरह 
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आवाज की गुंजाने वाले खोल पर जाकर बजने से इस यंत्र में से तरह-तरह के स्वर 
निकलते हैं।! ढोल के जितने ताना प्रकार के रूप जनजातियों में देखने को मिलते हैं उतने 
ओर किसी भी वाद्य-यंद्ध के नहीं होते। किसी भी छोखली चीज़ पर घमड़ा मढ़ दिया 
जाता है। घमड़ा सूख जाने पर उस पर चोट देने से आवाज निकलती है। घमड़ा मढ़ने 
के लिए जिध खोब्लली चोज की आवश्यकता होती है उते जनजाति के लोग मिट्टी, लकड़ी 
बादि का बना लेते हैं। ढोल वा वादन एक अर्थ में उल्लास का प्रतीक है। जनजातियों मे 
किसी-किप्ती छाप अवसरों पर उल्लास की माता जितनी ही बढ़ती जाती है, ढोल पर 
चोट भी उतनी ही उन्मत होकर की जाती है। अफ्रीका की कुछ जतजातियाँ ऐसे ढोल 
बनाती हैं कि एक ही दोल के भिन्न-भिन्न भागों पर चोट देने से चार अलग्र-अलग तरह 
के स्वर तिकलते हैं। कांगो तथा अमेजन की जनजातियाँ भी ढोल बनाने मैं निपुण हैं। 
युद्ध के समय में भी लड़ने वालो को उत्तेजित करने के लिए जनजातियौँ ढोल को उत्मत्त 
होकर पीदती हैं। उसी प्रकार युद्ध मे तुरही का भी प्रयोग किया जाता है। छुरही के 
स्वर से लड़ने दालों को नाना प्रकार का संकेत भेजा जाता है। उदाहरणाय॑, यदि उन्हें 
यह कहना है कि 'युद्ध रोक दो' तो तुरही में वे एक विशेष स्वर को उत्पन्न करेंगे, उस 
स्वर को सुनकर सेना उसका आशय समझ जाती है । 

भारतीय जनजातियों में जो वाद्य-पंत्र प्रयुक्त किये जाते हैं उनमें तम्बूरा व साएंगी 
की तरह का एक यंत्र, बॉसुरी, तुरही, बीन, ढोलक, दोल, मृदंग, घण्टा और पढ़ियातत 
बहुत ही लोकप्रिय हैं; यद्यपि इनका वितरण तथा रूप प्रत्येक जनजाति में एक-सा नहीं है। 

संगीत के वाद्य-यत्न के सम्बन्ध मे एक यह बात स्मरभीय है कि प्रत्येक वाद्य-य॑त् 
में उत्ती निजी विशेषता है। इसी कारण भिन्‍त-भिन्‍्द प्रयोजन तथा अवसर के लिए 
भिन्‍्न-भिन्‍न वा्ों की आवश्यकता होती है। जनजातियों में संगीत के वादय-यत् युद्धनकेत 
मे पर्याप्त मात्रा मे प्रयुक्त होते हैं, फिर भी भ्रत्येक प्रकार के वाद्य-यंत्न का प्रयोग युद्ध 
क्षेत्र मैं नहीं दिया जाता। उदाहरणाएं, यह सुना नहीं गया है कि युद्ध-क्षेत्र में बासुरी का 
प्रयोग किसी जनजाति ने किया है या कभी किया या। युद-स्षेत्र में इस प्रकार के वाच* 
यत्रों को काम में लाया जाता है जिनके स्वर सोगों में जोश व उमंग पैदा कर सके | इन 
वाय-यत्ों को भ्रयोग करने का एक मात झारण यह था कि इनकी आवाओं को सुनकर 
मोद्धाओ का उत्साइवर्धन होता रहे । कहा जाता है कि दृदुभी के नाद को सुनकर भीम 
ही भुजाएँ फड़कने लगती थीं और यही दुदुमी का प्रयोजन था। जनजातियों के सोग भी 
इस विषय में पर्याप्त सचेत प्रतीत होते हैं क्योंकि मदसर (००८३४०॥) भेद के अनुसार 
बादय-यंतों में भी भेद जनजातीय समाज प्रें देखने को मिलता है। इसका कारण भी स्पष्ट 
है। दैनिक जीवन मे प्रयुक्त होने वाले वाद्य युद्धभूमि के वादों से भिन्‍त इस कारण होते 
हैं कि देदिक जीवन में व्यवहार होने वाले वाधों का उद्देश्य योदाओं बा उत्साहवर्धन 
करना नहीं, वरत्‌ सोगगों का सनो रंजन करना होता है । 
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भारत के लोक-गोत 
(#ण६-8णा85 ०६ परा09) 

लोक-गीत की प्रकृति 
(उरथाएा८ ण ए0-50783) 

बआदि-जगत्‌ के लोगो को हम प्राय: 'जंगली' कहकर सम्बोधित करते हैं और यह 
आशा करते हैं कि उनका जीवन असम्य तथा हिसंक प्रवृत्तियों से भरपूर होगा। परन्तु 
यह सत्य नहीं है। उनके हृदय में भी अनेक कोमल भावनाएँ तथा विदारघाराएँ होती हैं; 
उनका हृदय और मस्तिष्क भी प्रेम, प्रीति, विरह, मिलन, आनन्द और आँसु से प्लावित 
होता है। हृदय की इन अनुभूतियो को संगीतमम करने की शेली उत तथाकधित जंगलियों 
को भी मालूम होती है। यह सच है कि यह शेली सस्क्ृति के स्तर से सम्बन्धित है अर्थात्‌ 
संस्कृति के क्रमिक विकास के साथ-साथ लोक-गौतों को प्रस्तुत करने की शैली में भी 
उलनति होती जाती है। आदि-संस्कृति के लोग सरल मनोभाव वाले होते हैं इस कारण 
उनका गीत को भ्रस्तुत करने का ढंग भी बहुत सरल होता है। साधारणतया वे अपने ही 
दैनिक जीवन की किसी एक महत्त्वपूणं धटना को गौत के विषय के रूप में चुन लेते हैं 
और फिर उससे सम्बन्धित अपने मनोभाव को सरल ढंग से व्यक्त करते हैं ॥ यहो लोक- 
गीत है। लोक-गीत की सबसे प्रमुख विशेषता स्वत.स्फूंता तथा स्वाभाविकता है। वैसे 
भी संगीत का प्रमुख लक्ष्य लोकरजन है; जो इस लक्ष्य की सिद्धि मे अधिक सफल है, 
वही अधिक स्वाभाविक है। जो जितना स्वाभाविक है, वह उतना ही लोक-गीत के 
अन्तगेंत आता है। लोक-गीत के सम्बन्ध मे डा० दुबे ने उचित ही लिखा है कि "लोक- 
भीत स्वत .स्फू्े प्राकृतिक काव्य का अग है। लौक-गीतो मे उनके रचयिता अथवा रचना- 
काल का प्रश्न भहृत्त्वपूर्ण नही होता; उनका महत्त्व तो उनकी सहज रसोद्रेक की शवित 
तथा सरल सौन्दर्य मे रहता है। उनमे एक व्यक्ति की अनुभूति की अपेक्षा लोक-हृदय की 
अनुभूति ही अधिक रहती है। व्यक्ति-विशेष को भावनाओ का प्रतिनिधित्व न कर लोक- 
सीत सधुदाय की भावना के कही अधिक सच्चे प्रतीक होते हैं। काल और स्थान की सीमा 
को लाँघ, लोक-गायकों और गायिकाओ के अघरो पर जोवित रहने वाले ये लोक-्गीत 
अतीत की परम्परा को वर्तमान में भी अंशत. जीवित बनाये रखते हैं, समय के व्यवधान 
से लोक-गीतों के बाह्य स्वरूप मे तो परिवततेन अवश्य होते हैं; किन्तु उनके मुल-भाव 
हपा क्षभिव्यक्ति की अपनी विशेष शैली सामान्यतः: अपरिवत्तित ही रहती हैं।” 

लोक-गीत मे कविता की विशेषताएँ बहुधा नही होती । लोक-गीत मे छन्दों का 
मिलान नही होता । यह बात विशेष करके जनजातियों के लोक-गीतो के सम्बन्ध मे अधिक 
सच है। भारतीय गाँवों मे जो लोक-यीत गाये जाते हैं उनमे काव्यात्मक अभिव्यक्ति भी 
प्रचुर मात्रा मे होती है। परन्तु जनजातियों के लोक-गीत के सम्बन्ध मे यह बात नहीं है। 
फिर भी सभी जनजातियों के सभी लोक-गीतों में काव्यात्मक अभिव्यक्ति का पूर्णतया 
अभाव होता है, ऐसा सोचना भी उचित नही है। हैदराबाद दक्षिण की चेंचू जनजाति के 
लोगो के गीत “प्रायः अस्पष्ट उद्‌गार ही होते हैं; उनमे काव्यात्मक अभिव्यक्ति का 
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अप्नाव रहता है।"” आसाम की कोनयाक नागा तथा छत्तीसगढ की कमार जनजाति के 
गीतों के सम्बन्ध मे भी पह बात कही जा सकती है। परन्तु छोटा नागपुर के संधाल जब- 
जातीय समूह के लोक-गीतो मे कविता की विशेषताएँ भी मौजूद द्वोती हैं । 


लोक-गीत की परिभाषा 
(0«8959009 ०६ 50]:-४0४585) 


उपरोवत विवेचना से लोक-गीत की प्रकृति तथा विशेषताएँ बहुत-कुछ स्पष्ट हो 
जाती हैं। लोक-गीत के सम्बन्ध मे श्री सामर ने लिखा हैँ कि चूंकि लोक-संगीत का सृजन 
अनन्तकाल से होता आया हैं, इसका इतिहास बहुत पुराना और प्रचार-क्षेत्र बहुत व्यापक 
हैं, इसलिए इसकी अपनी विशिष्ट परम्पराएँ होनी भी स्वाभाविक हैं। सच पूछिए तो 
जिस लोक-सगीत की परम्पराएँ ही नही होती, वह्‌ लोक-सगीत ही नही है । किसी व्यक्ति- 
विशेष का रचा हुआ गीत जब सामाजिक क्षेत्र मे उतरकर समाज वी धरोहर बन जाता 
हईं और उस व्यवित का व्यक्तित्व उस गीत से हट जाता हूँ तथा समस्त समाज का व्यवितत्व 
उस पर अक्ति हो णाता हूँ, तभी वहू गीत लोक-गीतो की श्रेणी मे आता है। श्री सामर 
ते आगे और लिखा हू कि इन गीतो मे भाषा तथा भाव की दृष्टि से क्षेत्रीय तपा जातीय 
विशेषताएँ अवश्य होती हैं, परन्तु इनकी आत्मा एक होती हैं भौर इनका व्यवहार लग 
भग एक ही प्रयोजन से होता हैं । ऐसे गीत चूँकि सामाजिक घशेहर होते हैं, इसलिए 
अधिकतर सामूहिक रूप से ही गये जाते हैं। लोक-गीतो मे देयवितक रूप से गाने की 
परम्परा लगभग नही के बराबर है । 
लोक-गीत के प्रकार 
(004705 ० 70/-50785) 

लोक-गीत अनेक प्रकार के होते हैं जैसे सामान्य गीत, नृत्य-्गीत, उत्सव-गीत, 
घामिक-गीत, रिल्षियो कै गीत, भिखारियों के या 'बाउल'-गीत, विवाद व जन्म-गीत, आदि) 
श्री सामर ने भारतीय लोक-गीतों को निम्नलिखित छः भागो में बाँदा हैं-- 

()) उत्सव, त्योहार, शादी-विवाह, तथा पर्व-समारोह आदि पर याए जाते 
दाले गीत, (2) मनोविनोद हया उमय के समय गाये जाने वाले गीत, (3) धार्मिक 
तथा सास्कारिक गीत, (4) भजन तथा बीतंन के गीत, (5) नृत्य तथा नाठकों के साथ 
गाये जाने वाले गीत, और (6) व्यावसायिक गीत । इन विभिन्‍न प्रकार के लोक-गीतो 
बा जो विवरण श्री सामर ने दिया है उसका संक्षिप्त-सार निम्नवत्‌ है। 

(॥) उत्सव, त्योह्वार, शादी-विवाह तथा पर्व आदि में जो लोक-गीत गायें जाते 
हैं उनकी संख्या अनशिनत है। ये गीत प्रायः सभी जातियों, समुदायों तथा व्यक्तियों द्वारा 
गाये जाते हैं। ये गीत चूडि बड़े दायरे में बड़ी तादाद दारा तथा लम्बे समय तक गाये 
जाते हैं इसलिए इनवी स्वर-रचना सरल, शब्द-चयन छोटा और लय सादी तथा गतिशील 
द्वोती है। ये मीत विशिष्ट त्योहारों, पर्वों तथा मागलिक अवसरों के साथ सास्वारिय 
हप मे ही जुड़े होते हैं। इन रो गाये बिना वह पर्व या ट्योह्वार अधूरा ही समझा जाता है। 

* एन गीदो मे विवाद के बधाये, द्वारचार, सम्दन्धियों वी गरातियाँ, ऐेरा या विदाई के क्षण 
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मूर्त हो उठ्ते हैं। तीज, राखी, होली, आदि पर्वों तथा त्योहारों मे ये विशेषजर ग्राये 
जाते हैं. १ 

है (2) उम्रय छा मनोविनोद के समय गाये जाने वाले सोक-गीतों की पसन्द 
चूँकि मनुष्य के विशिष्ट हास-उल्लाप के क्षणों पर अवस्तम्बित रहती है. इसलिए इन 
प्रचास/क्षत्र बहुत लम्बा-चोड़ा नहीं होता और न इन्हें अधिक व्यापक रूप से गाया ही 
जाता है। चूँकि इतका सम्बन्ध मनुष्य की रागात्मक वृत्तियों से अधिक है, इसलिए इनका 
सागीठिक पक्ष अधिक प्रबल होता है । इन गोतों में कल्पना को उड़ानें अधिक और स्वरों 
की रचवा राग की दृष्टि से बहुत ही मधुर होती है। राजस्थानी लोक-गीत मे इस शेणी 
के अन्तर्गेत गो रवन्घ, पतिहारी, इण्डोणी, अलेची, पोपली, हिचकी, काजलो, चौमासा, 
झूला, पोमचे, वादली, सपता, पादीना, आदि अमुख हैं। 

(3) घामिर तथा सास्कारिक लोक-गीत भी उत्सव, त्योहारों आदि पर ग़ाये 
आने वाले गीदो वी तरह व्यापक और लोकप्रिय होते हैं। परन्तु इनके साथ देवी-देवताओं 
की पूजा-पाछ की विधियाँ, परम्पराएँ, विश्वास आदि जुड़े रहने के कारण ये गीत मद्धन्तत्ष 
आदि वी तरह कुछ रूढिवादी हो गये हैं। किसी विशिष्ट धामिक किया के समय ये गीत 
यदि नहीं गाये आएँ तो अपशकुन-सा माना जाठा है । ये गीत प्रचलित और व्यापक इस- 
लिए हैं कि इनके साय सँकड़ो वर्षों की घामिक परम्पराएँ जुड़ी हुई हैं। 

(4) धामिक तथा सास्कारिक लोक-गीठों को थेणी मे भजन ठया कील नहीं 
रखा गया है। इसका कारण, श्री सामर के अनुसार, यह है कि इनमें प्रह्मति, रचता तथा 
व्यवहार को दृष्टि से काफी भिन्‍नता है। भजन-कीतेनों में कोई सेकोणेता, साम्प्रदायिकता 
ठथा अन्धपरम्परा नहीं है। इधका प्रचार एव भ्रभाव-क्षेत्र अधिक व्यापक है । इन गीतो 
में घामिक तथा आध्यात्मिक उच्च मावनाएँ अंकित रहती हैं। इनका काव्य तथा सामीतिक 
पक्ष भी उनसे अधिक मघुर होता है। इन गीतों का लम-पक्ष तो सभी लोक-गीतो से 
अधिक प्रवल होता है। 

(5) नृत्य तथा नाटकों के साथ ग्राये जाने वाले लोक-गीत अतेक लोकप्रिय 
कथाओं के साथ जुडे होने के कारण इनकी लोकप्रियता बहुत अधिक दढी हुईं होती है। 
इन गीतों का साहित्यिक पक्ष भत्त्न्त दुर्बल होता है, तथा संगीत-पक्ष प्रबल । 

(७) कोक-ीत की परिभाषा के अनुसार किसी भी लोक-गीत को व्यावश्ासिक 
नहीं होना चाहिए । यदि वह व्यावसायिक हो जाता है, तो उसका लोक-पक्ष निश्चय ही 
दुबंस होता है। परन्तु कुछ सामाजिक कारणी से भारतवर्ष के विभिन्‍न भागो में कुछ समूह 
ऐसे बन गये हैं, जिनका व्यदसाय ही नाद-गाकर अपदी आजीदिका उपार्जन करना हो 
गय्य है। चूंकि स्पवा-दजाना तथा नाचना उनका व्यवसाय हो गया है, इसलिए उनमे 
थोड़ी-सी विलप्ट्ता तथा चमत्कारिता होना स्वाभाविक है। उनकी गायन-विधि में थोड़ा- 
सा व्यावसायिक गुण यदि नहीं हो, तो उनके आश्रयदाता अथवा जजमान उनकी कभी 
मांग ही न करें। ऐसे गोतों को गाते वाली अनेक जातियाँ राजस्थान में पाई जाती हैं। ये 
गीत ढोचा, मिरासी, कामड, सरगड़े, राव, माग, दाढ़ी, भाड, भवाई आदि व्यावसायिक 
जातियों की धरोहर बत यये हैं जितमे वल्ला-पक्ष को दिन-प्रतिदिन बुद्धि हो रही 
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उतके गाने की शैली भी शास्त्रीय गोतों के ढंग की वनती जा रही है । 

संक्षेप में, जीवन के विभिन्‍न पक्षो को सरल तथा स्वाभाविक अभिव्यक्ति झ्ोक- 
गीतों मे होती है। लोक-गीत मानव-जीवन या सामूहिक जीवन के किसी विशेष पक्ष से 
सही वरन्‌ प्रायः समी पक्षों से सम्बन्धित होते हैं । लोक-गतों के निम्नलिखित उदाहरणों 
से यह वात और भी स्पष्ट हो जायगी। 


लोक-गीत के उदाहरण 
(छाए छॉ०३ ० एण६-३०780) 


जैसा कि ऊपर कहा जा चुका है, लोक-गीत का विषम-श्षेत्र पानव का सम्पूर्ण 
जीवन है। इसको अभिव्यक्ति कितवे विभिन्‍न रूपो में हो सकती है, इसकी कुछ झलक 
हम यहां प्रस्तुत करते हँ--- 
अंधेरी रात पी 
धीरे-धीरे चन्द्रमा निकला, 
प्रत्रीक्षा और कष्ट के बाद 
घर धुत्र का जन्म हुआ, 
गाओ भाई ! गाओ ! 
नाचो भाई ! नाचो ! 
उपरोक्त गीत भध्य प्रदेश के आदिवासियों का लोक-गीत है जो कि परिवार में 
पुत्र के जन्म होने के अवसर पर हृदय में उठने वाली सामान्य भावनाओं को सरल किस्तु 
सरस ढंग से व्यवत करता है। यह यीत बच्चा उत्पस्द होने के ठीक बाद ही गाया जाता 
है। बच्चे का आयमन परिवार के लिए अनेक शुभ सम्मावनाओं को लेकर होता है। 
इस बच्चे के सम्बन्ध में उसकी विवाहिता बुआ का विशेष स्थाने तथा महत्त्व होता है। 
इसलिए बच्चे के जम्म से सम्बन्धित लोक-ग्रीत में चुआ का भी विशेष रूप से उल्लेख 
होता है, जैसे--.. ा 
जीओ जीओ रे | 
पेट में से बच्चा बोले 
बुआ रे बुमा । 
उसी प्रकार पारिवारिक जीवन कै अन्य पर्ठों को भी लोक-गीत अपने अन्दर 
समेट लेता है। उदाहरणार्थ, “जब तक माँ-बाप जीवित रहते हैं, अविवाहित लड़कियों. 
को अपने प्रण पोपण के लिए विशेष चिन्ता नहीं करनी पड़ती; किन्तु जब उन्हें सपने 
विवाहित भाषयों के साय रहना पड़ता है तो ननद-भोजाई के ्गड़े उठ खड़े होते हैं जिससे 
आपध मे पर्याप्त गटुता बढ़ती है और सम्मिलित रूप से रहना दूपर हो जाता है। मुप्या 
जनजातियों के सेकडों लोक-गीर्तों में व्यस्का कुमारियों छे कष्टों, शौजाइयों द्वारा उत पर 
बिये गये अत्यादारों और दुर्ब्यवहारों तथा नवयुवकों की उनके प्रति उपेदा का विस्तृत 
दिवरण दिया गया है। कुमारियों द्वारा समस्त मुष्दा देश में गाये जाने वाले गोर्तों मे 
भौजाई और सौत को डाह गय उल्लेय आडा है। लोक-गीत की निम्न प॑शितर्यों में यद्दी 
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भाव व्यक्त किया गया है--- 
भौजाई की ढाह, 
सौतेली-माँ की डाह, 
जब वह झगड़ती है तो बादल काँपते हैं, 
वेट, पेट, मैं भुदी हूं. 
पानी, पानी, मैं प्यासी हूँ, 
कहाँ, हे ! हिलो (मामी) पानी मित्र सकता है ? 
राजा के तालाब पर, रानी के तालाव पर 
जा वहाँ मिलेगा। 
भौजाई बौर सौतेली-माँ उसे एक बूंद पीने का पानो भी नहीं देतीं और उस 
कुमारी मुण्डा कन्या को प्यास बुझाने के लिए गाँव के तालाब का रास्ता दिखाती हैं।" 
विवाह के पश्चात्‌ बेटी की विदा एक और सामान्य पारिवारिक घटता है। इस 
अवसर पर अनेक तरह से गीत गाये जाते हैं जितमें कि घर वालों या बेटी की हृदय- 
बेदना मूर्तें हो उठती है। एक गुजराती गीत है -- 
अमे रे लौलुडा बननी चल कलड़ी 
उड़ी जाशुं परदेश जी 
आजा रे दादा जी ना देश मां, 
काले जाशु प्रदेश जी। 
इसका अर्य यह है कि “मैं तो हरे-भरे वन की चिड़िया हूँ, उड़कर परदेश चली 
जाऊेंगी। आज दादाजी के देश मे हूँ, कल परदेश चली जाऊँगी ।” 
लोक-गीत मे प्रेमिका अथवा प्रेमी के हृदय के उद्गारों को भी आकर्षक ढंगसे 
प्रस्तुत किया जाता है जो कि अपनी सरलता के कारण ही रोचक द मोह हो जाता हूँ। 
एक तामिल लोक-गीत का हिन्दी अनुवाद निम्तवत्‌ हैं। सैलम के मेले के बाद जब एक 
युवक अपनी प्रेयसी से मिला तो कहने लगा-- 
जानती हो ! 
मेले से लाया हूँ 
लाया हूँ एक साड़ी तुम्दारे लिए । 
अपने हाथों से 
हाफ से पहनाऊँगा तुम्हें 
दुलहन सजाऊुंया तुम्हें 
अपने हायो से । 
तुम मेरी हो 
तुम घर की रानी हो 
रानी की तरह सजाऊंगा तुम्हें 
दुलहन बताऊंगा तुम्हें 
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मेले से लाया हूं 
लाया हूँ एक साड़ी तुम्द्दारे लिए। 
लोक-गीत मे प्रेम और परिदह्यात, मिलन व विरह ही नहीं, बीर-रप्त भी मूर्त्त 
होता हूँ, जैसे-- 
मेरा रंग दे केसरिया चोला रे 
जिस चोले मे रंग केसटिया भगत ने घोला रे 
भरा रंग दे के सरिया चोला रे । 
इतना ही नही, जैसा कि डा० दुबे ने लिखा है, “लोक-गीतों मे कभी-कभी तत्व- 
ज्ञान की गम्भीरता से जीवन पर दृष्टिक्षेप करने के प्रयत्न भी मिलते हैं। एक छत्तीसगढ़ी 
लोक-गीत हू -- 
जीयत जन्म लेबो, 
हसि लेबो खेल लेदो; 
भरे ले दुलभ संसार ! 
जिनगी के नई हैं भरोसा ! 
अर्थात्‌ “जन्म लिया हूँ तो जी ले, हँस ले और खेल ले; परने से सप्तार दुर्लभ हो 
जाएगा; जीवन का कोई भरोसा नहीं ।” 
भक्ति-मूलक लोक-गीत का एक सरल य सुन्दर रूप बंगाल का 'वाउल-गीत! हैँ । 
बाउल (एक प्रकार का भिखारी) बंगाल के देहाती-पथ पर अपना एकतारा लेकर उदात्त 
भधुर कष्ठ से गाता हुआ सम्पूर्ण वातावरण को सरल संगीतमप करता फ़िर्ता हैँ। 
अवसाद व दुविधा-वेदना से जीवन जब व्यय, विकल, अपंशूम्य जान पहता हैँ, तभी बाउल 
के कण्ठ से व्याकुल श्राथंना घ्वनित होती हँ-- 
दीप मेरा चाहता तुम्हारी ही शिखा, 
मौन वीणा भेरी ध्यान करती 
तुम्हारी उगलियो का ही स्पर्श; 
तुष्णा से आतुर मेरा अन्धकार 
ताराओ मे दूढता संगसुधारस ! 
फिर भी भगवान्‌ की और से जब कोई उत्तर नहीं मिलता हूँ तब गम्भीर वेदना 
के आपात से आहत बाउल के रुद्ध कण्ठ से आवेग से छलछल गीत निकलता हैँ-- 
जीवन भर दृढा 
जीवन भर सोचा 
बहाँ हूँ मेरे वेददा बा घन 
विश्वमुवन में वह ध्याप्त है 
पर, जीवन मे उस्ते नहीं पाया । 
एक अज्ञात हताशा से गायक बाउल वा प्राण हाहाकार कर उठता है; वह रोठा, 
बआाकुल दोकर केवल रोता जाता हूँ । उसक्ती विरहदी आटमा शहती हं-- 
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आ मिलो, अब तो आ मिलो 

दीनवन्धु ! दीनावाघ। 

तुम्हे दृढता-दूढता मैं थक गया हूं 

तुम्हारी राह ताकता-नाकता मैंने आँखें गेंवा दिया है 
अब तो आ मिलो निदुर 

अब तो दर्शन दो ठाकुर ! 


लोक-गौत का सहत्त्त 
([9०ब१४ए६ 0६ ए०00.-$०॥४) 

लोक-गीत अपनी सरलता और स्वाभाविकता के कारण ही मोहक होता हैँ । इसमे 
अलकार, छन्द, शब्द-चयन आदि का आइम्बर तो निश्चय ही नही होता हैं, परन्तु इसके 
माध्यम में जो लोक-परम्परा झाँकती हैं उसकी तुलना शायद किसी से भी नहीं की जा 
सकती और इसीलिए लोक-गीत का महत्त्व भी असीम हो जाता हैं। लोक-गीत समाज 
की धरोहर ही नही, लोक-जीवन का दपंण भी हैं । लोक-गीतो का अध्ययन करके हम 
समस्त समाज के व्यक्तित्व का, अर्थात्‌ एक समाज-विशेष की विशिष्टताओ का परिचय 
पा सकते हैं। इन गीतो के साथ जन-मानस की आत्मा अकित होती है और उन्हे बडे 
रस के साथ लोग गाते हैं। उत्सव, त्योहार, शादी-विवाह ठग पर्व-समारोह के अवसरों 
पर इनके बिना सभो आतनन्द-क्षण फीके होते हैं। उसी प्रकार मनोविनोद तथा उम्ग 
के समय गाये जाने वाले लोक-गीतो का अपना महत्त्व हैं। ये गीत विशिष्ट जनों के 
मनपसंद होते है और मौज, मजे, आनन्द, उल्लास और विनोद के क्षणो मे तो गाये जाते 
ही हैं परन्तु ऋतुओ के सौन्दर्य के सरथ भी इनका सौन्दर्य जुडा हुआ होता है जो कि मल 
को एक अनिर्वेचनीय आनन्द और तृप्ति से भर देता है और जीवन की वास्तविकताओं 
का सामना करने की अनन्त प्रेरणाएँ प्रदान करता है। उसी प्रकार धामिक तथा 
सास्कारिक लोक-गीतो को लीजिए । “इन गीतो मे मानव-जीवन के उच्च आदर्शों तथा 
भगवान्‌ की अपार शक्ति की ओर सकेत होता है। सास्कारिक गौतो से यदि मनुष्य की 
अन्धपरम्परा और उसके जीवन की अत्यधिक चिन्ता व्यक्त होती है तो भजन-कीतंतो मे 
उसे इन वृत्तियो से मुक्त करने की चेष्टा होती है। मनुष्य जब जीवन के सताप और 
उसकी सीमाओ से ऋूठित हो जाता है, तो वह सास्कराररिक लोक-गीतो की शरण लेता 
है। परन्तु भजन-कीर्तनों मे मनुष्य-्जीवन का निराश पक्ष अव-य प्रधान रहता है, फिर 
भी इनमे जीवन के सत्तापो से व्यधित तथा भयभीत होने की प्रेरणा नही है। मजन- 
कीतंनो से मनुष्य को एक आध्यात्सिक आनन्द मिलता है और उसे जीवन के सतापो को 
झेलने की ताकत मिलती है। पिछले तीव-चार सौ वर्षों मे पारिवारिक, सामाजिक तथा 
राष्ट्रीय जीवन मे अनेक निराशाओं का समावेश होने के कारण इन गीतो का महत्त्द और 
भी बढ गया है ।' 

अत. स्पष्ट है कि मानव-जीवन के विभिन्‍न पक्षो की सरल तथा स्वाभाविक अमि- 
व्यक्ति लोक-गीती मे जितनी मिलती है उतनी और किसी मे नही । श्री देवेन्द्र सत्याथी से 
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सच ही कहा है, “भारतदर्ष का कोई भी दिठ भारतीय प्रधाओं, रीति-रिवा्जों और 
हमारे धान्तरिक जीवन फो मनोवैज्ञानिक गहराई को इतने स्पष्ट तथा सशक्त ढंग से 
व्यक्त नहीं कर सकता, जितना कि लोक-गीत फर सकते हैं।” इसीलिए अगर हम 
आरतवर्ष के विभिन्‍न सास्कृतिक समूहों की विशेषताओं से परिचित होना चाहते हैं तो 
उनके लोक-गीतों का अध्ययन मावश्पक है। लोक-गीतों के इस महत्त्व की अवहेलना 
सामाजिक मानवधास्त का कोई भी विद्यार्थी नही कर सकता ) इसका कारण यह है कि 
शाम जनता को स्वाभाविक व्यवहार-प्रणाली किप्त भाँति है, उनकी प्रथा व परम्परा की 
अतिवामें दिशा क्‍या है या रही है, उनके विश्वासो तथा विचारों को प्रमुख विशेषताएँ 
क्या हैं, इन सव मानवशास्त्ीय विषयों का विश्लेषण तथा निरूपण सोक-गीतों के 
अध्ययन के बिना असम्भव है। डा० दुबे ने लिखा है, "वेद और स्मृतियाँ मारतीय संस्कृति 
कै जिन पक्षों के सम्बस्ध में मोन हैं, लोक-गीत मंघत: उनके सम्बस्ध में कुछ कह सकते 
हैं। आयेत्तर सभ्यता की अनेक प्रधाएँ, जो आये-प्रभुत््त की स्थापता के दाद भी भारत 
में बनी रहीं, लोक-गीतों की सहायता से समझी जा सकती हैं। इतिहास के अंधेरे पृष्ठों 
को भी लोक-गीत और लोक-कथाओं से यद/-कदा प्रकाश की कुछ किरणें मिल सकती 
हैं। यद्यपि लोक-गीत मे किसी घटना का वर्णन झोता ही इतिहास के लिए प्रमाण नहीं 
माना जा सकता, फिर भी लोक-गीतों की दिशा-संक्ेत के आधार पर इतिद्दास-अन्वेषक 
अपने कार्य को आगे बढ़ा सकता है।” 


न्त्य 
(7946०) 
शरीर की गठियो द्वारा उत्पत्न 'सुन्दर अभिव्यक्ति को सर॒ए कहते हैं। यह पठि 
हाप, पैर, आँख, शरोर के किसी अन्य अग या सारे शरीर की हो सबती है । परन्तु केवल 
हाप“ैर हिलाने से ही वह नृत्य नहीं हो जाता है जद तक वह गति, ताल ओर सप के 
नियमों के अनुस्तार अर्धपूर्ण रूप से अभिष्यक्त न हो ) नृत्य में शरीर मा उसके किसी अंग 
की प्रत्येक गति नृष्प देखते दाले तक एक विशिष्ट भाव को पहुंचा देती है। इसे नृष्य को 
"मुद्रा' कहा जाता है। नृप््य की एक मुद्रा देखकर एक दर्शक कह सकता है कि उससे क्रोध 
का भाव अ्यवा उल्लास का भाव प्रगट हो रहा है । 
नृत्श मे शरीर की एक 'विशिष्ट' गति होती है। विशिष्ट इस अर्थ मे कि नृत्य में 
शरीर कौ गति मनमाने ढंग से नहीं होती ! इन गठियों में संगीत की मांति ताल (॥9079) 
होती है। यह ठाल या तो केवल शरोर की गति द्वारा होती है या ढोत, तदला, मुर्दंग 
आदि किसी एक वाद्य-यंत्र या एकाधिक वाद्य-यंत्रों का स्वर इसके साथ मिला रहता है। 
मृह्य के साथ-साथ संगीत याया जा सकता है और नहीं भी गाया जा सकता है। आधुनिक 
नू/य में विशुद्ध शरीर-मुद्ाओं द्वारा समस्त भावों को ब्यक्त करने का प्रयत्न गिया जाता 
है। परस्तु फिल्‍मी नृत्यों मे बहुधा नृत्य के साथ संगीत का भी समन्वय किया जाहा हैं। 
आदिवासी शोग भी नाच और गाने दोनो शो ही सुन्दर ढंग से मिला देते हैं । 
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नृत्य संसार के सभी देशों व हर काल में पाया जाता है। मानव जब उल्लसित 
हो उठता है तो वह अपने उल्लास को नामा प्रकार से प्रयट करना चाहता है। नृत्य भी 
उस उल्लास को प्रगट करने का एक साधन है। केवल उल्लश्स ही नहीं अन्य प्रकार के 
मनोभाव को भी नृत्य के माध्यम से प्रयट किया जा सकता है। आदिवासियों मे नृत्य की 
लोकप्रियता सभ्य समाज से कहीं अधिक है। वहाँ तो बच्चा-बच्चा नृत्य का शौकीन होता 
हैं। जनजातीय समाजों की परम्परा के अनुसार उनके प्रत्येक उत्सव, त्योहार, शादी- 
विवाह, पर्व-समारोह, मनोविनोद तथा उमंग के समय तथा घामिक एवं सास्‍्कारिक 
समारोह का नृत्य एक अनिवाय अग है। इसके बिना सभी आनन्द-क्षण फीके होते हैं। 
जनजातीय समाजों में उत्सव, त्योहार आदि के बवसर पर स्त्री-पुरुष सब मिल 
कर नाचते-याते हैं। नाउते समय वे लोग प्रायः घेरा बदाकर नाचते हैं। दो पक्तियों मे 
आमने-सामने खडे होकर भी घाचा जाता है / इन पवितयों मे किसी-किसी समाज मे स्ट्वी- 
पुरुष मिल-जुलकर नाचते हैं। ऐसी दशा मे प्रत्येक पक्षित में स्‍त्री और पुरुष दोनी ही 
होते हैं। पर किसी-किसी जनजातीय समाज मे एक पक्ति केवल धुरुषों की होती है और 
दूसरी केवल स्त्रियों की । जोड़े में नाचने की रीति भी अनेक जनजातीय समाजों मे लोक- 
प्रिय है। अण्डमानी-लोगो मे स्त्रियाँ नृत्य में सम्मिलित नहीं होती । पॉलीनेशिया, अफ्रीका 
आदि में नाचते हुए घेरा बनाने की रीति है। वे लोग नाचते हुए बहुधा दो घेरे बना लेते 
हैं---स्त्रियाँ अन्दर के धेरे में और पुरुष बाहर के घेरे मे आ जाते हैं। 
वास्तव में प्रत्येक जनजाति में नृत्य का अपना-अपना तरीका होता है, फिर भी 
इन समाजों में सामूहिक नृत्य का अधिक प्रचलन है। सामूहिक नृत्य भी अनेक प्रकार 
से किये जाते हैं। उदाहरणाये, पॉलीनेशिया के लोग वेठे-बैठे शरीर की गतियाँ करते 
हैं; उत्तर-परश्चिम तटवर्ती इण्डियन प्रत्येक ताल पर थुटते झुकाकर, हयेली सामने कर 
ओर शिरोभाग की कम्पन देते हुए नाचते हैं ।! कहीं-कहीं पर एक-दूसरे की कमर पकड़- 
कर नाच जाता है और किसी-किसी समाज में नाचदे के दोरात मे उछल-कूद का बोल- 
बाला होता है। 
अनजातियो में 'अनुकरण-नृत्य” (एगण्म८१० तथगलगह) का अधिक प्रचलन है। 
वे तरह-तरह के चेहरे लगाकर अपने को शिकारी, जादूगर, राजा अथवा कोई जानवर 
के रूप में प्रस्तुत करते हैं और फिर उसी के अनुसार नृत्य करते हैं। अगर वह राजा के 
हूप में अपने की प्रस्तुत करता है तो राजा के प्रमुख व्यवहारों की नकल वह करता है 
और नाचते हुए नाना-प्रकार की अंग-भगिमा के द्वारा उसे व्यक्त करने का प्रयत्न करता 
है। अगर वह छिकारी के रूप मे नृत्य करता है वो बह नृत्य के द्वारा शिकार करने, 
शिकार फँसाने तथा उसे मारने की विभिन्‍न प्रतिक्रियाओं को अस्तुत करता हैं। बुशमेन, 
आस्ट्रेलिया, कंलीफोनिया तथा भारत की कुछ जनजातियाँ इस प्रकार के नृत्य के दुद 
कुशल होती हैं। 


4. उ8व4., 9. 605. 
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भारत में लोक-नृत्य 
(#णह६-कैब८९ ॥ ॥0॥9) 

भारत के विभिम्न राज्यों में लोक-नृत्य के असंब्य रूप देखने को मिलते हैं। 
इनमे नृत्य-भंगिमा, छन्‍्द, गीत, वादय-यंद्र व साज-पोशाक में जो विलक्षणता और अन्तर 
देखने को मिलता है उस आधार पर किसी भी राज्य या प्रदेश के लोक-नुत्य की श्रेष्दता 
का विचार करना वास्तव में कठिन कार्य है। उदाहरणाये, का्ियावाड़ के रास-नृत्य की 
तुलना मगर उत्तरी-पूर्वी श्रान्त के नाया सम्प्रदाय के नृत्यों के साथ की जाय तो हम यह देखेंगे 
कि इन दोनों प्रकार के नृत्यों मे बहुत अधिक अन्तर है ! साधारण दर्शक रास-नृत्य को ही 
अधिक उत्तम मात लेंगे परन्तु नागा लोपों के नृत्य मे जो सहज और सरल छन्‍्दमय एक 
माधु्य है उसकी उपेक्षा भी शायद ही की जा सकती है ( वास्तव में बाहरी भेद होते हुए 
भी सभी भारतीय लोक-नृत्यों की कुछ सामान्य विशेषताएं हैं जिन्हें कि निम्नवत्‌ अस्तुत 
किया जा सकता है--- 

() अधिकतर भारतीय लोक-नृत्य दलबद्ध सामाजिक नृत्य हैं। ये नृत्य व्याव- 
साथिक नृत्त्य नहीं हैं। ब्यावस्ापिक-नृत्प में योडा-चहुत चामत्वारिक या ततड़क-भइक 
होनी स्वाभाविक है, ताकि दर्शकों कर ध्यान आकर्षित हो | लोक-नृत्य मे यह लहीं होता] 
अन्य शिल्प-कलाओं की भाँति लोक-नृत्य का उद्देश्य भी समाज के सामूहिक जीवन को 
पूर्णता प्रदान करना है। इस कारण इसका कलाकार नृत्य में अंश ग्रहण करता है दूसरों 
का ध्यान आकपित करने या आजीविका-पालन करने के लिए नही वल्कि आत्म-रान्तोष 
तथा आत्म-विनोद के लिए । 

(2) दलबद्ध लोक-सृत्य एकता ओर समरूपता का नुत्य है। यह है एक साप, 
एक छन्‍्द में सबका नृत्य ॥ इसीलिए नाचते समय सबका हृदय एक श्रकार की एकता 
ओर मिलन के सूत्र मे बंध जाता है । नृत्य में जो लोग भाग लेते हैं वे विभिन्‍न आयु, विधार 
तथा मनोवृत्ति के आदमी होते हैं। परन्तु नाचने के समय मन तथा शरीर भरीये सब 
भिन्‍तताएँ स्वत' हो दूर हो जाती हैं और वे सब अपने भेद-भाव को भुलकर एव तने 
और एक मन होकर नृत्य में धाग लेते हैं। एकता का वातावरण लोव-सुत्य वी ही नहीं, 
सम्पूर्ण समाज की एक अगृल्य सम्पदा है क्योंकि सामाजिक संगठन के दृष्टिकोण से यह 
अत्यधिक महत्त्वपूर्ण है। 

(3) छन्‍्द गो गति लोक-नृत्य की एव विशेष उल्लेखनीय वस्तु हैं। नृत्य गा. 
प्रारम्भ विसी भी लप से क्यों न हो, परन्तु उसके बाद धीरे-धीरे छन्‍्द वी गति बढ़ती 
रहती है । किन्तु यह परिवर्तन इतने सहज व स्वामाविक दंग से होता है कि नृत्य में भाग 

सेने वाले लोग उसे अनुभव ही नहीं करते । द्रुत छन्‍द की गति के समय नाचने वालों गो 
काफी शारीरिक परिश्रम करना पड़ता है परन्तु उस समय वे लोग नृत्य के आनत्दन्यागर 
में इस भांति दबे रहते हैं कि शारोरिक परिश्रम का प्रशत हो उनके मल में महीं उठता 
है! छन्द दी गति बदने गए भी यही बारण है। लोगों मे घौरे-धोरे आनन्द गी थ थे 
जोश के रूप मे एक्दित होती रहती है जिसको वाहूरी अभिव्यक्ित छन्द की गति में वृद्ध 
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के रुप मे होती है। दृत्य का उस्मादक आनत्द साथने वाले के छतद मे गति लादेता है 
जो कि धीरे-धीरे बढ़ता ही चला जाता है। भरपूर आनन्द मे शिल्पी झूमता रहता है॥ 
लोक-नृत्य की यही सार्थकता है। 

(4) भारतवर्ष का अधिकतर लोक-नृत्य गीत तथा ताल देने वाले वाद्यन्यत्तों 
के साथ प्रस्तुत किया जाता है। और केवल ताल देदे वाले वाद-यत्र (जैसे, ठोल, ढों तक, 
मृदंग आदि) ही नही, बल्कि अन्य प्रकार के वाद्य-यंत्र, जेंसे बाँसुरी, शहनाई, तुरही आदि 
का भी सम्मिलन बहुघा होता है । परस्तु ऐसे भी लोक-नृत्य होते हैं जिनमे कि किसी भी 
प्रकार के वाद्य-यंत्र का प्रयोग नहीं किया जाता; केवल नाचने वाले मुँह से या ताली 
बजाकर ताल देते रहते हैं । भिन्‍न-भिन्‍न तरह के नृत्यो के साथ अलग-अलग तरह के गीत' 
गाये जाते हैं। इस सम्बन्ध में एक उल्लेखनीय बात यह है कि इन गीतों के भाव के साथ 
दलबद्ध लोक-नृत्य का कोई सम्बन्ध नहीं होता । अर्थात्‌ गीत के शब्दों से जो अर्थ प्रगट 
होता था उसी अर्थ को नृत्य की मुद्राओं या अंग-भंगिमाओ के साध्यम से प्रकाशित करते 
का प्रयत्न नही किया जाता । 

(5) लोकनृत्प मे प्रयोग की जाने वाली पोशाक में जातीय तथा क्षेत्रीय 
विशेषताएं अवश्य ही होती हैं । ऐसे भी भारत के प्रत्येक प्रदेश में वेश-भूषा मे पर्याप्त 
अन्तर दिखाई देता है। नृत्य के समय भी शिल्पी अपने प्रदेश को विशिष्ट वेश-भूषा को 
ही शोभन व सुन्दर रूप मे पहनते हैं। नृत्य के समय शिल्पो अपनी दष्म*ए के अनुसार 
माना रंग की तथा नाना प्रकार की बेल-बूटेदार वेश-भृषा को व्यवहार करते हैं। ये 
पोशाक दैनिक जीवन में नहीं पहनी जाती। 

(6) भारतीय लोक-नृत्य बहुधा गोल घेरा बनाकर नाचा जाता है; परन्तु कभी- 
कभी एक या एकाधिक पक्ति बनाकर भी नाचा जाता है। 

(7) लीक-नृत्य के साथ जो लोग वाद्य-यंत्रों को बजाते हैं वे आछुनिक नृत्य मे 
वाजा बजाने वालो की भाँति एक कोने में या पर्दे की भोट मे बैठकर वाद्य-यंत्र को नहीं 
बजाया करते । उनका इससे कही अधिक सक्रिय भाग नृत्य मे होता है। यह भी कहा जा 
सकता है कि सस्पूर्ण तृत्य मे वे एक अभिन अग के रूप मे क्रियाशील रहते हैं। वे नाचने 
चालों के बीच, सामने, बगल या उनके चारों ओर उपस्थित रहकर वाद्य-यत्नों को बजाते 
हुए अपने शरीर के विभिन्‍न अगों को प्रायः उसी प्रकार हिलाते रहते हैं जैसा कि नाचने 
वाले कर रहे हं। 

उपरोक्त विशेषताओं को और भी स्पष्ट करने के लिए एक उदाहरण के रूप 
में हम 'कुमायूँ के उल्लासमय लोक-नृत्य? का विवरण नीचे प्रस्तुत कर रहे हैं । 

कुमामूं के त्तोक-नृत्य--कुमायूँ के लोक नृत्य भी अपने ढंग के निराले ही हैं। 
इन लोक-लृत्यो मे कुमायूं के जन-जीवन का हास-उल्लास सभी कुछ अभिव्यक्त हैँ। 
साधारण त्योहार, मेल-मिलाप और मेले के अवसरो पर कुमायूँ के युवक भौर युवतियाँ 
मिल-जुलकर अपने लोक-नृत्यों मे मस्त दिखाई देते हैं । 





है 4. एडथपञरशूर ऐकलव ०0. चार्ट एक्ाआशात्ध. उद्वीआ'8.. ब्रापलव एए 
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कुमायूँ के तोक-नृत्यों मे 'वांचरी” औौर 'छपेली' अपठा विशेष भदृत्व रखते हैं 
भौर यही यहाँ के लोकप्रिय नृत्य माने जाते हैं। 'चांचरी' सोक-नृत्य सर्वाधिक लोरुप्रिय 
है। एक वृत्ताकार मण्डल मे स्द्वी-युरष एकत्र होकर घांचरी नृत्य शुरू करते हैं। इसमें 
आग लेने वाले नाता रग की वेश-भूषा तथा नाता प्रकार के आभूषणों से अपने को सजा- 
कर आते हैं । ऊँचे पदंतीं की गोद मे मस्त छिटकी हुई चाँदनी के मोहक प्रकाश में कुमायूँ 
के तरुण और तदुषियाँ भी चांचरी नृत्य करते हुए मस्ती में झूम उठते हैं। बपता हुड़का 
((क प्रकार का छोटा दोलक जैसा वाजा) लेकर हुड़किया वृत्त के बीच में हुडका बजाता 
हुआ, गौत के अलाप लेता हुआ, स्वयं भी नाचता है; और उसकी हुड़की की ताल के 
साथ-साथ वृत्त मे बाजू-सेन्बाजू मिलाये हुए स्त्री-पुरुष गीत गाते हुए मस्ती से वाचते और 
हृमते रहते हैं 
दो तारों से बना हुआ 'दोतारा' कितना मधुर संगीत देता है। घांचरी नृत्य के 
साथ गाये जाते वाला गौत भी यही कहता है-- 
दो तारी को तार तिलका दो तारी को तार, 
ऊनी रौ मो दिनमाशा हो उन रो बहार । 
अर्थात्‌ मेरा-नेरा मिलन उस जीवन-्संगीत की सर्जता करेगा जिसकी सर्जना 
दोतारे का सगीत करता है। यह दिन और यह मास इसी प्रकार बाते रहें भौर थाती रहे 
ऐसी ही बहार भी । 
इस प्रकार की गीत की सड़ियों के साथ चांबरी नृत्य चलता रहता है। दुड़किया 
बदलते हैं, गायव बदलते हैं--आराम लेते हैं और नये-नये कलाकार नाचने के हेतु वृत्त 
मे प्रवेश करते हैं। घेरे कभी-कभी दो बन बाते हैं--स्त्रियाँ अन्दर के घेरे में गौर पुरुष 
बाहर के घेरे मे आ जाते हैं। घाँदती बेचारी धककर सो जाती है, पर चांघती में घंघत 
चरण मानो रुकना हो नहीं जानते । 
कुमायूँ वा दूसरा लोकप्रिय नृत्य 'छपेली' है। हुड़किया ऋपनी हुडकी के लिए, 
अपनी आकर्षक वेश-भूषा में चाउता है और छुपाएँ की रूपसी थपने रंग-दिरंपे घापरा 
और सदरी, मोतियों की माला, धोने-घाँदी के जेदर्रों से लदी हुई और दीश-हूमाल के 
साथ युवक के तयनो से कटाक्ष करती हुई झम-झूमकर नाचती है। एक ओर भस्ती से 
गाते, वातियाँ बजाते तरण-तदणियाँ घड़े दोनों का नृत्य देखते रहते हैं। गीत और उसके 
भाव एस भ्रकार हैं-- 
बेड पाशो बारमाशा हो नारेण काफल पाको घैता मेरी छता। 
घडा-मूरा दिन आया हो नारैण पूजा मेरा मैता मेरी छला। 
तैरा घूटा कानों यूडो हो नारैण मेरा छोटा पीड़ा मेरी छैला। 
मेरों हियो भरी ऊछ हो नारैंण जसो नैनीताल मेरी छैला। 
अर्पात्‌ गूलर बारह महीने पकता रहता है; और वाफत कैदल चूँत में ही। समय 
चूझ गया तो फिर हाथ नही आता । सो, गर्मी के उदासीन दिन भी लौट आधे। मायके 
(84222 रूपमी हा ह्द्य ' १४ आता है जैसे नैनीताल का तास; ओर तद श्रेमी प्रेम- 
में में रूहता है, भोह ! मेरी छेता, उस कै 
ठारे क समान आओ, शान्दि के प्रोति-गीत शा. 30000 
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पौराणिक कथाएँ तथा लोक-गाथाएँ 
(0/ए४०ण०६५४ 8७०७ एण-एबरछदो 








'बल्पनएं मानव का आदि-सहचर है। बल्पना की सहायता से शादिशाल से ही 
मानव धरती को छोड़कर स्वर्ग या नरक तक घूम आता है; आकाश कौ सैर करता है। 
कल्पना की लम्बी उड़ान उसे कही भी ले जा सकती है और एक द॑चित्यपूर्ण नव-लोक की 
सुष्टि कर सकती है सौन्दर्य-दृद्धि और सोन्‍्दर्य-सुध्टि दोनों के लिए ही कुछ-न-मुछ 
दल्पना की आवश्यकता होती है और ये दोनों प्रवृत्तियाँ मानव में नेंसगिक रूप से विदय- 
मान होती हैं और उसकी बाह्य अभिव्यक्ति चित्रकला, मूतिकला, संगीत, नृत्य, पौराणिक 
कथा तथा लोक-गाया के रूप मे होती है। प्रोराणिक कथाओं तथा लोक-ग्राषाओं में कल्पना 
की सहायता सर्वोधिक ली जाती है ओर उससे एक कथा, गाथा था कहानी छड़ी की 
जाती है जिसे कि दूसरों को सुताकर अपनी कल्पना को साथ्थंक किया जाता है। डा० दुबे 
ने लिखा है कि “मानवीय कलाओं मे बहानी कहने की कला अत्यन्त प्राचीन है। लेखक 
के आविष्कार के सहसों वर्ष पू्वें ही माववीय सस्तिव्ग ने अपनी वेचित्यपूर्यं अनु भुतियों 
की कथा का रूप देता आरम्भ कर दिया था, और इने कहानियों के माध्यम से उसके 
अपरिपष्व, अस्पष्ट जीवन-दर्शन की सर्वेप्रघम अभिव्यक्ति हुई थी । 


पौराणिक कपाओं तथा लोक-गाधाओं में अन्तर 
(छज्राग्नां०प एटाज्र०८३ )ै(३7६$ 880 70:-3/८8) 


श्री बोआस (8088) का मत है कि पोराणिक कषाओं तथा लोक-शायाओं के 
बीच कोई स्पष्ट विभाजक-रेखा खीचना प्राय: असम्भव है। इसका कारण यह है कि एक 
ही कहानी पौराणिक कथा और लोक-गाषा दोनों ही रपों में अल्तुत की जा सकती है। 
अगर हम पौराग्णिक कथाओं को प्राहतिक घटनाओं (०4ए०) ए०0०77९४०७) से सम्द- 
स्थित मारने तो भी कठिनाई यह है कि लोक-गाथाओं का सम्बन्ध भी प्राह्ृतिक घटनाओं 
से हो या नहीं हो सकता है। घामिक आधारो पर भी इन दोनों को पृषक्‌ नहीं किया जा 
समता बयोकि दोनों परे ही धर्म के तत्त्व मोजूद हो सकते हैं ।! फिर भी अध्यपन भी 
सुविधा के लिए हम इन दोनों मे निम्नलिखित भेद को आधार मान सवते हैं-.. 

पहला अन्तर तो यह है कि पौराणिक क्या प्राचीन गाल से हो अधिकतर सम्ब- 
च्यित होती है जबरि लोद-पाषाएँ अधिक-से-अधिक “बहुत दिन पहले की बाह' होती हैं। 


.. वएक्ए 8939, 2१4५90)089 ४०० ०६०7६, एलदात् #ैंकग।०#००१०, 00. 
मच्णा। १55 0० , पर श्णो, 938, 9. 609. 
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इृप्तरा अन्तर यह है कि पौराणिक कथाओं की विषय-वस्तु मे सृष्टि की उत्पत्ति, देवो- 
देवताओं का वर्णन, प्राकृतिक घटनाओ (98(७४॥ ए४९७०७४६४७) जैसे जल, पृथ्वी, 
आकाश, वायु आदि के रहस्यो क। विश्लेषण तथा निरूपषण होता है। इसके विपरीत लोक- 
गायाओ की विधय-वस्तु मानव स्वयं--गरा तो खुख-दुख का साधारण मानव या राजा, 
रानी, राजकुमार और राजकुमारी के रूप में मानव--होता है। बहुधा मानव को छोड- 
कर लोक-गायाएँ अपने अन्दर भूत, प्रेत, चुडँल, दानव आदि को भी समेट लेती हैं। 
तीसरा अन्तर यह है कि पोराणिक कथाओ का उद्देश्य सृब्टि, प्रकृति या देवी-देवताओं 
से सम्बन्धित गहन तत्वो की गहराई में जाने का प्रयत्न करना और उनके रहस्यों को 
उद्धाटित करके श्रत्यक्ष अथवा परोक्ष रूप में ज्ञान-वर्धत करना होता है। पौराणिक 
कथाओं में धामिक हिंतोपदेश के तत्त्व भी कभी-कभी छिपे होते हैं। इसके विपरीत लोक- 
गायाओ का उद्देश्य मुख्यत मत बहलाना या मनोरजन करना ही होता है, यद्यपि इनके 
माध्यम से भी किसी-न-किसी भ्रकार के उपदेश, आदर्श या सामाजिक मूल्य को प्रस्तुत 
करने का प्रत्यक्ष या परोक्ष रूप से प्रयत्व किया जाता है। 


पौराणिक कथा 
(शधरशाण०९१9) 


पौराणिक कथा का अर्थ 
(0४८॥॥॥78 07 )५४००8५) 


उपरोक्त विवेचना से ही पौराणिक कथा की प्रकृति तथा अर्थ बहुत-कुछ स्पष्ट 
हो गया है। यहाँ पर सक्षेप मे इतना कहना ही पर्याप्त होगा कि पौराणिक युग से सम्ब- 
र्िपित दे कथाएँ, जिनमें सृष्टि या सख्तार की उत्पत्ति, देवी-देदताओं का वर्णन और 
प्राकृतिक धटनाओ के तत्त्वो का निरूपण हो उन्हे पौराणिक कथाएँ कहते हैं। एक विद्यत 
में पौराणिक कथा को 'बालक-सुलभ दर्शन! कहकर परिभाषित किया है। बुछ लोगो का 
मत है कि केवल उन कथाओ को ही पौराणिक क्थाओ के अन्तर्गत सम्मिलित करना 
चाहिए जिनके माध्यम से सृष्टि की उत्पत्ति तथा रचना का वर्णन किया जाय। परस्तु 
पौराणिक कथाओं का वह एक सकुचित अर्थ होगा। इन कथाओ मे केवल सृष्टि की उत्पत्ति 
तथा रचना का ही वर्णन नही होता, वरन्‌ अन्य अनेक देवीय घटनाओ का वर्णन भी होता 
है। उदाहरणा्थ, अफ्रीका की जनजातियाँ अपने पूर्वजों के भूत-प्रेतो के साथ युद्ध, जादू- 
गरनियो और डायनो के साथ उनकी मुठभेड़ गादि के सम्बन्ध मे भी अनेक देवीय घटनाओं 
का उल्लेख पोराणिक कथाओं में करती हैं। उसी प्रकार कोरयक ((०:४॥८) जनजाति 
के पुजारो की दुष्ट प्रेतात्मा के साथ हाथापाई था ईसाइयो के सन्त-महन्तो का शैतान के 
साथ युद्ध का जो वर्णन मिलता है, वे सभी पौराणिक कथाएँ हैं। इस प्रकार हम कह 
खकते हैं कि दे कथाएँ जो कि मानव तथा विश्व की उत्पत्ति, प्राकृतिक जगतू, मानव- 
शरीर, जीवन तपा सस्थाओ से सम्बन्धित हैं, उन्हे पौराणिक कथा कहते हैं । 


422 : सामाजिक मानवशास्त की रूपरेखा 


पोराणिफ कथाओं की उत्पत्ति 
(0म985 ० १(५४४४००४५) 


बशात के विषय मे जानने की इच्छा मानव की एक निरन्तर इच्छा है जो कि 
शायद उतनी ही पुरानी है जितना कि स्वयं मानव और उसका सम्रज॥ आदिभानव 
अपने को देखता है, अपने आस-पास के 'जगत्‌? को देखता है, प्रकृति की अनेक घटनाएँ-- 
जल, पृथ्वी, वायु, आकाश, नदी, समुद्र, पहाड़, आँधी, वर्षा आदि को देखता और चकित 
होता है। ये सद कब बने, कौसे बने कौर किसते बनापे- ऐसे ही अनेक प्रश्न आदिमानव 
के मन और मस्तिस्क के द्वार पर बार-बार आधात कर जाते हैं और उसे इन विषयों पर 
सोचने-विचारने के लिए बाध्य करते हैं! आदिमानव सोचता हैं और सोचकर अपनी 
योग्यता व अनुभव के अनुसार वह एक सम्भावित उत्तर ढूंढ भी निकालता है और उसे 
दूसरों को कहकर सुनाता है। यहीं से पौराणिक कथा का वीजारोपण होता है! घूड़ि 
मानव को हर चीज की व्यारपा के लिए किसी-न-किसी आधार की आवश्यकता होती है, 
इसलिए वह कभी देव-देवी को, तो कभी साधु-सनन्‍्त को, तो कभी सूर्य-घर्द्र या पशु-पक्षी 
को व्यक्ति के रूप मे मानकर अपनी कथा को विश्वासयोग्य बनाने का प्रयत्न करता है। 
इसी रूप में मानव अपनी जिज्ञासा को शान्त करने के लिए ही नही, वल्कि अपनी आशा, 
आकाक्षा, आदर्श तथा इच्छाओं को अभिव्यक्त करने का भी एक साधन दूँढ लेता है। 
यहीं से पौराणिक कथाओं का इतिहास प्रारम्भ होता है। 

बुछ लोगों का कथन है कि पौराणिक कथा के वल बल्पना की स्घु उड़ान मात्र 
(8११ 9१99 ० |%987740807) है। परन्तु ऐसा नही है। श्री बोमास (8085) का 
कथन है कि पौराणिक कथाओं की विषय-वस्तु का महत्त्व तथा जिस यम्मीरता से इस 
विषय-वस्तु को भ्रस्तुत किया जाता है उसे देखते हुए यह कहना अधिक उचित होगा कि 
पौराणिक कथाएँ संसार की उत्पत्ति के सम्दन्ध में, सांस्कृतिक कृतियों तथा पविद्न संस्कारों 
के सम्दस्ध में मानव के सुचिस्तन का ही परिणाम है ।' 

श्री हैडले के अनु सार, “वस्तुओं को उत्पत्ति बी समस्या के सम्बन्ध में मनुष्य जी 
कल्पना-शक्ति ने समय-समय पर जो उत्तर दिया है, पौराणिक क्याएँ उनका प्रतिनिधित्व 
करती हैं।” लाइं रेगलेन ने इस विचार का विरोध करते हुए लिखा है कि श्री हैटले का 
यह बहना गलत है कि पौराणिक कथाओं को उत्पत्ति केदल कल्पना व कौतूहल के फल» 
स्वष्नप हुई है। वास्तव में पौराणिक कथाएँ वस्तु-स्थिति का मधाप॑ चित्त हैं क्योकि आदि 
मानव को ऐसी विसी वस्तु मे रुचि नहीं होती जो उसकी चेतना को प्रत्यक्ष रूप से प्रभा- 
वित मे करती हो । इस कारण, लाडं रेयलेन के अनुसार, पौराणिक क्याओं की उत्पत्ति 
में कौतूहल ढी आधार मानना अनुचित है क्योकि कोतृहल गा न केवल आदिवासीन 
समाज में सर्वदा अमाव है, वरन्‌ वह अपेक्षाइत सश्य समाजों मे भी बहुत रुम पाया 
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जाता है। तार्ड रेगलेन के इस मत से दे सभी विद्वान असहमत हैं जिन्हें आदि समाजो 
ओर आदिवासियों को अधिक लिकट से देखने तथा जानने का अवसर प्राप्त हुआ है। करी 
वैरियर एलविन (५लशक्ष प्रज्ाछ) ने लार्ड रेपलेन के उपरोक्त मत की आलोचना 
करते हुए कहा है, “मैं केवल यही कल्पना कर सकता हूँ कि आदिवादधियो के सम्बन्ध मे 
लार्ड रेगलेन का ज्ञान उतना ही है जितना कि किसी अज्ञात कुत्ते का पशुओ के एक झुण्ड 
के विषय में होता है। व्यक्तिगत अनुभव से मैं कह सकता हूँ कि आदिवासी ग्राय कभी 
भी उतने जड़ नहीं होते जैसे कि वे प्रथम दृष्टि मे प्रतीत होते हैं । कोतृहल-शुन्य होना तो 
दूर रहा, उनमे से अनेक कूपना बहुत-सा समय अतिशप्र असाधारण विचारों बौर कल्प- 
मात्रो में व्यतीत करते हैं।" 

अतः स्पष्ट है कि सृष्टि की उत्पत्ति, प्राकृतिक जगत्‌ की अनेक आश्चयेजनक 
घटनाओ तथा मानव-शरीर तथा जीवन से सम्बन्धित घटनाओ के सम्बन्ध में जिज्ञासा 
आदिमानव के मन में होती है जिसके फलस्वरूप वह्‌ उन विषयो के सम्बन्ध मे सोचता- 
विचारता या कल्पना करता है और बपने अनुभव या पूर्द ज्ञान के आधार पर उसे व्यक्त 
करने का प्रयत्न करता है। पौराणिक कयाजों की उत्पत्ति का यही आधार है) 


पोराणिक कथाओं की विशेषताएँ 
(एआब६९०४४॥०5 ० 2४9४००३५) 


(१) ब्यक्तिकरण (?८7४३००/॥८७४४४०७9)--पौराणिक कयाओ की सर्वप्रमुथ 
विशेषता यह होती है कि इसमे पशु, पक्षी, पृथ्वी, सुये, चरद्रमा, यहाँ तक कि पेड-पौधे तक 
को व्यक्ति का रूप दे दिया जाता है बौर इसोलिए पौराणिक कंथाओ मे पेड़-पोधे से लेकर 
पश्भु-पक्षी, सुर्ये-चन्द्र तक सभी व्यक्तित की भांति व्यवहार कर सकते हैं, बोल सकते हैं, 
यहाँ ढक कि सानव-शिशु को भी जन्म दे सकते हैं। कुछ विद्वाद इसका कारण यह बताहे 
हैं कि सूर्य, चन्द्रमा, वायु, पेड आदि की शक्ति से जआादिमानव बहुत ज्यादा प्रभावित था। 
इन्हे व्यक्ति के रूप में मान लेने से कथा कहने मे भी सरलता होती थी। 

(2) कल्पना ओर दर्शन का सिश्रण--पौराणिक कथाओं के अध्ययन से बह 
पता चलता है कि इनमे कल्पता और दर्शन का एक अपूर्व मिश्रण होता है। भ्रादिमानव 
किसी विषय मे गम्भीरतापूर्देक सोचता है । परन्तु इस सोचने को प्रक्रिया का कोई दंज्ञा- 
निक आधार न होने के कारण उसे कल्पना की सहायता लेनी ही पड़ती है। परन्तु इसका 
त्तातपमें यह नहीं है कि पौराणिक कथाओं को कोरी कल्पना की उड़ान मान लिया जाय। 
वास्तव मे, सृष्टि की उत्पत्ति तथा उसकी प्रकृति, थुण आदि गम्भीर विषय हैं। इनके 
विषय में मानव को सन्तोषप्रद उत्तर तब तक नही मिल सकता जब तक वह उनके विषय 
में यम्भीर चिन्तन न करे । इसीलिए यह कहा जा सकता है कि मानव दार्शनिक के रूप 
मे, कल्पना की सहायता लेते हुए, सृष्टि की उत्पत्ति आदि विययी के सम्बन्ध में जिस 
निष्कर्ष पर आया है दही पौराणिक कथाओ के रूप मे विकसित हुआ है। 

(3) प्राचोनता--पौराणिक कथा वर्तमान युग की कथा नही होती है। इसका 
सम्बन्ध तो पौराणिक काल से ही होता है। प्राय. पौराणिक कथा एक ऐसे युग से 
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सम्दग्पित द्वोती है जिसके सम्बन्ध में कुछ भी निश्चित रूप से कहा नही जा सकता। यहू 
विशेषता पौराणिक कषाओं को प्रमावपूर्ण करने में सहायक सिद्ध होती है। घूकि पोस- 
णिक कथा में जो छुछ कहा गया है वह सच है या झूठ, यह प्रभाणित नहीं किया जा 
सकता; इस कारण उसके प्रति लोगों का विश्वास बना रहता है और मानव-मस्तिष्क 
पर उसका गहरा प्रभाव पडता है। 

(4) कोई सामान्य रूप नहीं -पौराणिक कथाओं मे कोई एक सामान्य शैली 
४ रूप नहीं होता । किन्‍्द्री-किन्ही कथाओं में अलंकार का आधिवय होता है, और कुछ 
मथाओं में आइचयंजनक सरलता। पौराणिक कयाओं को कह्दानी के रूप में ही अधिक- 
तर प्रस्तुत किया जाता है, परन्तु कविता, गीत या नाटक के रूप मे भी उसे प्रस्तुत किया 
जा सकता है। किसी-किसी पौराणिक कथा में साहित्यिकता का नाम तक नहीं होता 
और किसी-किसी में यह तत्त्व कूट-कूटकर भरा होता है। उसी प्रकार कुछ पौराणिक 
कथाएँ अति सरल ढग से प्रस्तुत को जाती हैं और कुछ कथाएँ बोझिल तथा पाण्डिट्यपूर्ण 
होती हैं। शुछ कयाओं को कुछ मिनटों में सुनकर समाप्त किया जा सकता है और कुछ 
की सुतकर समाप्त करने में कई सप्ताह और मास तक लग जाते हैं। 


पौराणिक कथाओं का महत्त्व 
(07स्‍90728706 ० १४५४४०॥०४५) 


मानवन्जीवन में, विशेषकर आदिमानव के जीवन में पौदाणिक कथाओं का 
अत्यधिक महत्त्व है। सक्षेप में, इसकी विवेचना हम इस प्रकार कर सबते हैं-- 

(क) श्री अदाचोगे एप्रत (8॥4०९ 87००) के शब्दों में, “राष्ट्र अपनी 
पौशणिक कथाओं पर जीवित रहता है; अपनी लोक-गायाओं से वे जीवन के लिए भाव- 
एयक विचार प्रहण करत हैं। उन्हें अधिक आवश्यकता नहीं होती; थोढी-सी उपदेशारमक 
ब५,एँ हू लाघों प्राणों को प्रेरणा देने के लिए पर्याप्त द्वोती हैं।”! इस अर में पौराणिक 
कथाएँ मानव-जीयन वे सिए आवश्यक प्रेरणा का मूल स्रोत हैं। पौराणिक बयाओं के 
माध्यन से मातव वो “* नवीन बाती का पता चलता है, अनेक नवीत सामाजिक 
आदर्शों ठचा मूल्यों (४३४८३) से उसका परिचय होता है जिससे वह अपने जीवन ने 
भावी कार्यक्रम को निश्िधत करता है और जीवित रहने की प्रेरणा पाता है। इस प्रतार 
पौराणिक कपाएँ वह नव प्रदात करती हैं जिसपर कि समाज के आचाए-विचार आश्रित 
दोते हैं. । 

(छा) रटा० दुई क॑ अगुसार, पौरायिक कथाओं में “लोक-जीवन की भौतिव एवं 
धामिक घेतना का मूल खोत निहित रहता है। अन्ततः ये मानव-समुदायो के सास्कतिक 
दृष्टिकोच एवं जीवन-मू ध्यो को विश्वित कर लोक-जीवन को स्थिरता और स्थायित्व 
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देती हैं।” इस अर्थृ मे सामाजिक निरन्तरता को बनाये रखने के लिए आवश्यक सामा- 
जिक अन्त.क्रियाओं मे जो-जो चीजें महत्त्वपूर्ण पार्ट अदा करती हैं, उनमे पोराणिक कपाएँ 
भी एक हैं। पौराणिक कथाओ के माध्यम से मानव अपने समाज के अतीत (9280) की 
झाकी देखता है और उस 'आदरशंं रूप” को फिर से लोटा लाने का प्रयत्न करता है। 

(ग) व्यक्तिगत दृष्टिकोण से भी पौराणिक कथाओं का महत्त्व कम नहीं है। 
यदि इन कथाओं को मनोरजन का साधन मात्न ही मानना उचित न होगा, फिर भी इन 
कंथाओ को सुनते समय इन पर विश्वास करने वाले सासारिक कष्ट को भूल जाते हैं भौर 
सब भूलकर एक आनन्द का अनुभव करते हैं--कभी हंसते हैं तो कभी भक्ति और आनन्द 
में विभोर होकर रो पड़ते हैं। जीवन के सघर्ष मे रत मानव इन कथाओ मे बहुत-कुछ देखता 
ओर पाता है। मानव-जीवन मे इनका अपना एक महत्त्व है। विपदाओ के समय मे मनुष्य 
कोई सहारा चाहता है। पौराणिक कथाएं युगो से उसे सहारा देती आयी हैं और मानव 
की सानसिक सतोष प्राप्त हो सका है। 

(घ) सामाजिक दृष्टि से पौराणिक कथाओं का एक महत्त्वपूर्ण कार्य मानव के 
व्यवहार को नियमित ब निर्देशित करके सामाजिक नियन्त्रण मे योगदान करना है। अनेक 
पौराणिक कथाओं को लौग सामान्य कहानी या किस्सा कदापि मही मानते, बल्कि उनका 
दृढ़ विश्वास होता है कि वे कधाएँ बीते हुए युगो की वास्तविक व सत्य घटनाएँ हैँ। इसका 
परिणाम यह ह्वोता है कि मानव-मस्िष्क पर उन कथाओ का गहरा तथा निश्चित प्रभाव 
पडता है। यह प्रभाव मानव को स्वाभाविक ढय से अपने वश में कर लेता है। फलत, ये 
कथाएँ बहुत्त सीमा त्तक मानव-ध्यवहार की दशा को निर्धारित करती हैं औौर मानव अपने 
जीवन को पौराणिक कथाओ मे प्रस्तुत आदर्शों के अनुरूप निश्चित करता है! सामाजिक 
नियन्त्रण का काम पौराणिक कथाएँ बहुत सरलता से इस कारण भी कर सकती हैं क्योकि 
इन कथाओ में लोक-समुदाय का घाभिक विश्वास तथा जादू-टोने का तत्त्व भी बहुधा 
स्पष्ट रूप से सम्मिलित होता है। घाभिक क्रियाओ से प्रत्यक्ष रूप से सम्बन्धित होने के 
कारण इन कथाओ का प्रभाव व्यक्ति पर और भी गद्दरा तथा वास्तविक होता है,। सामा- 
जिक नियन्त्रण में, या व्यक्ति के व्यवहार को नियमित तथा नियन्त्रित करने मे इन सब 
त्तत्त्तों का अस्पधिक महत्त्व होता है। 

(ड) मानवशास्त्रीय दृष्टिकोण से भी ये पौराणिक कथाएं महत्त्वपूर्ण हैं। इनका 
अध्ययन करके हम एक समाज की परम्परा, आदर्श व सामाजिक मूल्यों के सम्बन्ध मे 
बहुत-कुछ अनुमान कर सकते हैं ) लोक-मस्तिष्क की दृष्टि से सृष्टि की उत्पत्ति तथा 
उसकी प्रकृति व गुण के विषय में भी स्पष्ट ज्ञान हमे पौराणिक कथाओ के माध्यम से हो 
सकता है। पौराणिक कथाओ के अध्ययन से आदि-मस्तिध्क की साहसपूर्ण कल्पना का भी 
आभास हमे हो सकता है। 


पौराणिक फथाओं के कुछ उदाहरण 
(8००७४ 55970.65 ० /५४००४५) 


पौराणिक कथाएँ अनेक प्रकार की हो सकती हैं। परन्तु डा० दुबे ने उन्हे चार 
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पमुख भागों में बाँटा है--() मानव तथा विश्व की उत्पत्ति से सम्बन्धित पोराणिक 
कथाएँ, (2) प्राकृतिक जगत्‌ से सम्बन्धित, (2) मानव-शरीर तथा जीवन से सम्बन्धित 
और (4) मानवीय संस्पानों से सम्दन्धित पौराणिक कथाएँ। इनमें से प्रस्येक प्रकार की 
पौराणिक कथाओ के एक-दो उदाहरण हम यहां प्रस्तुत कर रहे हैं । 

मानव की उत्पत्ति कैसे हुई, इस सम्बन्ध में एक प्रसिद्ध पौराणिक कथा बाइवल 
की है ओर वह यह कि मानव की सृष्टि करने के उद्देश्य से सर्वप्रथम परमात्मा ने मिट्टी 
का पुतला बनाया और उसमें फूँक मार दी तो जिन्दा इन्सान पैदा हो गया ! फिर परमात्मा 
ने उसकी पसली की एक हड्डी को लेकर स्त्नो को बनाया। उसी प्रकार कैश्ोलिक ध॒र्मे में 
प्रचलित एक कथा इस प्रकार है कि आदम तथा ईव ने स्वर मे ज्ञान के वृक्ष के फलों को 
खा लिया घा। इस अपराध के दण्डस्वरूप ईपवर ने उन दोनों का स्वयं से बहिष्कार कर 
दिया और उन्हें पृथ्दी पर आना पड़ा । उनको बहिष्कार करते समय ईश्वर ने उन्हें वह्‌ 
दण्ड दिया कि अब से ईव ओर उसकी कन्याएँ कष्ट से बच्चे को जन्म देंगी और भादम व 
उराके पृत्तों को एड़ी-चोटी का पसीता एक करके रोटी कमानी होगी । 


विभिन्‍न मानव-अजातियों का जन्म कैसे हुआ, इस सम्बन्ध में अति रोचक 
पोराणिक का प्रेट स्मोकी पहाड़ के चेरोकी इण्डियनों में प्रचलित है । इस कपा के 
अनुसार सृष्टि के निर्माता ने एक तन्दूर गर्म किया, आटा साना और इस सने आटे की 
तीन मूतिमी बतायीं। इन्हें पकाकर मनुष्य बनाते के लिए उस सृब्टिकर्त्ती में इन तीनो 
मूतियों को तन्दूर की आग मे रख दिघा । उसे यह जनाने फी बड़ी उत्छुकता थी कि उसका 
बनाया हुआ मनुष्य कैसा होगा । उसी उत्सुकता के कारण सृष्टिकर्ता ने झट से एक मूर्ति 
को बाहर निकाल लिया। मनुष्य की यह मूर्ति अधपकी थी। इस कारण इसका रंग सफेद 
था। परन्तु अब उसे फिर आग में रखा भी नही जा सकता था क्योंकि तस्दूर में से निकालते 
ही वह जीवित हो गई थी। इससे श्वेत प्रजाति की उत्पत्ति हुई। परन्तु सृष्टिकर्ता इससे 
संतुष्ट न हुआ। इसके कुछ बाद उसने दूसरी मूर्ति को निकाला | यह पक चुकी थी, इस 
कारण इसका रंग लाल था। इस मूति से रेड इण्डियन (१८० 707) सोगों की उत्पत्ति 
हुई। अपनी इस अति सुन्दर सृष्टि को देखकर सृष्टिकर्त्ता आनन्द मे इतना विभोर हो गया 
कि वह भूल गया कि तन्दूर मे अभी एक मूर्ति और पडी है। पर जब वह मूर्ति जलने लगी 
ओऔर उससे धुआं निकलने लगा तो सृ्टिकर्ता का ध्यान उस पर गया। उसने झट उस मूर्ति 
की तन्दूर मे से निकाला । पर तब तक वह मूति जलकर काली हो चुकी थी। इससे नीग्रो 
प्रजाति का जस्म हुमा । 
कमार जनजाति में पृथ्वी की उत्पत्ति व तिर्माण के सम्बन्ध में एक रोचक पौरा- 
णिक कया प्रचलित है। चह कथा इस प्रकार है--एक दार महादेवजी ने इस संसार को 
नये तोर पर बनाने के लिए सब-कुछ रा विनाश करने का निश्चय किया । एक दूद्धा को 
इस बात का पता घला। वह भागकर पति के पास गई और उससे सद-कुछ कहा । पति 
भागकर जंगल गया और एक विशाल नोका बतायी। इस माव में उत्तने खाने-पीने का 
सामान भर दिया और फिर उसने अपने लड़के और लड़की को उस नाव के एक कमरे में 
दन्द कर दिया। इसके बाद बिजली, वर्षा ओर तुफान ने पृष्वी को नष्ट-प्रष्ट कर दिया। 
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टहनियों ने उसके शरीर के घारों ओर लिपटकर उसकी रक्षा की। परिणामस्वरूप उस 
मनुष्य ने कुजुर के पौधों को अपना टोटम स्वीकार किया और अब उसके वंशज कुजुर 
बुल के कहलाते हैं । ऐसी टोटम-सम्बन्धी एक और पोराणिक कथा तमटियाओ मे प्रचलित 
हूँ। वह कथा इस प्रकार है-- एक तमटिया स्त्वी नदी पर पानी भरते गई॥ घर पर कोई 
उस बच्चे की देखभाल क्रने वाला न था। माँ ने नहाकर नदी से अपना घड़ा भरा और 
टये सिर पर रखकर घर लौटी । वहाँ उसने आश्चयंचक्ति होकर देखा कि एक काला 
साँप बच्चे के सिर पर अपना फन फलाये उत्तकी रक्षा कर रहा था। माँ को देखकर सांप 
घीरे-से छिलक गया । इस बच्चे के समस्त वंशज जद नाग को ही अपना टोटभ मानते हैं । 


लोक-गाथाएँ 
(#णः-46०5) 


ऊँसा कि इस अध्याय के प्रारम्भ मे ही कहा गया है, 'बस्पना' मानव का आदि 
सहूचर है। कल्पना की सहायता से आदिकाल से ही मानव बहुत-कुछ सोचता और कहता 
आया है। लोक-गायाएँ या लोक-कषाएं इसी का सर्वाधिक प्रचलित शौर लोकप्रिय रूप 
हैं। और भी स्पष्ट रूप मे, लोक-कथाएँ 'मानव के कल्पनाशील मस्तिष्क की व॑चिल्यपूर्ण 
स्वप्न सृष्टि' हैं। अर्थात्‌ लोक-कथा में कल्पना का तत्त्व (ल८णका४ ० वग्रबचष्ठाए४0ा) 
अधिक होता है, वास्तविक बहुत कम। इसकी विषय-वस्तु बी कोई सीमा नहीं है। लोक- 
कथा हमारे आधिक, सामाजिक तथा धामिक जीवन से सम्बन्धित हो सकती है ओर ऐसी 
भी लोक-कथाएं हो सकती हैं जिनका कि इनमे से किसी से कोई सम्बन्ध न हो । 


सोकनएपाओं की उत्पत्ति तथा विशेषताएँ 


(0789 क्ाव टब:४८६८६४०३ ० #०ाक58) 


श्री हृ्ंकॉबिट्स (पथा७४०४७) ने उचित ही लिखा है कि लोक-पापाओं वी 
उत्पत्ति कैसे ओर कहां से हुई, इस विषम पर सम्मवतः कोई सन्तोषजनक उत्तर देना सम्भव 
नहीं है।! श्री वोआस का मत है कि लोक-कथाएँ देनन्दिन जीवन के अनुभवों के आधार 
एर कल्मना की उदड़ानों का परिणाम हैं।* लोक-कथाओं के विश्लेषण से इसी बात 
का पता धलता है कि लोक-कथाओ के अन्तर्गत प्रायः ऐसी सभी घटनाएँ आ जाती हैं जो 
हुछ भी मानव-जोवन द समाज में घटित होती हैं। ये घटनाएँ हो लोक-क्याओं का 
ध्ाघार द्वीती हैं। इसे आधार मानकर जब म्रानव अपनी कल्पना द्वारा एक सवीन घटना 
को नवोन रूप मे प्रस्तुत करता है तो वही लोक-का बन जाती है। यहाँ पर यह प्रश्न 
उद सकता है कि मानव ऐसा करता ही वयों है ? इसका उत्तर भी सरल है। मानव के 
मस्तिष्क री एक प्रमुख विशेषता यह है कि उसका मस्तिष्क प्र/रणश्सिद कल से ही रल्पना- 
शील है। इस कल्पताशील मस्तिष्क को अपनी छूराक चाहिए। यह दूराक मानव को 
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जुद़ानी पड़ठी है और तभी मस्तिष्क रोचक कुछ रचता है। तभी लोक-कथा की उत्पत्ति 
होतीं है। कुछ विद्वानों का मत है कि मनुष्य में अवेक इच्छाएँ, आशाएँ या भभिल्षायाएँ 
अज्ञात भन या मस्तिष्क मे दबी हुई होती हैं। वास्तविक जीवन मे इन इच्छाओं व 
आशाओं की पूर्ति सम्भव नहीं होती है। तब मनुष्य कल्पित मायक भौर नायिका की 
शरण लेता है और उनके माध्यम से अपनी उन इच्छाओं सौर आशाओं को अभि्यक्त 
करता है एव उन नायक-नायिका के जीवन मे उन इच्छाओं की पूर्ति करवा देता है। 
कभी-कभी समाज में ऐसी घटनाएँ हो जाती हैं जिनमे कि मानव अपनी उन अपूर्ण 
इच्छाओं को परत होते देखता है। बस, उसी घटना को लेकर उस पर कल्पना की तूलिका 
से रण भरकर वह एक कथा को तैयार करत! है जो कि अपनी रोचकता के कारण लोक- 
कथा हो जाती है। इस सम्बन्ध मे एक बात स्मरणीय है कि लोक-कथा और साहित्यिक 
कहानी-किस्सो मे अन्तर है और वह इस अर्थ मे कि लोक-कृथाओं का समाज में कहानी" 
किस्सों से कही अधिक प्रचलन या लोकप्रियता होती है। लोक-कथाएँ समाज के प्रत्येक 
बगें के लोगों मे इस प्रकार फैल जाती हैं कि दे उतकी सस्कृति का एक आवश्यक अंग हो 
जाती हैं । मादि समाज मे जहाँ किताब या छपी हुई पत्निकाओ का प्रचलन नही है या जिन 
समाजों मे लोग लिखना नहीं जानते हैं वहाँ भी मोखिक रूप से एक से दो, दो से चार 
और इसी भांति पूरे समाज मे इन लोक-कथाओ का प्रचलन हो जाता है, लोग इन्हे बड़े 
चाद से सुनते और याद रखते हैं । 

लोक-कथाओ की अन्य विश्येषताएँ निम्नलिखित हैं-- 

(क) लोक-कयाओ में भी पशु-पक्षी, वायु, सूर्य आदि को व्यक्ति के रूप से 
प्रस्तुत किया जाता है। इनकी व्यक्ति मानने के कारण दे भी मनुष्य की भांति बात कर 
सकते हैं, दौड सकते हैं और अन्य प्रकार से भी व्यवहार कर सकते हैं। ऐसा इसलिए 
किया जाता है कि इससे लोक कथा कहने वाला अपने भावों को सरलता से प्रस्तुत कर 
सकता है और साथ ही, कथा की रोचकता भो बढ जाती है। हाथी को बन्दर से वातचीत 
करते सुनकर हम स्वतः ही कथा कहते दाले की ओर आकृष्ट हो जाते हैं। 

(ख) लोक-कथाओ को प्रस्तुत करने की शैली साधारणत सरल और स्वाभाविक 
होती है। इसका कारण यह है कि लोक-कथाओ के नाम को सार्थक करते के लिए यह 
आवश्यक है कि इसे अधिक-से अधिक लोग--बच्चों से बृढे तक सहज ही समझ सके । 
सरल और स्वाभाविक शैली का यह अर्थ नही है कि उसमे साहित्यिक सौंदर्य का एक- 
दम अभाव ही होता है। बहुत-सी लोक-क्थाओ में साहित्यिक सीन्दयं पर्याप्त गात्ता में 
होता है, पर ऐसी भी लोक-कयाएँ होती हैं जिनमे साहित्यिक सौन्दर्य का नितान्त अभाव 
होता है। 

(ग) लोक-कथाएँ जिस समाज में पनपती हैं, उस समाज की संस्कृति-विशे् 
का प्रभाव उन कथाओं पर स्पष्ट होता है। एक-सस्कृति विशेष में कुछ विशिष्ट प्रकार 
को लोक-कथाओं का प्रचलन होता है। साथ हो, इन लोक-कथाओं मे एक सस्कृति से 
दूसरी संस्कृति मे फैलने की प्रवृत्ति भी पाई जाती है। इसका परिणाम यह होता है कि 
एक लोक-कथा एकाधिक संस्‍्क्ृतियों द्वारा प्रभावित हो सकती है जिससे कि उसके मूल 
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हूप में इतना अधिक परिवर्तन हो जाता है कि उससे उसकी मूल संस्दृति वा कुंछ ही 
परिचय प्राप्त नही हो सकता है। 

(घ) लोक-कथा की विशेषता का उल्लेख करते हुए एक विद्वान ने कहा है कि 
वे “शिशुवत्‌ मस्तिष्कों द्वारा रचित लघ उपन्यासों के समान होती हैं।” उनमें कथा के 
तौत तत्वों--चरित्त, घटना तथा कथानक---का समावेश होता है । ये तीनों तत्त्व वास्त- 
िक भी हो सबते हैं और काल्पनिक री; मनुष्य भी हो सकते हैं और चूहा, दिल्‍ली व्‌ 
हाथी भी | साथ ही, इन क्याओं मे हँसी-मजाक, बानन्द-अश्ु, विरह-मिलन, प्रेम-प्रीति, 
धृणा-द्वेष, कलह-बलेप, भय-आतक, रोमांच आदि सब-कुछ होता है या हो सकता है । 

(४) लोक-कथाओं के प्रचलन की कोई निश्चित सीमा या क्षेत्न नहीं होता हैं। 
अमैक लोक-कथाएँ ऐसी हैं जो कि संसार की प्रत्येक भाषा तथा संस्कृति मे प्रचलित हैं, 
यद्यपि प्रत्येक समाज में इनका थोड़ा-बहुत परिवर्तित रूप देखने को मिलता है | साथ 
ही, ऐसी भी अनेक सोक-क्थाएं हैं जिनका प्रचलन सोमित क्षेत्नों मे ही पाया जाता है। 

(च) लोक-कथाओं मे जादू का तत्त्व भी आश्चर्यजनक रूप में मिला होता है। 
जादू बा उडनखटोला अनेक लोक-कथाओं की एक प्रमुख विपय-वस्तु होती है। उत्ती 
प्रकार रस्सी से सांप ददना, मनुष्य का पशु रूप धारण करना, जादू के दर्पण में संसार 
का दर्शंत होता आदि लोक-कषाओ की रोचक सामग्री है। इतना ही नही डायत, भूत- 
प्रेत, राजा-रानी, राजकुमार-रजकुमारी आदि का उल्लेख भी लोक-कथाओं में बहुत 
ज्यादा मिलता है, विशेषतः भारतीय लोक-कथाओं में । 


लोक-कयाओं का महत्त्व 
([#8790797८६ ० ए07-969) 


(।) लोक-क्षाओं का सर्वप्रमुख महत्त्व थह है कि इनके द्वारा श्रोतार्मों का 
भनौरजन होता है। दिन-मर के नी रत जीवन मे लोक-कथाएँ रस का आस्व्रादव करवाती 
हैं | केवल इतना ही नहीं इनसे प्रत्यक्ष और परोक्ष रूप से शान की भी वृद्धि होती है। 

(2) लोक-क्षाओं के माध्यम से लोग अपनो सस्हृति के सम्दन्ध में बहुत-सी 
मयी बातों वो सीखते हैं। जनजातीय समाजों मे लोक-कथाएँ तो बच्चों को शिक्षा देने 
का सर्वेमान्य साधन हैं। इन समाजी में लोक-गायाओ के माध्यम से यरुवागृह में युवक- 
युवतियों को जनजातीय अनुशासन, सामाजिक न्याय ठथा पारस्परिक उत्तरदायित्व के 
सम्बन्ध में शिक्षा दी जाती है। अपराध और दण्ड कै विधार, बुरे कार्यों का परिणाम 
आदि के विषय मे भी कयाओ द्वारा सदर्त्यों को वताया जाता है। 

(3) अत स्पष्ट है कि लोव-क्याएँ सामाजिक नियन्त्रण में भी सहायक सिद्ध 
होती हैं बर्योकि इल कथाओं का प्रभाव मावव-म्रस्तिष् पर, विशेषरूर दच्दों पर बहुत 
ज्यादा पढ़ता है और वे लोग कथाओ मे प्रस्तुत आदर्शों का अनुसरण करते हैं। 

(4) लोक-क्याओं का एक और महत्त्व यह है कि इनके अध्ययन से हमे जन- 

जातीय समाजों के विषय में पर्याप्त कान श्राप्त हो सकता है। इस सम्बन्ध में श्री हपें- 
रॉविट्स (पश्त5४०शा७) ने लिखा है कि श्री वोआत ने प्रशान्त महासागर के उत्तर- 
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पूर्व में बसते वाले सिमसियन इण्डियन समूह की केवल लोक-झथाओं का अध्ययत थे 
विश्लेषण करके ही उक्त जनजाति के सामाजिक सगठत, घामिक विश्वास, अर्थ॑-व्यवस्था 
निर्माण-कला तथा भौतिक संस्कृति के अन्य पक्षो का पूर्ण विवरण भ्रस्तुत किया है ।१ 


लोक-गायाओं के छुछ उदाहरण 
(8076 हैड&009025 9 70६-बा6७) 


डा० मजमूदार तथा मदान (७००१८ ४४१ १४०8०) ने 'हो' जनजाति में 
प्रचलित एक लोक-कथा का उल्लेख किया है जो कि निम्नदत्‌ है? -- 

“चुद -बूर। नण्ण का एक किसान अपने छेत मे एफ चूहे को देखकर भारने को 
दोड़ा । चूहे ने किसान से प्रार्थना की कि तुम मुझे न मारो, इसके बदले मे, मैं आजीवन 
तुम्हारी सैवा करता रहेंगा। किसान ने उसकी बात मान लो ओर उसे घर ले आया। 
लोमडियाँ आकर उस किसान की बत्तखों तथा बगीचे की उपज को रोज खा जाती थीं। 
चूहे ने लोमडियो के बीच चक्कर मारना शुरू किया और उनकी सब चालों का पता 
लगाता रहा। इन बाती को वह किसान को बताकर उसे सावधान कर देता था। पर 
लौनडियो को जब यह पता चला कि उनकी चालाकियाँ खुल गई हैं वो उन्होंने शपी योज- 
नाएँ बनाधी । इससे किसान तग आ गया । अन्त भे चुहे ने एक अति चामत्कारिक योजवा 
बतायी और किसान की स्त्री की सहायता से सब लोमड़ियो का सफाया कर दिया। इसके 
बाद से चूहा, किसान व उसकी स्त्री आराम और शान्ति से रहने लगे ।'” 

गोड जाति में सामाजिक सहयोग के महत्त्व को बताने के लिए ग्रिलहरी और 
कौए की निम्नलिखित लोक-कथा प्रायः कही जाती है-- 

“एक पेड पर ग्रिलहरी और एक कौओ रहते थे ( एक दिन छोए ने िलह्री 
से कहा, “चलो हम खेती करें । जो पैदा होगा उसको बाधा-आधघा बाँट लेगे।” गिलहरी 
बोली, “ठीक है। चलो खेत जोत आयें ।” कोए ने कहा, “तू चल, मैं बाता हुँ ।” गिल- 
हरी खेत जोत आयी । कौआ बैठा ही रहा। ग्रिलहरी ने कहा, 'चलो भाई, अपने खेत 
में बीज वो आयें । कोआ फिर बोला, “तु चल मैं आठा हूँ ।” गिलहरी खेत मे बीज भी 
बो आयी । कौआ बैठा ही रहा | गिलहरी ने कहा, 'पोधे बड़े हो गये हैं ।॥ धास उग आयी 
है। चलो, निराई कर आारयें।” कौए ने फिर वही उत्तर दिया। ग्रिलहरी खेत भी निरा 
आयी। फसल पक गई। ग्रिलहरी अकेले फसल भी काट लाथी। कौओ दैठा ही रहा। 
जब बनाज तैयार हो गया, तो कोआ हिस्सा बँटाने पहुच गया । गिलहरी अपना अवाज 
घर ले आयी। कोए का हिस्सा वही पड़ा रहा। दूसरे दिन बड़े जोर से पानी बरपा। 
कौए का सारा अनाज बह गया। कोओ पेड की डाल पर बेठा काँव-काँव ही करता 
रह गया। 

उक्त गाथा को सुनने वालों ने उसीसे बहुत-कुछ सीख लिया। 
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| भाषा 
(.गाष्टा826) 








अमौतिक सस्कृत्ति के क्षेत्र मे भाषा मानव की सबसे बडी शक्तित है। यदि 
मानव के पास वाणी अथवा भाषा की शक्ति न होती तो उसके आविष्कारो का विस्तार 
एव प्रसार अत्यन्त सीमित हो जाता । मानव की सामाजिक, आर्थिक, धामिक यथा राज- 
नैतिक उन्नति का प्रमुख कारण आविष्कार है और उस आविष्कार को प्रसारित करने 
का सबसे अधिक श्रेष मनुष्य की भाषा-शक्ति को है। यह शक्ति वास्तव में वह शक्तित है 
जो कि मानव को पशु-जगत्‌ से पूर्णतया पृथक्‌ करती है । पशु कई प्रकार की आवाजो 
द्वारा अपने मन के भाव को व्यकत करते हैं, परन्तु भापा का अधिकारी तो केवल मानव 
ही है। इस भाषा के द्वारा मानव अपने मत के भाव प्रकट करता है सामाजिक आदान- 
प्रदान या जन्त क्रिपा में भाग लेता है, सगीत-रचना करता और गाता है, साहित्य की 
सृष्टि करता है, और आविष्कारों का प्रसार मानवीय घरातल मे करता है। भाषा मानव 
की बहू शक्ति है जिसके माध्यम से वह दुनिया को सबसे कटु आघात कर सकता है और 
अमरत्व का सन्देश भी सुना सकता है। भाषा के माध्यम से ही मानव की मानवता महान 
है, अमर है। भाषा के कारण ही मनुष्य पशु नही है । 


भाणा की परिभाषा 
(2०400०६ ०7 /.3५९४७१६८६) 


श्री स्टर्टविष्द (3घ78५७॥) के लनुसार, “भाषा भुंह से उच्चारण किये जाने 
वाले सकेतो की वह व्यवस्था है जिसके द्वारा एक सामाजिक समूह के रुदस्य सहयोग तथा 
अन्त.क्रिया करते है! इस परिभाषा से यह स्पष्ट है कि सगंठत की दृष्टि से भाषा 
असम्बद्ध नही बल्कि नियमबद्ध है--वर्थात्‌ यह एक व्यवस्था है। साथ ही, इस व्यवस्था 
में जिम संकेतों ($५४७४७०॥$) का समावेश होता है उदके अर्थों की भी उसी प्रकार सीखता 
पडता है जैसा कि सस्कृति को अन्य चीज़ों को। उक्त परिभाषा में भाषा के सामाजिक 
कार्यों या महत्व पर बल दिया गया है। इसी कारण श्री हर्षकॉबिट्स (स्र७5८०शा5) ते 
उपरोक्त परिभाषा के अन्त मे केवल कुछ शब्दों को जोडकर उस परिभाषा को स्वीकार 
कर लिया है ( उन शब्दों को जोड़ने के पश्चात्‌ भाषा की सम्पूर्ण परिभाषा इस प्रकार 
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है-- भाषा मुँहँसे उच्चारण किये जाने वाले संकेतों की वह व्यवस्था है जिसके द्वारा 
एुक सामामिक समूह के सदस्य सहयोग तथा अन्त.क्रियए करते हैं, और जिसके मश्यम से 
सौखने की प्रक्रिया को सफल बनाया जाता है एवं जीवन की एक निधि-विशेष की 
निरन्तरता तथा परिवर्ततशीलता दोनों ही प्राप्त होती है ।'? 


भाषा फी प्राचीनता 
(96 शजांप्रणो॥ ण॑ १:0७ 89०2०) 


आधुत्तिक भाषाओ में पाई जाने वाली भिन्‍नताओ तथा सभी आदिम व आधु- 
निक मानव की भाषाओं को देखते हुए यह कहा जा सकता है कि भाषा अति प्राचीन है 
क्योकि ऐसा कोई मानव-समाज आज नही है जहाँ कि भाषा नही है। इसलिए शायद यह 
कहुता अनुचित न॑ होगा कि भाषा भी उतनी ही प्राचीन है जितने कि मानव-सस्कृति 
के दूसरे पक्ष । सर्वेश्री वील्स तथा हॉइजर (8८25 370 ००) ने लिखा है कि 
सम्भवतः और शायद निश्चय ही मानव उसी समय बोलना भी सीख गया था जबकि 
लाखों दर्ष पूर्व:एक सास्क्ृतिक परम्परा का संचय करने मे कुछ १दम आगे बढ़ चुका 
था ।? तो क्या मानव-भाषा उतनी ही पुरानी है जितनी कि उसकी संस्कृति ? इसके उत्तर 
मे श्री ऋोबर ((70८०८८ का फपन है कि इस विषय से कुछ भी निए्चित रूप से कहना 
कठिन है क्योंकि विश्वासों तथा संस्थाओं की भाँति शब्दों का भी विनाश हो णाता है 
अर्थात्‌ उनका स्थायित्व उस भाँति नहीं है जेसा कि पत्थर के औद्ार। फिर भी यह 
प्रतीत होता है कि भाषा, चाहे वह अविकसित भाषा ही क्यो न हो, उतनी ही पुरानी है 
जितमी कि संस्कृति की प्रथम अभिव्यक्तियाँ, क्योकि ये दोनो ही एक-दूसरे से अत्यधिक 
धनिष्ठ रूप से सम्बन्धित हैं।* प्रस्तरित मातव ([0$9॥ 7787) की खोपडी के भीतरी 
भाग की परीक्षा करके विशेषज्ञों ने यह मत प्रकट किया है कि उस युग के मानव का 
प्रस्तिष्क इतना विकसित था कि उसमें भाषा वी शज्त अवश्य रही होगी । हो सकता है 
कि इस निष्कर्ष में पूर्ण सत्यता न हो, फिर भी आधुनिक मानवशास्त्री आज यह स्वीकार 
करते हैं कि भाषा का विकास अगर संस्ट्ृति के विकास के पहले नहीं तो उसके साथ- 
साथ अवश्य ही हुआ है। वास्तव में भाषा के बिना सास्क्ृतिक क्रिया सम्भव नही, इस 
कारण जहाँ भी सास्कृतिक किया है, चाहे वह कितनी ही सरल दयो न हो, भाषा के होने 
की आशा भी री जा सकती है। उसी प्रकार संस्कृति का विकास्त भी मानवीय अन्त,- 
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क्रियाओं पर आधारित है और सानवीय अन्त क्रिया भाषा के बिना प्राय असम्भव ही 
है। इस कारण, श्री क्रोबर (६८०९४८0 के अनुसार, “सस्कृति का प्रारम्भ तव ही हुआ 
जब भाषा मौजूद थी; और फिर उसके बाद से उनमे से किसी की भी समृद्धि का अर्थ 
दूसरे का विकास हुआ [7 


भाषा की उत्पत्ति 
076 07ढंश्डए ण [.87879726) 

भाषा की उत्पत्ति के सम्बन्ध में विभिन्‍न मत हैं। कुछ विद्वानों का मत है कि 
भाषा की उत्पत्ति उते परिस्थितियों का परिणाम है जिनमे कि प्रारम्भिक काल में मानव 
निवास करता था । उस समय वह पूर्णतया जगली तथा अज्ञात था। ऐसी परिस्थिति मे 
यह स्वाभाविक ही था कि प्रकृति की वस्तुओं और घटनाओं को देखकर मानव आश्चर्य- 
चकित ही उठता था। इस प्रकार के अनेक अवसर उसके देनन्दिक जीवन में आते थे, जब 
कि प्राकृतिक वस्तुएँ और घटनाएँ उसे अच/्प्ते में डाल देती थी । उच्त प्रकार वी बाश्चप- 
चकित अवस्था में उसके मुख से स्वतः ही आवाजें निकल पडती थी । उदाहरणार्थ, बादल 
के गरजनें की आवाज सुनकर वह चौंक उठता था और उसके मुख से एक विशेष प्रकार 
की ब्रावाज़ तिकलती थी जिससे कि वह दूसरों को यह सकेत करता था कि वह डर 
गया है। इसी प्रकार मुँह से विभिन्न प्रकार की आवाजें निकालकर वह अपने मल के भावों 
को दूसरों तक पहुचाने लगा। एक-एक विशिष्ट आवाज एक-एक विशेष प्रकार के सकेत 
के रूप मे क्रियाशील हुई । इन्ही सकेतों के ऋिक विकास से भापा की उत्पत्ति हुई) 

भाषा की उत्पत्ति के सम्बन्ध मे दूसरा सिद्धान्त यह है कि मानव को बोलने की 
प्रेरणा प्रकृति से ही प्राप्त हुई है। श्रारम्भिक काल में मानव पूर्णतया प्रकृति की गोद मे 
ही पलता था। उस अवस्था मे प्रकृति से उसवा सम्बन्ध वहुत ही धनिष्ठ था। इस कारण 
प्रकृति से सम्बन्धित सब-कुछ को वह बहुत पास से देखता और घछुनता था । प्रकृति मे कुछ 
आवाजें अपने-आप हुआ करती हैं। इन आवाज़ों की सकल सर्वेप्रथम मातव ने प्रेल-खेल 
में ही की, पर बाद को उन्हीं से विभिन्न सक्ेतों का जन्म हुआ और भाषा वी उत्पत्ति 
सम्भव हुई। उदाहरणार्थ, पेड छे जब पत्ता झडता हैं, तव 'पत-पत' की आवाज होती है। 
इससे 'पत' के अनुकरण में एक शब्द 'पत्र' को उत्पत्ति हुई। 

परन्धु उपयोक्त दोनों सिद्धान्तों के प्रतिपादक यह भूल जाते हैं कि किसी भी 
भाषा का निर्माण, चाहे वह कितनी ही सरल भाषा वषों न हो, दो-चार या दस शब्दों से 
कदापि नही होता । प्राकृतिक घटनाओं को देखकर अचम्भे में या प्राकृतिक आवाजो की 
नकल करके कुछ द्वी शब्दों की उत्पत्ति सम्भव द्वो सकती है जो कि किसी भी भाषा को. 
जन्म नही दे सकती । 





4. *एणजाफओाद, कद0, 0८2ग्घ एक्टत 5942८ एव छाल, बण्द गण पा 00, 
72 कम डर जज लाहवर फ्थ्वय (8 छिफ्तेश एच्फर/शणजाला। जी कि जाश-निध् , 
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इस सम्बन्ध में तोसरा सिद्धान्त बहुत-कुछ प्राणीशास्त्रीय आधारों पर आधारित 
है। मनुष्य मे कुछ इस प्रकार की प्राषीशास्त्रीय विश्येषताएं पाई जाती हैं जिनके कारण 
वाणी अर्थात्‌ भाषा वी उत्पत्ति स्वाभाविक ही थी। झब्दों का उच्चारण करने के लिए 
जीभ या जवान की बनावट जिस प्रकार की होनी चाहिए, मानव मे वह उसी रूप मे 
पाई जाती है। मनुष्य अपनी जीभ को जिस आसानी से और स्वतन्व्वतापूरवक हिला-इुला 
सकता है, उतनी आसानी से यह काम पशु नही कर सबते | मानव अपनी इस विशेषता 
के कारण मुँह से नाना प्रकार की आवाजें निकाल सकता है। इन आवाजों को उसने 
विभिन्‍न परिस्थितियों मे अलग-अलग तरह से उच्चारण करके प्रयोग किया और उससे 
अपने मनोभाव को दूसरो तक पहुचाया। इसी से शब्द सकेतों की और अन्त में भाषा की 
उत्पत्ति हुई। 


भाषा फी संरचना 
(ए॥क्‍6७ $#0लण९० 7,शाएए३१९०) 


किसी भी भाषा वा यदि हम अध्ययन करें तो हमे यह ज्ञात होगा कि उस भाषा 
में एक व्यवस्था है और वह इस अर्थ मे कि इसके विभिन्‍न अंग एक नियमित ढंग से एक- 
दुसरे के साथ सयुक्त या सम्बद्ध हैं। इन विभिन्‍न अंगों को मिलाकर ही भाषा की सरचना 
तैयार होती है। भाषा के ये मूल तत्त्व तिम्नलिखित हैं-- 

() दर्णमाला या ध्वनि (0007677८0)--ध्वनि ही भाषा में व्यवहार होने 
वाली सबसे छोटी इकाई है। बिना किसी ध्वनि के भाषा का निर्माण हो ही नहीं सबता 
बयोकि अगर हम बिना कोई घ्वति मुख से उच्चारण किये हुए भन-ही-मन सांत राज्यों 
के बारे मे भी सोचते रहें तो भी उसे भाषा नही कहा जा सकता है। भाषा में तो मन के 
भावों को मुझ से उच्चारण करना पड़ता है और उच्चारण करने से ध्वनि निकलती ही 
है। बिना ध्वनि के वाणी या भाषा कुछ भी नहीं हो सकती है। इन वर्णमाला-ध्वतियों 
की संख्या 20 से 30 तक मानी जाती है। इन वर्णों को दो आधारभूत श्रेणियों में विभा- 
जित क्या जाता है--स्वर' (५०७८७) तथा व्यजन' (00॥50797॥) | स्वर वह 
ध्वनि है जो वि मुंह के खुले रहने पर निकलती है भोर जब मुँह से साँस बाहर निवलती 
है तो ध्वनि विना किसी रुकावट के उच्चारण की जा सकती है। बे, आ, इ, ई जादि ऐसी 
ही घ्वनियाँ या 'स्वर' हैं। परन्तु कुछ ऐसी ही ध्वनियाँ भी हैं जो कि मुंह से साँस के 
बाहर निकलने पर कभी ठालु से, कभी दातो से, तो कभी होठो से टकराती हैं। ऐसी 
ध्वनि को व्यजन कहते हैं, क, ख, ग, त, प, द, प, फ, व आदि । 

प्रत्येक भाषा मे वर्णमाला अवश्य ही होती है परन्तु वे हर एक भाषा में एक्-्से 
ही नहीं होते हैं। साथ-ही-साप, इन वर्णों का उच्चारण करने वा ढंग भी प्रत्येक भाषा 
में समान नही हुआ वरता है। किसी भाषा में ध्यति को खीचकर उच्च!रण किया जाता 
है, और छिसी भाषा मे बहुत योडा समय लेवर। अर्थात्‌ दीष-हुस्व शा भेद प्रत्येव 
भाषा में ही होता है । परन्तु इस भेद का कोई प्राणीशास्त्रीय आधार नही है। दूसरे शब्दो 
में, बंगाली लोग हिन्दी शब्दों का या उत्तर प्रदेश के लोग बगला शब्दों वा उच्चारण 


भाषा . 437 


अगर ठौक-ठीक नही कर पाते हैं तो इसका कारण यह नही है कि उनके मूंह की या जीभ 
की या होंठ की या अन्य किसी अग की बनावट एक विशेष प्रकार की होने के कारण ही 
उनके मुंह से एक विशेष प्रकार की घ्वनि ठीक-ठीक निकलती है। घ्वनि उच्चारण करने 
की क्षमता प्रशिक्षण (008) पर निर्भर है। 

(2) शब्दावली (१०६७58०00८५३)--कई ध्वनियो को मिलाकर एक दाब्द 
बनता है जैसे, स, त, और हू, इन तीन ध्वतियो को मिलाकर एक शब्द 'सतह' बना है । 
एक शब्द सरल शब्द ($7.८ ५०70) भो हो सकता है और एक जटिल शब्द (एण7- 
छ०४ ए०४त) भी । यरल शब्द मे उस शब्द को विभाजित करने पर उसका कोई खास 
माने नही रह जाता है जँसे 'हम' शब्द को दो भागो मे--'ह और “म' भे बाँट देने पर 
इनमे से प्रत्येक का कोई स्वतन्त्न अर्थ नही निकलता है, पर दोनों को मिलाकर “हम 
शब्द का एक अथं है। इसके विपरीत जटिल शब्द मे उस शब्द की एकाधिक भागों में 
विभवत किया जा सकठा है और इस प्रकार से टुकड़ा हो जाने पर भी उनमे से प्रत्येक 
टुकड़े का एक अर्थ होता है जैसे 'हमराही' शब्द को 'हम' और 'राही' दो टुकडो मे बाँट 
देने पर भी प्रत्येक टुकड़े का एक अर्थे निकलता है। 

भाषा के निर्माण में शब्दावली के महत्त्व को शायद कहने की आवश्यकता नहीं 
है बंषरोकि कोई भी भाषा, चाहे वह आदिम हो या आधुनिक, शब्दो के बिना बन ही नहीं 
सकती है। ये शब्द भर्थ युक्त होते हैं, इस कारण इनके द्वारा ही हम अपने मन के भाव को 
प्रकट करते है । 

(3) दादय ($९७/८॥८९)--इन्ही शब्दों के आधार पर हम पदो का निर्माण 
करते हैं। जैसे सस्कृत भाषा में 'राम' शब्द से राम , रामौ, रामा आदि पद बन जते हैं; 
उसी प्रकार अनेक शब्दों को नियमाठुसार जोडकर वावय ($९४(९॥०८) को बनाया जाता 
है। जैसे, 'राम घर गया' यह वादय तीन शब्दों से मिलकर बना है । वाद्य का कार्य भाव 
की पूर्णतया स्पष्ट या प्रकट करना है ) “राम', 'घर', गया”, इनमे से एक शब्द का एक 
पृथक्‌ अर्थ होते हुए भी पृथक्‌ रूप से इनमे से किसी झब्द से सम्पूर्ण भाव प्रकट नही होता 
है परन्तु जब इन्हे जोड़कर एक वाक्य बनाया जाता है तो उससे सम्पूर्ण भाव हमारे लिए 
स्पष्ट हो जाते हैं। 

इस प्रकार यह स्पष्ट है कि किसी भी भाषा के तीन आधारशूत तत्त्व वर्ण, शब्द 
ओर वाक्य हैं। वर्ण के सम्मिलन से शब्द बनता है और शब्दों के सम्मिलन से वाक्य । 
परन्तु वाक्यों का निर्माण मनधाने ढग से नही होता है , उसके लिए भी प्रत्येक भाषा मे कुछ 
आधारभूत नियम होते हैं। भाषा की सरचना मे इन नियमी का भी अपना महत्त्व है। 
अत, उनको भी भाषा का एक आवश्यक अंग माना जाता है। अब हम उसी जग के विषय 
में विवेचना करेंगे । 

(4) व्याकरण (50त/8)--उपरोकत विदेचना से स्पष्ट कि प्रत्येक 
भाषा में अनेक शब्द होते हैं। इन शब्दों को मनमाने ढंग से जोड़ने पर वे अर्थहीन हो 
जायेंगे अर्थात्‌ उनसे किसी शुद्ध व अथंपूर्ण वाक्य का निर्माण न हो सकैया । उदाहरणार्थ, 
अगर हम निम्नलिखित सात शब्दों को मनमाने ढग से इस भ्रकार जोडैं--“धर के तुम्हारे 


438 : सामाजिक मानवशास्त्र वी रूपरेखा 


बह जाने आया बाद'--तो यह एक अय्ंपूर्ण वावय कभी भी नहीं होगा कर्योकि इससे 
कोई भाव स्पष्ट रूपसे प्रदट नही होता है। परन्तु अगर इन्ही सात शब्दों को नियमा- 
नुसार जोड़ें तो सम्पूर्ण भाव सरलता से ही स्पष्ट हो सकते हैं जैसे, “तुम्हारे जाने के बाद 
वह घर आया ।' उसी प्रकार अगर हमे भूतकाल के विषय मे कोई बात छहनी है तो 
उसी के अनुसार शब्दों का प्रयोग करना पड़ेगा और अगर वर्तमान काल के विषय में कुछ 
कहना है तो उसी प्रकार के शब्दो को जोडना पडेगा। उसी प्रकार अगर हम किसी स्त्री 
के विषय मे कह रहे हैं तो स्त्नीलिग वाले शब्दों का व्यवहार आवश्यक है और यदि पुरुष 
के बारे मे तो पूंलिंग वाले शब्दों का। इसो प्रकार लियग, काल, वचन आदि के विषय में 
अनेक नियम प्रत्येक भाषा में होते हैं जिसे कि उस भाषा का व्याकरण बहते हैं। इस 
प्रकार हम वह सकते है कि शब्दो के झुद्ध रूप तथा प्रयोग के नियमों वा निरूपण करने 
वाला शास्त्र ही व्याकरण है। और भी स्पष्ट रूप से, जिससे धुद्ध भाषा पढ़ने, बोलने 
ओर लिखने का ज्ञान होता है, उसे व्याकरण कहते हैं। इसके तीन विधार होते हैं-- 
अक्षर-विचार, शब्द-बिचार और वावय-विचार | जब हम व्याकरण के नियमों के बनु- 
सार शब्दों को जोडते हैं तो मापा का शुद्ध रुप प्रवट होता है; अन्यथा नहीं। यह 
व्याकरण प्रत्येक मापा मे होता तो है, पर हर-एक भाषा मे एक समान नही होता । उदा- 
हरणायं, हिन्दो-भाषा मे कर्त्ता के लिय के अनुसार किप्रा के लिय मे भी परिवर्तन आवश्यक 
है, जैसे राम जाता है गौर सीता जाती है। पर बंगला भाषा में यह नियम नही है। कई 
भाषाओं में काल, लिंग, वचन आदि का झमेला बहुत ज्यादा होता है और कई भाषाओं 
में बहुत कम । उदाहरथायं, चीनी भाषा मे लिग, काल, वचन किसी वा झगड़ा नहीं है। 
इसके विपरीत हिन्दी भाषा में लिग, क्रिया, सन्धि, उपसर्गे, प्रत्यय समास आदि का बहुत 
ज्यादा झमेला है। 

(5) लिपि ($09/)--यह तत्त्व केवल उन लोगो की भाषाओं में ही पाया 
जाता है जिन्हें कि लिसने वी कला वा ज्ञान है। इस प्रकार को प्रत्येक भाषा मे बस्तरों 
के भिन्न-भिन्न रूप होते हैं। जिस रूप में अक्षर अक्ति होते हैं या लिखे जाते हैं उसे 
लिपि वहते हैं। अग्रेजी भाषा के अक्षर जिस प्रकार लिखे जाते हैं उस प्रकार दगला 
भाषा के अक्षर नहीं लिखे जाते हैं । उसी प्रकार हिन्दी लिपि और उद् लिपि में मी बहुत 
अन्तर है। 


भाषा-परिवार 

(485४८ एथआ॥65) 
उपरोक्त विवेचना से स्पष्ट है कि प्रत्येदः स्थान की भाषा एक समान नहीं होती 
है, ॥, वर्ण, ,घड़द,, गाज, ज़िएि,, व्याकरण, ब्या[हि, के. अगपपए, पए अल, गत गाए, मे, णसे, 
जाते हैं। ऐसा भो होता है कि एक भाषा एक स्थान पर पनपती है, फिर प्रसार (ट9- 
809) के द्वारा वह दूसरे स्थान को भी फ़ेल जाती है और उस प्रसार के दौरान में उसमें 
घोडा-बहुत परिवर्तन मी हो जाता है। परन्तु इन परिदतंनों के होने पर भी हम उसको 
+ पवा लगा सहठे हैं, अर्थात्‌ यह आन सकते हैं कि एक मापा की उत्पत्ति 
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किस मूल भाषा-विशेष से हुई है। एक ही मूल भाषा में जितनी भी (वापाएँ पनपेंगी, वे 
वे सब एक भाषा-परिवार कहलायेंगी ! उदाहरणार्थ, भाषा-परिवार क। दुध्टि से अग्रेजी, 
सस्कृत, रशियन आदि भाषाएँ एक ही परिवार मे रखी जाती हैं। ये 'वीनो भाषाएँ एक 
ही मूल भाषा से प्रकट हुई हैं जिसे इण्डो-यूरोपियन या इण्डो-जमेनिक या जार्यन परिवार 
कहा जाता है । 

एशिया और यूरोप में 25 से भी अधिक भाषा-परिवार पाये जा ते हैं। इनमे से 
सबसे महत्त्वपूर्ण इण्डोन्‍्यूरोपियन यथा इण्डो जमंतिक या मार्यन (8६५७०) परिवार है। 
इस परिवार का फंलाव दक्षिण-पश्चिमी एशिया तथा यूरोप का अधिकता भाग है । इस 
परिवार की सबसे महत्त्वपूर्ण (जतसख्या की दृष्टि से) भाषाएं इणिडिक ([00॥0), 
सस्‍्लॉविक (8490), जमेनिक (0०7770॥0) और रोमन या लैटिन (.8॥/०) है। इस 
परिवार की अन्य भाषाएँ परसियत या इरानिक (7५६970), आर्मेनियल (6४ छकयां॥0), 
ग्रीक, अलबानियन (04777), बाल्टिक और केलटिक (९७४०) है। यूरोप से 
विभिन्‍न इण्डो-यूरोपियन भाधाएँ जैसे अग्रेजी, स्पेनिश, फ्रेंच, रशियन आदि दूश्परे देशो, 
जैसे अमेरिका और आस्ट्रेलिया, मे फैल गई हैं। 

एक दूसरा भाषा-परिवार सिनिटिक (६0700) परिवार है। इस भाषा-प रिवार 
के सदस्यो की संख्या प्रगय. उतनी ही है जितनी कि इण्डो-यूरोपियन भाषा-परिवार वी। 
इसके अन्तगंत चाइनिस, टिवेटो-बमंन तथा शान-सियामिस (38879 5॥800९86) भाषाएँ 
सम्मिलित हैं। 

एक तीसरा भाषा-परिवार बहल्टाइक (8(६४0) परिवार है। जिसमे तीन प्रमुख 
भाषाएँ--टकिस (7 ७४४४७9), मगोलियन (१40४80॥40) तथा दुगस-मानचू (पए0805- 
24०००) है। इस परिवार का फंलाव उत्तरी तथा के स्वीय एशिया तथा यू रोप का कुछ 
भाग है। 

एक चौथा भाषा-परिवार सेमिटिक (5£770०) परिवार है । अराबिक 
(8740०) भाषा इस परिवार की भ्रगुख संदस्य है । 

अफ्रीका का सर्वप्रमुख भाषा-परिवार हामिटिक (प्रत॥रशाह०) परिवार है। 
इसके अतिरिक्त बाँटू (9470०) भाषा-परिवार भी महत्त्वपूर्ण >फ़ीका-परिवार है । 


भारत भर उसको जनजातियों की भाषाएँ 
([.8708043865 रण 796॥4 ब0वर्त ० ॥5 प्रणए८७) 


सन्‌ 95] की जनगणना के अनुसार भारत की भाषाओं को चार प्रमुख परि- 
वार्रो मे बांटा जा सकता है । वे निम्नवत्‌ हैं-- 

() इष्डो-यूरोपिषय अथवा आर्यत भाषा-परिवार जिसके अन्तर्गत उत्तरी 
भारत की भ्रमुख भाषाएं जाती हैं; जैसे हिन्दी, बगाली, पंजाबी गुजराती और उडिया । 

(2) द्राविदियन(03४0350) भाषा-परिचार जिसके कि सदस्य मध्य मौर 
दक्षिणी भारत मे रहते है। इसके अन्तर्गत चार प्रमुय साहित्यिक भाषाएं आती हैं और ये 
हैं--कम्नड़, तमिल, तेलमू और मक्यालम। इसके अतिरिक्त भी इस परिवार फे 
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अन्तर्गत बुछ अन्य भाषाएँ भी सम्मिलित हैं जो कि अधिक महत्त्वपूर्ण नहीं हैं. और 
दक्षिणी भारत तथा मध्य व पूर्वी भारत में निवास करने वाले जनजातीय समूहों मे 
प्रचलित हैं। 

अन्य दो भाषा परिवारों का, एक-दो उदाहरणों को छोड़कर, भारत में अधिक 
विकास नही हुआ है और वे बहुत अधिक पिछड़े हुए जनजातीय समूहों मे प्रचलित हैं। 
मे दो भापा-परियार निम्नलिखित हैं-- 

(3) आ्ट्रिक भाषा-परिवार की दो शाखाएँ हैं--एश तो आस्ट्रो-ऐशियाटिक 
शाखा जिसके अन्तर्गत मध्य और पूर्वी भारत की कोल या मुण्डा बोलियाँ, निकोबार द्वोप- 
निवाप्तियों की बोली तथा स्याम और इण्डोचीत (वियतनाम) मे प्रचलित भाषाएँ गाती 
हैं। आस्ट्रिक भाषा-परिवार की दूसरी शाखा आस्ट्रोनेशियन (#॥४४07८&ंथा) शाखा 
है, जिसके बन्तगंत इण्डोनेशिया वी राष्ट्र-भाषा तथा मलाया, माइक्रोनेशिया, मेलानेशियां 
तथा पॉलीनेशिया की भाषाएँ आती हैं। 

(4) चोनी-तिब्दतो भाषा-परियार मे हिमालय के दक्षिणी ढालो, उत्तरी पंजाब 
से भूटान, उत्तरी तथा पूर्वी बगाल और आसाम मे पाई जाने वाली इण्डो-मंगोलॉयड 
प्रजाति के लोगों मे प्रचलित जनजातीय भाषाएँ आती हैं । 

भाषा-परिवार के आपार पर भारतोम जनजातियों का वर्गोकरण निम्न ढग से 
किया जाता है-- 

(अ) आस्ट्रिक भाषा-परिवार (॥0७४४४० 50०८८)॥ 4॥॥))--इसमे मध्य 
तथा पूर्वी भारत की शोल तथा मुण्डा समूह की भाषाएँ और बोलियां आती है । सत्‌ 
95] की जनगणना के अनुसार इस प्रकार की भाषाएं बिहार, उड़ीसा, बाल गौर 
आसाम म प्रचलित सथाली, मुन्दारी, हो, खरिया, भूमिज, गारो तथा खासी भाषाएँ या 
बोलियां हैं। कोर्दू भाषा मध्यप्रदेश और बरार के जवजातीय समूहो मे बोली जाती है 
तथा साथरा और गाडवा भाषा उड़ीसा की जनजातियों मे बोली जाती है । इसके अति- 
रिक्त आसाम के खासियो तथा निकोबार द्वीप-निवासियों की भाषा भी इसी परिवार मे 
भाती है। 

(ब) द्वाबिड़ भाषा-परिवार (074996440 $9८८८॥ (4709)---इन्हे बोलने 
वाली जनजातियाँ मध्य तथा दक्षिणी भारत मे पाई जाती हूँ। इस भाषा-परिवार के 
अन्तर्गत तेलगू , बन्‍नड, तामिल और मलयालम के अतिरिक्त दो अन्य भाषाएँ भी आती 
हैं जो अधिक विकसित नही हैं, पर इनको बोलने वाले सम्यता की दृष्टि से अधिक उन्‍्तत 
हैं। ये लोग तुलूस तथा कुर्ग निवासी कोटाग हैं। इनको जनजातियों में नहीं रखा गया 
है। गोड जनजाति मध्यप्रदेश, हैदरादाद तथा आन्प्र राज्यों मे फैली हुई है तथा द्वाविड़ 
भाषा बोलती है। उद्दीसा की कुन्ध जनजाति के लोग, बिद्यर और उद़ीसा के कुस्ख मौर 

ओरांव तथा विहार की राजमहल पहाड़ियो के माल्टो कुई भाषा बोलते हैं जो कि इसी 
भाषानसरिवार के अन्तर्गत आती है। टोडा, मलेर, पोलिया, सवर, कोया, पनियन, चेंचू, 
इस्ला, कादर आदि जनजातियाँ भी द्राविड़ भाषा बोलती हैं। 

(स) चोनी-तिब्बठी भाषा-परिवार (50योए9चंक्ा 876०८॥ दिएा9)-- 
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इसके अन्तर्गत नेपाल, दाजिलिंग, त्रिपुरा, मणिपुर आदि स्थानों मे रहने वाली जन- 
जातियाँ आती है। 

परन्तु उपरोक्त वर्गीकरण थोडा-बहुत सैद्धान्तिक ही कहा जा सकता है क्योकि 
अनेक भारतीय जनजातियाँ ऐसी हैं जो कि अपनी मूल-भाषा के अतिरिक्त एक-दो अन्य 
भाषाओ को भी बोल लेठी हैं । उदाहरणाथ, मध्य क्षेत्र की अधिकतर जनजातियाँ दो 
भाषाएं--एक तो अपनी और दूसरी हिन्दुस्तानी या उडिया या बगाली भाषा बोलती 
हैं इस प्रकार ओराँव और मुण्डा जनजातियाँ हिन्दुस्तानी भाषा बोल लेती हैं। और 
संधाली बयाली भाषा समझते हैं । 


भाषा व संस्कृति : भाषा का महत्त्व 
(.शाह्एश2९ ॥आ0 (पंप ; [[07फ्वा९९ ०] 2792९) 


इसके अन्तगंत हम तीन प्रमुख समस्याओ को सुलझाने या तीन प्रइनों का उत्तर 
देने का प्रयत्न करेंगे । वे प्रश्त है-- बया भाषा और प्रजाति मे कोई सम्बन्ध है ? भाषा 
व संस्कृति का वास्तविक सम्बन्ध क्या है ? मानवीय जीवन मे ओर मानदशास्त्वीय अध्ययन 
में भाषा का क्‍या महत्त्व है ? 

आपा के भहत्त्व एव भाषा व ससस्‍्कृति के पारस्परिक सम्बन्ध क) सक्षिप्त परिचय 
हम इस अध्ययन के आरम्भ मे ही दे चुके हैं। उनमे से श्री क्रीबर ((0७&967) के एक 
वाक्य को ही यहाँ दोहराना अनुचित न होगा। आपने लिखा है कि "सस्कृति का प्रारम्भ 
तभी हुआ जब भाधा उपस्थित थी और फिर उसके बाद से उनमे से किसी की भी समृद्धि 
का अथे दूसरे का विकास हुआ ।" इसी एक वाक्य से ही भाषा का महत्त्व, भाषा व सस्कृत्ति 
का पारस्परिक सम्बन्ध सब कुछ स्पष्ट हो जाता है। फिर भी इस विषय में हम थोड़ी 
और विस्तारपूर्वक विवेचना करेंगे। 

कुछ विद्वानों ने भाषा व सस्कृति के पारस्परिक सम्बन्ध को अनावश्यक रूप से 
अस्पष्ट कर दिया है। किसी भी व्यवस्थित विचारधारा का विकास शब्दो से प्राप्त सकेती 
या स्वय शब्दों के बिना सम्भव नही है। उसी प्रकार धर्म तथा सामाजिक सगठन के अन्य 
पक्ष जैसे जाति-प्रथा, विवाह सम्बन्धी नियम, नाते-रिश्तेदार का परिचय, कानून आदि 
भाषा पर ही निर्भर है । दूसरी ओर, सरल ध्रकार के आविष्कार और व्यावहृगरिक कला 
का विकास भाषारहित समाज में भी अनुकरण के आधार पर सम्भव हो सकता है! फ़िर 
भी यह केवल प्रारम्भ की बात है, जैसे ही सस्कृति के विकास या प्रसार का प्रश्न आत्ता 
है वैसे ही भाषा का महत्त्व हमारे लिए स्पष्ट हो जाता है। 

अत्येक्ष भाषा ही कस्कृति का एक अग है और यह नी सीखे हुए व्यवहार 
(6765 ७८४4शं०ण) का ही एक रूप है। कोई भी व्यक्ति 'भाषा की मूलप्रवृत्ति' 
(6:भ्राण ए॑ 078088०) को लेकर जन्म नही लेता और न इस प्रकार को कोई मूल- 
प्रवृत्ति होती ही है। प्रत्येक को भाषा सीखनी होती है। इसलिए हम कह सकते हैं कि भाषा 
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का कुछ भी मानव या भानव-सपूह-विशेष वो शारीरिक विशेषताओं द्वारा निर्धारित 
नही होता है ! चूंकि भाषा का कोई सम्बन्ध शारीरिक विशेषताओं से नहीं है, इसलिए 
भाषा और प्रजाति के बीच भी कोई सम्बन्ध स्थापित नहीं किया जा सबता है। बुछ 
भाषा-विशेष कुछ प्रजातियों के सदस्मो द्वाए बोली जाती है, इसका एक मात्र कारण यह 
है कि विभिन्‍न प्रजातियों मे पृथकता है। एक-दूसरे से पृषक्‌ रहने के कारण एक भ्रजाति- 
विशेष बोलते का अपना एक विशिष्ट तरीका विकसित कर लेती है। परन्तु जैसे ही यह 
पृषक्ता दूर हो जाती है वैसे हो परिस्थिति भी वदल जाती है। एक अप्रेज अगर हिन्दी 
भाषा को ठीक से बोल नही पाता है तो उसका कारण यह नहीं है कि प्रजातीय दृष्टिकोण 
से वह हिन्दी भाषा बोलने के लिए उपयुक्त नही है। वह हिन्दी ठीक से इसलिए नही बोल 
पाता है कि हिन्दी बोलने या सीखने की प्रचेष्टा वह गम्भीरतापूर्दक नहीं करता है। अगर 
वह ऐसा करे तो उसके लिए हिन्दी ही नही, दुनिया की किसी भी भाषा को बोलना और 
लिखना सम्भव है। अत हम इस निष्कर्ष पर आते हैं कि प्रजाति और भाषा में कोई 
सम्बत्ध नहीं है जय कि भाषा ओर सस्ह्ृति का सम्बन्ध अत्यधिक घनिष्ठ है ।६ 

श्री सापिर (३७४) ने भाषा तथा संस्कृति के पारस्परिक सम्बन्ध पर अत्यधिक 
बल दिया है। उनका कहना है कि अगर हमे किसी समाज के विषय में वास्तविक ज्ञान 
प्राप्त करना है ठो उस समाज की मापा का ज्ञान पहले प्राप्त करना होगा क्योंकि जब 
तक भाषा का ज्ञान न होगा तव तक उस समाज के लोगों के मूल विचारों तथा मावनाओ, 
विश्वासो, लोक-कथाओ, पौराणिक गायाओं आदि के सम्बन्ध में भी हमे कोई भी जात" 
बारी प्राप्त हो सकेगी | इसका कारण यह है कि लोक-जीवन के इन पक्षों का परिचय 
हमे भाषा के माध्यम से ही प्राप्त हो सकता है। इर्हे जातने और वैज्ञानिक रूप से जानते 
का और कोई रास्ता नही है । श्री साविर ने इस बात पर भी बल दिया है कि प्रत्येक 
भाषा सम्पूर्ण सस्कृति को या सास्कृतिक आावश्यक्ताओं को व्यक्त करने के लिए पर्याप्त 
होती है। इस आर्थ मे प्रत्येक मापा सम्पूर्ण सस्क्ृति वो अपने में छिपाये या सुरक्षित 
रखती है। इस कारण अगर सस्क्ृति के रहस्य को जानना है ठो भाषा के द्वार को पहले 
छोलना होगा । भाषा के माध्यम से ही विश्वनदर्शन या कसी समाज-विशेष का दर्शन 
सम्मव है श्री खापिर ने इसी कारण स्पष्ट ही लिखा है कि भाषा और हमारी विधार- 
धारा इस प्रवार एक-दूसरे से घुली-मिली हुई हैं कि उन्हें प्रथकू नहीं किया जा सकता 
है; एक बय्य में वे दीनों एक ही हैं ।* 

उपरोक्त विवेचना से यह स्पष्ट है कि मानवश्यास्त्रीय अध्ययन, और विशेषकर 
आदिकालीन समाज के अध्ययन में भाषा का महत्त्व अत्यधिक है। इस गति उत्तम उदा- 
हरुण पे ईसाई मिशनरी के लोग बाते हैं। इनका प्रमुख कार्य जनजातीय समाजों में जाना 
लौर उन्हें ईसाई धर्म स्वीकार करने वे लिए प्रेरित करना था । परन्तु इस काम में सर्व- 
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प्रथम उन्हे उनकी भाषा सीखनी पडती थी तब कही वे उनके आधारभूत धामिक विश्वासो 
को समझ पाते ये और फिर उसी के अनुसार अपनी योजना बनाकर उनको घ॒र्म परिवतंन 
करने के लिए कहते थे । 

श्री बोआस ने लिखा है कि “हमार लिए मह कहना ही उचित होगा कि भाषा 
संस्कृति की अवस्था की एक प्रतिच्छाया है और अपने विकास में सस्कृति की माँगो का 
अनुसरण करती है ।”! परस्तु साथ ही, श्री बोआस ने यह भी लिखा है कि संस्कृति पर 
भाषा का प्रभाव भो स्पष्टत: पड़ता है! शब्द और वाक्य भी सास्कृतिक प्रतीक हैं और 
उनमे उतना ही उद्वेग छिपा हुआ है जितता कि सस्कृति के अन्य भ्रतीको मे । एक देवता 
का नाम उच्चारण करने मे जो उद्वेग प्रकाश पाता है, सास्कृतिक दृष्टिकोण से उसका 
महत्त्व कम नहीं है। उदाहरणार्ष, 'प्रजातत्' या 'स्व॒तन्त्रता' या 'बन्देमात रम्‌' या जयहिम्द' 
शब्द हमे किसी भी सीमा तक प्रेरणा प्रदान कर सकते हैं, इसके अनेक उज्ज्वल दृष्टात 
मानव-इतिहास मे बिखरे पड़े हुए हैं। यह सब-कुछ ही भाषा के प्रभावों का परिणाम नही 
है, फिर भी इनसे भाषा तथा सस्कृति के पारस्परिक सम्बन्ध तथा सामाजिक जीवन 
में भाषा के महत्त्व का पता चलता है। 

भाषा का सर्वप्रथम महत्त्व यह है कि इसके माध्यम से विचारों का आदान-प्रदान 
सम्भव होता है। अर्मात्‌ भाषा ही सामाजिक अन्त.क्रिया का आधार है। सामाजिक 
उन्नति था विकास के लिए तथा व्यक्ति के व्यक्तित्व के निर्माण में सामाजिक अन्त.क्रिया 
का महत्व वास्तव मे अत्यधिक है। भाषा के माध्यम से माता, पित्ता, सिद्ध व शिक्षक तथा 
बालक मे जो अन्त.क्रिया होती रहती है उसी के परिणामस्वरूप एक प्राणोशास्त्रीय 
प्राणी एक सामाजिक प्राणी मे बदल जाता है अर्थात्‌ बालक का समाजीकरण सम्भव 
होता है। अत. स्पष्ट है कि मानव सभ्य भाषा के कारण है। 

भाषा के साध्यम से विभिन्‍न समाजों के बीच केवल विचारों का हो आदान- 
प्रदान नही होता है बल्कि आविष्कारों का भी प्रसार सम्भव होता है। इससे सामजिक 
उन्नति की प्रक्रिया सरल हो जाती है। यद्यपि अब भी भाषा की भिन्‍नताओं के कारण 
विभिन्‍न समाजो के बीच अन्त क्रिया या आदान-अ्रदान पूर्ण मात्ना मे नही हो पाता है, 
फ़िर भी एक 'विश्व-राज्य' का जो सपना आज भी हम लोग देख रहे हैं, वह एक-भाषा 
के भाधार पर ही सम्भव है! 

डा० दुबे ने लिखा है कि "भाषा के माध्यम से मानवीय विचार और क्रियाएं 
विस्तार पाने के अतिरिक्त मौलिक परम्परा का रूप ग्रहण कर स्थायित्व भी पाती हैं।” 
जैसा कि हम पिछले एक अध्याय मे बता रुके हैं, मोखिक परम्परा के रूप मे प्रया, 
पोराणिक कथा, लोक-गीत, लोक-गाया आदि को अभिव्यक्ति भाषा के माध्यम से ही 
सम्भव है और इनको अभिव्यक्ति से सम्पूर्ण सामाजिक जीवन का परिचय प्राप्त हो जाता 
है। भाषा के आधार पर अनेक सास्क्वेतिक तत्त्व एक पीढ़ी से दूसरी पीढो को हस्तान्तरित 
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होते रहते हैं। इस अरे मे भाषा संस्कृति की वाहक (+ध/ल०) है। 

श्री बोआस (8099) के अनुसार ऐतिहासिक पुन्तिर्माण (#8060 7९0008- 
0०॥०॥) में भी भाषा का पर्याप्त महत्त्व है। एक मानव-समूह जिस स्थान से आकर 
एक समाज-विशेष मे बस गया है इसका पता भाषा-सम्बन्धी प्रमाणों से सरलता से लगाया 
जा सकता है। सस्क्ृति के दूसरे पक्षो के बारे भे भी भाषा के अध्ययन से पता लगापा जा 
सकता है । उदाहरणायें, अगर एक प्रविधि या यत्रको किसी विदेशी नाम से पुकारा 
जाता है तो हम यह अनुमात कर सकते हैं कि वह प्रविधि या यंत्र किस देश की नकल है। 

उपरोक्त विवेचना के आधार पर हम अपने शब्दों को दोहरा सकते हैं कि भाषा 
मानव की सबसे बडी शक्ति है। भाषा की सहायता से ही मानव मनुष्य के रूप मे, प्रगति- 
शील साभाजिक प्राणी के रूप भे जीवित है, अमर है। भाषा के कारण ही मानव पशु- 
स्तर से कही ऊँचे पर है। 
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समा एकज अखण्ड व्यवस्था नही है। इसके अन्तर्गत अनेक भाग तथा उपभाग 
क्रियाशील रहते हैं। इसमे से प्रत्येक भाग ठथा उपभाग के जनेक सदस्य होते है जो कि 
अपने-अपने हितो की पूर्ति के लिए प्रयत्न करते रहते हैं। अगर इनमे से प्रत्येक को अपनी 
इच्छानुसार या मनमाने ढग से काम करने की स्वतन्त्रता दे दी जाय ती समाज की सरचना 
एक दिन मे ही नष्ट-भ्रष्ट हो जाय । केवल इतना ही नही, प्रत्येक समाज को सदा ही यह 
डर होता है कि कही बाहर का कोई समूह उस पर आक्रमण करके उसे अपने अघोन न कर 
ले। इसीलिए बाहरी तथा आन्तरिक दोनो ही प्रकार के आक्रमणों से सामाजिक सरचना 
शान्ति एवं सुब्यवस्था की रक्षा के लिए प्रत्येक समाज, चाहे वह आदिकालीन हो या 
आधुनिक, में कानून, न्याय तथा सरकार की व्यवस्था होती है। सार रूप मे, प्रत्येक 
समाज में कानून अपने समाज के सदस्यो के लिए व्यवहार के कुछ निश्चित नियमों को 
प्रतिपादित करता है, न्याय उन नियमो (कानूनो) को तोडने वाले को दण्ड देता है और 
उनका पालन करने वाले के हितो की रक्षा करता है ओर सरकार देश के अन्दर शास्ति 
और सुव्यवस्था को बनाये रने था शासम-प्रबन्ध करने तथा वाहरी आक्रमणों से देश 
की रक्षा करने का काम करती है । अत. स्पष्ट है कि प्रत्येक समाज को कानून, न्याय 
तथा सरकार की आवश्यकता होती है, चाहे इनका स्वरूप कितना ही अस्पष्ट क्यो न हो । 
इन तीनो को एकसाथ मिलाकर जो संगठन वनता है, उसे राजनैतिक व्यवस्था कहते हैं । 
आदिम समाज के सन्दर्भ मे स्वेश्री बील्स तथा हॉइजर (8९3): ४06 प्ल॒०!७) ने 
राजनैतिक सगठन को तीन श्रेंणियो में बष्ठा है जो कि निम्नवत्‌ है?)--- 

() प्रथम श्रेणी के अन्तर्गत वे राजनैतिक सगठन आते है जिनमे कि कानून, 
न्याय तथा सरकार का रूप इतना अस्पष्ट है कि उन्हे वास्तव मे राजन तिक सगठन कहना 
उचित न होगा । इन समाजो में नेताओं का कोई निश्चित स्वरूप नही होता, इस कारण 
इनका स्थानीय समूह या परिवारों पर कोई दियत्नण नही होता । ऐसे समाजो के अस्तर्गत 
छोटे-छोटे समूह होते हैं जो कि अत्यधिक छिटके होते है। जनसख्या भी बहुत कम होती 
है। इस कारण राजनैतिक व्यदस्था का सयठित रूप भी विकप्तित नही हो पाता है। 

(2) द्वितीय श्रेषी के अन्तगंत राजनतिक आधार पर कुछ सगठित जनजा तियाँ, 
झुष्ड (७0०) आदि आते हैं। इनमे प्रथम श्रेणी के समूहो की अपेक्षा जनसख्या और 
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आधिक उत्पादन की मात्रा कुछ अधिक होती है। एक समूह अपने पास-पडोस के समूहों 
पर कभी कभी आक्रमण भी करता है, परन्तु इन आक्रमणों का उद्देश्य दूसरे समूहों पर 
शासन करना नही होता, वरन्‌ केवल कुछ आवश्यक वस्तुओ को प्राप्त करना या दूसरे 
समूह को हराकर वहां से निकाल देना होता है । 

(3) तीसरी श्रेणी के अन्तगंत वे समाज आते हैं जो कि जनसंख्या तथा आधिक 
उत्पादन की दृष्टि से उपरोक्त दो श्रेणियों से कही अधिक उन्नत अवस्था में हैं। इन 
समाजो मे राजनैतिक सगठन इतना व्यवस्थित होता है कि ये दुसरे समूहों को पराजित, 
करके या तो उनसे हर्जाना वसूल करते हैं या उन्हे निम्न वर्ग के रूप में अपने मे मिला लेते 
हैं। ऐसे समाजों मे शासन वी बागडोर एक वंशपरम्परागत कुलीन समूह के द्वाष मे 
रहती है।” 

आदिम समाजो की राजनैतिक व्यवस्था के सम्बन्ध मे यह स्मरणीप है कि इन 
समाजों मे राजनैतिक व्यवस्था का स्वरूप इतना संगठित नही होता जितना कि आधुनिक 
समाजों में । इनका शासन-प्रबन्ध प्राय. स्थानीय समूहो मे बँटकर वशपरम्परागत मुखिया 
क्े द्वारा ही होता है, जो कि प्रथा, धर्म और अन्य अनेक अन्धविश्वार्सी के आघार पर शासन 
करता है और समूह से शान्ति और सुव्यवस्था कायम रखने का प्रयत्न करता है । आदिम 
रामाजों के राजन तिक सगठन के इस पक्ष को ध्यान मे रखते हुए हम अब इन समाजों में 
पाये जाने वाले कानून, न्याय तथा सरकार की प्रकृति तथा स्वरूप की विवेचना करेंगे। 


आदिम कानून 
(एशंमा॥१९ 7.49) 


कानून वषा है ? 
(ए/छ84 ॥8 ],0७ ?) 
प्रत्येक व्यक्ति को उसकी इच्छानुसार व्यवहार या त्रिया करने नही दिया जाता । 
मानवीय क्रिया भर गन्त जरिया के दौरान में व्यवहार करमे के अनेक सामास्य रूप प्रद- 
लित हो जाते हैं जिन्हे उस समाज के सब या अधिक्तर लोग मानते हैं। जनता वि इन 
रीठियो को जनरीति ((0/: ७०)$) कहते हैं । यह जनरीति एक पीढी से दूसरी पीढ़ी को 
हस्तान्तरित होती रहती है। इस हस्तान्तरित होने के दौरान में इसे अधिकाधिक समूहों 
की अभिमति प्राप्त होती जाती है, बयोकि प्रत्येक पीढ़ी का सफ्ल अनुभव इसे और भी 
दृढ़ बना देता है। समाज में मान्यताप्राप्त वह जनरीति, जो पीढी-दर-पीढ़ी हस्तान्तरित 
होती रहती है, प्रया कहलाती है। श्रधा को सामाजिक जीवन में अधिक दृढ़तापरूवंक लागू 
किया जाता है और इसकी अवहेलना करने पर तिन्दा और पालन करने पर प्रशसा होती 
है परन्तु प्रथा को प्रतिपादित करने, लापू करने त्तवा उत्तके उल्लघन करने पर अपराधी 
को दण्ड देने के लिए कोई सगठित शक्ति नही हुआ करती है। प्रषा तो सामाजिक त्रिया, 
अन्त क्रिया और प्रतिक्रिया वे दौरान में स्वत. दियाशील रहती है। इसके विपरीद जद 
रोई मगटित शक्ति मानव-ध्यवहार से सम्बन्धित किसो नियम को अ्रतिपादित करती, उसे 
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लागू करती तथा उसका उल्लंघन करने वाले को दण्ड देती है, तो उस शक्ति के द्वारा प्रति- 
पादित उस नियम को कानून कहते हैं । दुसरे शब्दों में, कानून मानव-ध्यवहार से सम्व- 
जरिथत वह निपम है जिसे प्रतिषादित करने, उसे लागू करने तथा उसके उल्लंघन बरने 
वाले को दण्ड देने का उत्तरदापित्व एक संगठित शक्षित पर हो « 

श्री कारडोजों ने कावून की परिभाषा निम्नलिखित शब्दों में को है, 'कानूत 
आचरण कर वहूं सार नियम है जिसे कि इस निश्चितता से प्रतिपादित किया ज'ता है वि 
अगर भविष्य में उसकी सत्ता को चुनोती दी गई तो उसे अद्ालवों के द्वारा लागू क्या 
जायगा !”” श्री हॉल (70८४०) के अनुसार, "कानून एक साम्रातिक नियम है शिसका 
उल्लघन होने पर धमकी देने या वास्तव में शारीरिक बल का प्रयोग करने का अधिकार 
एक ऐसे समूह को होता है जिसे ऐसा करते का समाज द्वारा मान्य विशेधाधिकार 
प्राप्त है ।"* 

उपरोक्त परिभाषाओं से यह स्पष्ट है कि कानून का आधार समाज की दक्ति है। 
मह शक्ति समाज अपने एक सपूह को दे देता है जिसे कि आाघुनिक भाषा मे सरकार कहते 
हैं) सरकार कुछ नियमों को बनाती है, और यह निषम उस क्षेत्र में रहने वाले सभी 
व्यक्तियों या सभूहो पर समान रूप से बिना किसी अपवाद के लागू होते हैं। इन नियमों 
का निर्माण राजनैतिक तथा सामाजिक संगठन या सुब्यवस्था तथा प्रत्येक के अधिकारों 
की रक्षा के लिए होता है। इसोलिए इनका पालन अनिवाये होता है। आधुनिक समाज मे 
सरकार, इन नियमो अर्थात्‌ कानूनो का पालन हो रहा है या नही, यह देखने के लिए तथा 
इनका उल्लधन करने वालो को दण्ड देने के लिए पुलिस, कोर्ट आदि को नियुक्त करती है। 
इस प्रकार कानून को बनाने का उत्तरदायित्व सरकार पर मौर उसे लागू ओर पालन 
करवाने तथा अपराधी को दण्ड देने का भार पुलिस व कोर्ट पर होता है। परन्तु आदिम 
समाजों में कानून बताने, उसे लागू करने तथा दण्ड देने के सम्बन्ध में उतना सुव्यवस्थित 
और स्पष्ट सगठन नही मिलता है जितना कि आधुनिक समाजो मे । इस कारण आदिम 
समाजो मे कानून की दःस्तबिक प्रकृति क्या होती है, यह जान लेना आवश्यक होगा। 


आदिकालीन कानून को प्रकृति 
(२४७३६ ० ए770056 [.6७) 

आधुतिक दृष्टिकोण से जद हम कानून की परिभाषा को आदिम समार्जों पर 
प्रशुकत करते हैं वो हम यह पाठे हैं कि वह परिभाषा आदिम समाजों में ठीक-ठीक नही बैठती 
है। दुनिया के अनेक आदिम त्षमाजो में हम यह पाते है कि इतर समाजो में न कोई अदालत 
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है और न ही पुलिस-संगठन । अनेक आदिम समाजो मे तो कानून का उल्लंघन होने पर 
उसका विचार परिवार या नातेदारो के द्वारा ही हो जाता है। दण्ड का स्वरूप भी आाधु- 
निक समाज से काफी भिन्‍न होता है। _'जैस्ते को तेसा: का. सिद्धान्त लागू किया जाता है 
और उसे उसी कार्य के अनुरूप सजा दी जाती है, या मार डाला जाता है या मार-पीटकर 
छोड दिया जाता है। परन्तु इस अन्तर के अलावा भी आदिम समाजों तथा आधुनिक 
समाजों के कानून मे तीन और भ्रमुख अन्तरों का उल्लेख श्री लोई ([,0७7७) ने क्या 


हस्त 
(7) नातेदारी ((78/9)--अगर हम आधुनिक समाजों का विश्लेषण करें 
तो मह पायेंगे कि थहाँ कानून का विस्तार एक क्षेत्र के अन्तर्गत होता है। भारतवर्ष भे क्षेत्र 
((८४॥/०7७) के आधार दो हैं--एक दो. राज्य-सरकॉरे और दूसरा केद्रीय सरकोर। 
बहुत से कानून हैं जो कि राज्य-सरकार पास करती है और ये कानून उस राज्य के क्षेत्र 
के अन्दर ही लागू होते हैं। इसके विपरीत केर्द्र ऐसे कानून को भी पास कर सकता है जो 
कि सारे देश में लागू होता है। दोनों प्रकार के कानूनी क। ही एक निश्चित क्षेत्र होता है 
और ये वानू ते उस क्षेद्ध मे रहने वालो पर लाग्‌ होते हैं। परन्तु आदिकालीत काननो वा 
यह पक्ष अत्यन्त ही दुबल प्रतीत होता है। आदिम समाजों मे कानूनों का.प्रतिपादन किसी 
क्षेत्र के आधार पर नही होता, बल्कि नातेदारी के म्राघार प्र होता है। इसवा प्रमुणत 
कारण यह है कि इन समाज़ो मे-भूमि या क्षेत्र का महत््त उतना नही है जितना कि नाते- 
दारी या रक्त-सम्बन्ध का । नातेदारी के महत्त्व वी एक सामान्य अभिव्यक्ति यह है कि 
इन समाजों में मुखिया, शासक या राजा प्रायः बशानुगत होता है भौर पिता की मृत्यु के 
बाद उसका लड़का स्वत ही शासक या मुखिया मान लिया जाता है। रक्त-सम्बन्ध के 
आधार पर समाज मे सगठन और सुब्यवस्था बायम रखना इन पमाजों में शाफी सरल भी 
होता है क्योकि इससे दृढ़ अन्य किसी भी वन्धन का आविध्कार आदिम लोग कर नहीं पाये 
हैं। रक्त-सम्बन्ध को कोई भी अस्वीकार नही कर सकता, इस कारण रक्त-सम्बन्धियों के 
द्वारा जो कानून बनाया जाता है उसे लागू करना तथा उसका पालन करवाना सरल हो 
जाता है। प्राय यह देखा जाता है कि आदिम समाजो मे प्रत्येक गोत्र के बुछ महत्त्वपूर्ण 
राजनैतिक का होते हैं। एक गोत्र का मुखिया अपने गोत्र के लिए कानून बनाता है 
मौर उपस्तका पालन करवाता है। यूरण्डा में एक गोत्र के मुखिया से यह आशा वी जाती 
है कि वह इस प्रकार के कानूनों को रदायेगा जिसमे कि उत गोत्र के सदस्पों के हितों 

को रक्षा हो सके । 

(2) आचार तथा जनमत (पण05 0 ?४०॥९४ 090॥07)--आदिक्ातीन 
बानूत वी दूसरी प्रधुख विशेषदा मह दै कि इन बानूनो की विवेचना आचार के सामान्य 
नियमों तया जनमत से पृथक्‌ कररेनदी वी जा सरली। एक अधे में आदिम समाजों 
में कानून प्रधा, आचार, घर्म आदि के साथ इतना अधिक घुला-मिला होता है कि इतको 
एक-दूसरे से अलग करना बहुत कठिन होता है। वास्तव में प्रथा, आचार, धर्म आदि 
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से पृषक्‌ आदिकालीन कानूनों का कोई अलग अस्तित्व नही है। श्री मैलिनोवस्की 
((५7॥70४52) ने आदिकालीन कानून के इस पक्ष पर बल देते हुए लिखा है कि जन- 
जातीय समाजो में कानून मुख्यतः कत्तं व्यी और अधिकारों का एक योग है जिसे कि परस्पर 
आदान-प्रदान के द्वारा तथा प्रचार के आधार पर क्रियाशील रखा जाता है। आदिम 
समाजो के कानूनों पर भ्रया, आधार और घधमम का ही केवल प्रभाव नहीं होतः है, बल्कि 
जनमत का भी बहुत प्रमाव हुआ करता है। इसका कारण भी स्पष्ट है। आदिम समाजों 
का जाकार आधुनिक समाजों की भांति विशाल नहीं होता है । सरल तथा छोटे होने के 
कारण इन समाजों में सामाजिक अन्त:क्रिया का क्षेत्र बहुत हो कम होता है जिसके फल- 
स्वरूप प्रत्येक व्यक्ति एक-दूसरे को व्यक्तिगत रूप से जानता और पहचानता है और साप॑ 
ही अमेक आधिक तथा सामाजिक विषयों मे वे एक-दूसरे पर निर्भर भी होते हैं। इन 
आदिम समाजों के विषय मे एक और महत्त्वपूर्ण बात यह है कि एक समाज के सदस्यी की 
प्रमुख समस्याएँ प्रायः एकसमान होती हैं क्योकि हर एक समाज में आर्थिक, सामाजिक 
तथा राजनैतिक परिस्थितियाँ प्रायः सबके लिए एक समान ही होती हैं। समस्याएँ प्राय: 
एक-सी होसे के कारण जतमत के विभिल्त रूप भी विकसित नही हो पाते । एक-सा होने 
पर भी यह जनमत बहुत प्रभावशाली होता है। आदिम समाज के सदस्यो की पारस्परिक 
अन्‍्योन्याश्रिदता के कारण जनमत का यह प्रभाव और भी अधिक होता हैं! इसी कारण 
आदिम समाजों के जनमत मे बह सत्ता निहित होती है जो कि व्यक्ति छे व्यवहारों पर 
तिर्षत्तण और शासन करती है। इस जनमत का डर प्रत्येक सदस्य को होता है। जनमत 
जो ध्यवहार उचित मान ले, उसे उसी रूप मे स्वीकार कर लेना ही ठीक है अन्यथा समूह 
से बहिष्कृत दो जाने का डर सर्देव रहता है। श्रत्येक्त सदस्‍््य इस विषय में सचेत है और 
यह देखता है कि दूसरे लोग जनमत के निर्देश के अनुसार कार्य कर रहे हैं या नही । इस 
प्रकार प्रत्येक व्यक्ति एक 'पुलिसमेन' के रूप मे इस अर्थ में कार्य करता रहता है कि वह 
अन्य लोगों के व्यवहार पर कड़ी नियरानी रखता है! इस कारण इन 'पुलिसमैनो' की 
निगाह बचाऋर कुछ भी करना असम्भव है और कसी भो रूप में किसी नियम को 
तोड़ने पर उस अपराध से रक्षा पानें की सम्भावना भी उतनी ही कम है। इन समाजों 
में एक व्यक्ति समूह की परवाह किए बिना जीवित रहने का सपना नहीं देख सकता, 
इसलिए जनमत के सामने उसे झुकना पड़ता है; और जहां पर प्रत्येक व्यक्त एक-दूसरे 
को धनिष्ठ रूप से जानता-पहचानता है वहाँ सामाजिक नियम को तोडकर व्यक्ति कैसे 
बचकर या छिप्कर रह सकता है। एकंसमाल जनमंत एकसमाच नियमों को जन्म 
देता है जो कि समान रूप से सब पर लागू होते हैं। इन नियमों को, जो कि घम्मे, 
+परम्परा तथा आचार पर आधारित होते हैं, जाघुनिक कर्य मे कानून कहा जा सकेता 
आदिवासी फॉमश)री बात है, परन्तु यदि कानून को समाज द्वारा सान्यत्ाप्राप्त समूह 
बिना किसी कारण हारो के नियत्नक के रूप मे मात लिया जाय वो आदिम समाज के 
पारस्परिक अस्योन्यों ही हैं, विशेषकर इस अथे मे कि इनके पीछे समूह की अभिमत्ति है, ये 
ऐसे तत्त्व हैं जो कि. 


किया है कि आदि लैंगिए7०एअंत, दापताद गाव (छा है उदा2हट ढ2लंटए, विज गाव, 
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समूह के प्रत्येक सदस्य द्वारा लागू किये जाते हैं. तथा इनको होड़ने पर ब्यवित को सरा 
मिलती है। 

(3) अपराध और दाद ((पं॥४४ 500 7070--सामान्यतः अपराध वह कायें 
है जो कि समूह बे हित के लिए घातक है। राज्य या समुदाय अपने हितों को रक्षा 
के लिए कुछ नियमो को प्रतिषादित करता है; इन नियमों को तोड़ना या इनके विरद 
काम करना ही अपराध है। इनके विपरीत एक व्यक्षित के व्यक्तिगत हिलों के दिदद 
काम करने को 'टोंर्ट” (07) कहते हैं॥ इससे समुदाय, राज्य या जनता को नहीं, 
बल्कि एरु व्यक्ति को हानि पहुँचती है। आधुनिक समाजों में इन दो प्रकार के अपराधों 
के बीच स्पष्ट भेद माना जाता है। अपराध के मामलों में राज्य अपराधी के विरुद्ध 
कार्यवाही करता है और उसे सजा देता है। परन्तु टोर्ट के मामलों में राज्य से कोई 
मतलब नहीं होता है। जिस व्यक्ति के विरुद्ध 'टॉर्ट' किया गया है वह व्यक्ति (नकि 
राज्य) अपराधी के विरुद्ध अदालत मे कार्यवाही करता है और उससे हर्जाना वसूल 
करता है या उसे सजा दिलवाता है। परन्तु बादिम, समाज में अपराध और टॉट में 
विशेष अन्तर नहीं माना जाता। अधिकतर व्यक्ति, नातेदारों या गोत्र के विरुद्ध 
अपराध होता है। अगर कोई एक अ्यक्ति को हानि पहुंचाता है तो वह ब्यक्ति या उसके 
रिश्तेदार हानि पहुँचाने वाले व्यक्ति मा उसके रिश्तेदारों से ददला लेते हैं। उसी प्रकार 
अगर एक गोत्र के किसी सदस्य को दूसरे-मोत्न के किसी सदस्य ने हानि पहुंचाई है तो 
दूसरा गोत्र पहले योत्र से बदला लेता है। दोनों ही क्षेत्र में अपराध करते वाला और 
उसे सजा देने दाला या दाले दो व्यक्ति या उनके नाते-रिश्तेदार ही होते हैं। समाज 
समप्र रूप भे अपराध के मामले पे सामान्यतः दखल नहीं देता है । परन्तु इसका यह अर्प 
नहीं है कि ग्रादिम समाजो में अपराध के विर्द्ध समाज की कोई अतिक्रिपा होती ही नहीं 
है। ऐसे अनेक अवसर होते हैं जबकि किसी सामाजिक नियम को तोड़ने पर समग्र समाज 
उसका विरोध करता हैं। परन्तु यह तभी किया जाता है जबकि समाज को यह हर 
होता है कि उस अपराधी-कार्य-विशेष से पूरे समाज को तुकसान पहुंच सकता है । उदा- 
हरणायं, एस्कीमो के समाज में किसी व्यक्ति को मार डालना एक व्यक्तिगत अपराध 
या 'टॉर्ट' मान्न हैं और इसलिए इस दिषय में समप्र समाज कीई कार्यवाही नहीं करता। 
परन्तु यदि यह शक हो जाय कि कोई जादू-टोना कर रहा है, अपवा कोई व्यक्ति मुत-प्रेत 
या इन के प्रभाव से प्रभावित होकर बाय कर रहा है तो उप्तके विषदध सात समाज 
तुरन्त जाग उठता है और आवश्यक कार्यवाही करके उसे दबा देता है या सजा देता है। 
श्री लोई (.096) का कथन है कि तो इष्टियन (0709 ]507370) इद्ध नियसव्रा भी 
पालन नहीं करते । वहीँ यदि कोई स्थवित अन्य किसी व्यक्ति पर जादु-्टोना करता है तो 
इस विषय में समय्र समूह कुछ भी हस्तक्षेप नहीं बरता है। जिस पर जादू विया ,ताजा 
है वह स्वयं ही उधका उत्तर देता है अर्थात्‌ उसके विरोध में जादुई प्रतितता है वि इनको 

जंसा कि पहले ही बताया जा चुका है, आदिम समाजों मे रुचार, धर्मे आदि 
माघार, धमें आदि होता है, जिसके फलस्वरूप अधिरतर अपराध को 
परिमाधित किया जाता है। 'पाप! ईश्वरीय नियमों का उत्लपंत हैः के जा ए3७ १६6, 
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किया जाता है कि अगर कोई सामाजिक नियम को तोडता है तो उसे ईश्वर हो सजा 
देगा। यह विश्वास अपराध को रोकते या अपराधी को दण्ड देने के विषय मे समृहया 
समाज के उत्तरदागित््व को घदा देता है; अधिक उत्तरदायित्व अलोकिक शक्ति 
(80्टागक्वाणव! 90927) का होता है। 


फानून के पीछे अनभिमति 
($87०४०5७ 9८४४०6 [6 [.३ ७) 

आदिम सभाओं में पाये जाने वाले कानून के अध्ययन से यह पत्रा चलता है कि 
इस समाजो मे कादून के पीछे दो प्रकार की अभिमति होती है--पहली तो सकारात्मक 
अभिमति (ए08896 $47८॥०४) और दूसरो नकारात्मक अभिमति (४८8७४ए९ 8ब0- 
७४०0) । इन दोनों प्रकार की अभिमतियों के नाम से ही स्पष्ट है कि प्रथम श्रेणी के अन्त- 
गंत वे अभिमदि जाती हैं जो कि कुछ कार्यों को करने का आदेश देठी हैं। इस प्रकार की 
अभिमति के द्वारा उन कार्यों को करवाया जाता है जो कि उस समूह की दृष्टि में मच्छे 
काये हैं। यह विश्वास किया जाता है कि इत कायों द्वारा समूह के हितो की रक्षा होगी 
और इस फारण ये कल्याणकारी हैं। मत. जो इनसे सम्बन्धित नियमों का पालन करते हैं, 
समाज उनकी प्रशसा करता है या अन्य रूप मे उनको पुरस्कार (८७4४०) देता है। इसके 
विपरीत नकारात्मक अभिमति के अन्तगंत वे नियम आते है जोकि कुछ कार्यों को 
करते का निषेध करते हैं। इस प्रकार की अभिमत्ति के द्वारा उन कार्यों को करने से 
रोका जाता है जो कि समूह के हिंत के लिए धातक सिद्ध हो सकते हैं। इस कारण जो 
ऐसे कार्यों को करते हैं उनकी समाज द्वारा निन्‍दा की जातो है था अन्य प्रकार से उनको 
दण्ड मिलता है। 

सामान्य रूप से हम कह सकते हैं कि आदिम सगाजो मे कानून के पीछे वास्त- 
विक अभिमति जनमत (9०७॥० ०छाएं०४) है, जिसका कि महत्व इन समाजों में 
अत्यधिक है? आदिम समाज छोटा, सरल तथा एक आमने-सामने का ([4९8१० [8९९) 
समाज होता है और प्रत्येक व्यक्ति अन्य सबको व्यक्तिगत रूप से जानता-पहचानता 
है । इसका परिणाम यह होता है कि प्रत्येक को अन्य सबकी परवाह करनी पडती है । 
एक कार्य के विषय से दूसरे क्या सोचते हैं या उस कार्य को करने पर दूसरे क्या सोचेंगे, 
इस सम्दन्ध में एक प्रकार की जागरूकता आदिम लोगों मे सरंव होती है। जनमत 
का भय आदिम मानव पर सदा हो छाया होता है, क्योकि समाज से बहिष्कार उसके 
लिए भयकर सिद्ध हो सकता है, यह बात वह जानता है। श्री मैलिटोवस्की (७ब80- 
ज्रशत) ने इसका एक अति उत्तम तथा स्पष्ट कारण बताया है। आपके मतानुसार 
आदिवासी कानूनो का पालन अन्धों की भाँति या गुलामो की भाँति नही करते और न ही 
बिना किसी कारण के आप-से-आप नियमों का पालन किया जाता है। जादिम समाजों में 
पारस्परिक अन्योन्पाबित्तता (0/८-ए७८७९॥४९:०९) तथा एक-दूसरे के प्रति करतव्यन्वोघ 
ऐसे तरव हैं जो कि कानूनों का पवन करवाते है। श्री मैलिनोवस्की ने यह प्रमाणित 
किया है कि आदिम समाजों मे श्रत्येक व्यक्ति या परिवार समग्र समूह पर आश्रित है। 
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समूह के बिना परिवार अथवा व्यक्ति अपने में अपूर्ण है। अपने अस्तित्व के लिए व्यगित 
या परिवार को समूह वी सहायता लेनी पड़ती है ( यदि कोई व्यक्ति समूह के नियर्मों 
झा पालन नहीं करता तो समूह के अन्य सदस्य उसके लिए कोई कार्ये नहीं करेंगे। आदि- 
यासी के जीवन में बहू एक भयकर परिस्थिति है कि उसे सब-कुछ स्वयं ही करना पढ़े । 
एक व्यक्ति या परिटार के लिए दूरारे व्यक्ति या परिवार की सहायता के बिना जीवित 
रहता असम्भव है। इस कारण, श्री मैंलिनोवस्की के अनुसार, कानुनों का पालन दास 
के झूए में या आप-सेन्याप ही नहीं, अपितु जीवन की आवश्यकताओं .की पति के लिए 
किया टाता है। आदिम सामाजिक दी एन में आधिक आवश्यकताएँ इन आवश्यकताओं 
में प्रधान हैं जो कि समाज के नियमों या कानूनों का पालन रूरवाती हैं। ट्रोबियंड द्वीप के 
निवासियों के जीवन से इस सत्य के अनेक प्रमाण मिल सकते हैं 

परन्तु यह कहना कि आदिम समाजों में सोग कैवल मात्र अपने स्वार्थ की पूर्ति 
के लिए ही कानूनों का पालन करते हैं, गलुत होगा। ,अन्य बनेफ सहायक कारणों का 
उल्लेख इस सम्बन्ध मे किया जा सकता है। उदाहरंणार्थ, आदिम समायों में मशानता 
का राज्य है। अज्ञानता के साथ झुसंस्कार का घनिष्ठ सम्बस्ध है। आदिम मानव भी ऐसे 
अनेक डुसस्कारों से घिरा होता है। इतमें जादू तथा घ्में-सम्दन्धी शुसंस्कार विशेष रूप 
से उल्लेखनीय हैं। आदिम लोगों में यह विश्वास बहुत प्रवल है कि सामाजिक निषेषों 
(।&0००७) का उल्लंघन अलौबिक शबित तथा पूर्वजों के विदत काय है। थी टायपर 
(7५07) ने इस बात पर _बल दिया है कि आदिम सगा्जों में सोग यह विश्वास करते 
हैं कि पूर्वजों की आत्मा अमर है और वह किसी-न-क्सी स्थान पर तिवास करती दे 
सपने वंशर्जों के फा्य॑-कल्तापों को देखती रहती है। मत: अगर कोई सामाजिक नियमों 
को तोड़ता है तो वे पूर्वेज उससे नाराज हो जाते हैं और उसे सजा मिलती है। इसी 
प्रकार उनमें यह विश्वास भी प्रदल होता है कि अनेक नियमों का पालन इिवर के प्रति 
अपने कर्तव्यों को निम्ाना ही है और ऐसा न करते पर अलौकिक शक्ति उन्हें मयातक 
दण्ड देगी । जादुई क्रियाओ में मी आदिम लोगों का विश्वास होता है। वह यह विश्वास 
करते हैं कि कुछ नियमों का उल्लघन करने पर जादुई प्रतिक्रियाएँ हो सकती हैं, जो कि 
उन्हें नष्ट कर देंगी । 

अतः स्पष्ट है कि आदिम समाजों मे एक ओर आधिक आदष्पकताओं तपा 
दूसरी ओर जादू एवं घम-सम्बस्धी विश्वासों के कारण सामाजिक नियर्मों या कानूनों 
का पालन होता है। अधिवतर आदिम समाजं मे ये दोनों पक्ष या कारक एकसाव 
क्रियाशील रहते हैं । 


कानून तथा प्रयाएँ 
(.4३ 25९ (७३१09) 
उपरोगत विवेचना से स्पष्ट है कि आधुनिक दृष्टिकोण से कानून उन नियमों का 


संग्रह है जो राज्य द्वारा मान्य द्वोते हैं और राज्य या राज्य के अघीन विशेष समितियों 
पुलिस विभाष अदालत बादि) के द्वारा पातन कराये जाते हैं। इसका भरूववात अनेड 
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कारणों से, जिनमें प्रधाएँ भी सम्मिलित हैं, होता है; परन्तु कोई भी सामाजिक नियम 
कानून तभी बनता है जबकि राज्य इसे स्पष्ट रूप से परिभाषित करता है टोर इसे 
अपने नागरिकों पर एक अनिदाय नियम के रूप गे लागू करदा हैं। कानून के पीदे जय 
की अप्रिमति (5550७०७) होती है। यदि इंग्रेई कानून को दोटठः है तो उसे स्पा इदए 
दष्ड देता है। 
अगर हम कानून के उपरोक्त स्वरूप क्षो स्वीकार करें तो स्पष्ट है कि धादि- 
कालीन समाजों में कानून का कोई स्पष्ट रूप न था। इसका कारण यह था कि कानून 
बहुत-क्रुछ प्रधा-संहिता (०006 ०४ ८०४०ग्ा३) तथा साम्राजिक नियमो के साथ घुला- 
मिला था। यह सच है कि प्राचीनकाल मे कुछ ऐसे सामाजिक निम्रम या प्रयाएँ होती 
थी जो बही-कार्य करती थी जो आज कानून करता है। फिर भी इन्हे कानून नहीं कहा 
जा सकता ! प्रथाएँ कावून नहीं हैं क्योकि प्रथाओं की कुछ अपनी विश्येषताएँ द्वोती हैं। 
जबकि कानून राज्य द्वारा दताये जाते और लागू किये जाते हैं, प्रथाएं सामाजिल' कार्य- 
विधि हैं जो कि सामाजिक बन्तःक्िया के दौरान मे धीरे-धीरे स्पष्ट और प्रयटित होती 
हैं। पे किसी विशेष सम्रिति या सस्या द्वारा द दनायी छाती हैं, दे लागू दी झारी हैं और 
न॑ उनकी रक्षा ही बी जाती है| ये सामान्य स्वीड्ृति से बनी रदती हैं। ऐसी पेश जिशेष 
शक्ति नही है जो हमें इस दात था बादेख देती है कि हम बड़ो का अभिवादन करें, 
त्योहारों पर फुलश्डियाँ जलाएँ, घर को सजाएँ या विशेष अब6रो पर दए वस्त्त पढनें। 
फिर भी प्रयाएँ, बड़ी शबितशाली होती हैं और हम यह अनुभव दरते हैं ' ६ मे (वर्क 
जीवन के सभी अवसरो पर उनका प्रभाव है। ये सुबद से रात तक, सुवावस्था से वृला- 
वस्या तक हमारे कार्यों को सचालित करती हैं। 
प्रधाओ बौर कानूनों में अन्दर होते हुए भी ये दोनो एक-दूखरे के पूरक हैं। सप्मा 

जिक व्यवहार को एक उचित मान (६६5७0०7९) पर लाते के प्रथ.नो के ऊग्ख्दरुप ही 
छुछ प्रधाएँ बन जाती हैं और बाद मे सरकार द्वारा मान्य हो जाने पर ही थे ६ उन ध॥ 
जाती हैं। सब कानून लिखित ही होगे, ऐसी कोई बात नहीं है--एरस्परा या प्रथा दो है! 
सरकार मौखिक रूप से एक कानून का रूप दे एहती है, राव हा यलपेरिषण (डे 
यह प्रथा थी कि राष्ट्रपति तीन बार (८४8) से अधिक चुनाव नही लड़ेगा। बाद मे हसे 
कानून का रूप दे दिया गया । इगलेड मे अलिखित सविघान (प्राय एणाइए0ध07) 
हो सम्पूर्ण रूप से प्रधाओं पर ही भ्यधारित है। प्रया दौर रपूद का यह सम्यस्ध शाडिए 
समाजो में तो भौर भी घनिष्ठ है। इन समाजो मे कानून मतिखित होते हैं और अधि- 
काथत मौखिक परम्परा के रूप मे प्रथा के साथ द्वी घुल-मिल्लकर जी वित रहते हैं। भरादिर 
समाज का एक स्यक्ति चारो ओर से प्रभाओों द्वार घिय होता है। उसका सामाजक 

जीवन, धर्म, अर्थ-ब्यवस्था, कला, भामोद-प्रमोद कद सब॒-कुछ प्रथाओं से प्रभावित और 
निर्देशित होता है। इन्हे वह उसी रूप मे स्वीकार कर लेता है जैप्ते कि दे है, इनमे ऐे 

दुछ प्रधाओ को अधिक महत्त्वपूर्ण माना जाता है और जनजातीय समूह का नेता या 

मुद्विया उन्हे अधिक निश्चित रूप से सामाजिक परिस्थितियों में सदस्यों के व्यवहयरों को 

वियंत्रिद करने के लिए सागू करता है और उन्हें तोदने वालो वी दण्ड देता है। ये ही 
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आदिम समाजों के अलिखित कानून का रूप घारण कर लेती हैं। ये अलिखित होने पर भी 
इनसे सम्बन्धित धारणाएँ पर्याप्त स्पष्ट होती हैं क्योकि कानूनों के उल्लंघन की घटनाएँ 
तथा उतके लिए दिये गेए दण्ड सभाज को (अर्थात्‌ समूह के मुखिया को) स्मरण रहते हैं, 
और उन्ही के आधार पर अलिखित कानून-स हिता (८४४) ०००८) के साथ-साथ अलिबित 
दण्ड-स हिंता (9०४४] ००१९) भी विकसित हो जाती है । अतः स्पष्ट है कि थादिम समाजों 
मे कानून और प्रथा एक-दूसरे से इतना अधिक घुले-मिले हुए हैं कि इन दोनों के बीच की 
विभाजक रेखा स्पष्ट नहीं है। आदिम समाजों मे व्यक्ति के अधिकतर व्यवह्ारों पर 
नियक्नण प्रथा के द्वारा ही होता रहता है । 


आदिम समाजों में न्याय 
(ज०चञा९९ 9 एएंणांई१९ 5०संला|ं६5) 


आदिम समाजों मे आधुनिक समाजों की भाँति न्‍्याय-व्यवस्था-- अदालत, स्पाया+ 
घीश, वकील आदि नहीं होते। इसका सर्वप्रमुख कारण यह है कि इन समाजों में राज- 
मैतिक संगठन का स्वरूप बहुत अस्पष्ट है। इन समाजों में आधुनिक बर्थ मे राज्य, सर- 
कार, न्यायालय आदि घहुत ही कप देखने को भिलते हैं। फलतः सामाजिक वियमों को 
तोड़ने वालो को दण्ड और कानून का पालन करने वालों के हिंतो की रक्षा व उनके लिए 
न्याय की ब्यवस्था करने के लिए अन्य सगठन अपनाया जाता है और वह है रकत-सम्बस्धी 
समूह (0 8/००७७) अपराधी को दण्ड देने या न्याय की व्यवस्था करने का उत्तरदायित्व 
इसी रकत-सम्बन्धी समूह पर होता है जिसके सदस्य अपने को इस विषय में सम्मिलित रूप 
से उत्तरदायी समझते हैं । अधिकतर जनजातियों का अपना एक वशानुगत मुखिया होता है 
जो कि उस समूह को न्याय-व्यवस्था को परिचालित करता है। इस स्याय-व्यवस्था के 
अन्तगंत बड़े-बूढो की एक समीति (3 ०००॥०॥ ०! ९।0८७$) होती है जिसमे कि उस जन- 
जाति के अन्तर्गत पाये जाने दाले रक्‍्त-सम्बन्धी समूह्ो के प्रतिनिधि होते हैं। इनका कार्य 
मुखिया को न्याय फरने के काम मे परामर्श देना तथा अपराधी को सजा देने के विपय में 
सहायता करना है। आदिम समाजो मे न्याय-व्यवस्था का यह स्वरूप अनेक कारणों से 
है जैसे, समाज का सरल और छोटा रूप, रक्त-सम्बन्धों की प्रधानता, आमने-सामने का 
सम्दन्ध, बाहरी जगत्‌ से कम या न के समान सम्पर्क आदि! साथ ही यह बात भी है कि 
मोखिक परम्परा के रूप में अलिखित कानूनो या नियमो का पालन आदिम समाजों में 
लोग जनमत के डर से ही करते हैं। उदाहरणापं, क्रो (0४09) जनजाति के लोग सामा- 
जिक नियमों को इस कारण नहीं तोड़ते कि वैसा करने पर उसके नाते-रिश्तेदार उत्तकी 
हँसी उडायेंगे और उसको सामाजिक स्थिति गिर जायगी। जहाँ कि प्रत्येक ब्यकित एक- 
दूसरे को घनिष्ठ रूप से जानता-पहचानता है और जहां रोज ही प्रत्येक व्यक्त वो दूसरे 
के सम्पर्क में आना होता है, वहाँ किसी सामाजिक तियम को तोड़कर सबके लिए हेंती- 
मजाक की एक वस्तु वन जाना सबसे बड़ी सजा है। आदिम समाजों को सम्पूर्ण न्‍्याय- 
व्यवस्था इसी एक तत्त्व के बारण बहुत सरल हो जाती है। सामात्यत: इन समाजों की 

>याय-श्यवस्था के प्रमुख आधार निम्नलिखित हैं-- 
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सम्मिलित उत्तरदायित्व 
(एजाब्णारव हि९४७००अ०७४७५) 


चूँकि आदिम समाज! मैं सपूह से पृथषक्‌ एक व्यक्ति का कोई अस्तित्व हो ही नहीं 
सकता, इस कारण उसके समूह के लोग ही सम्मिलित रूप से उसके अपराध के लिए भी 
उत्तरदायी होते हैं। यह भावना रक्त-सम्वन्धी समूहों मे और भी दृढ़ है। उदाहरणाथं, 
आदिम समाजों में पाये जाने वाले गोत्न-संगठन (०88 ०725028002) को ही लीजिए। 
एक गोत्न के सदस्य स्त्रयं को रक्‍्त-सम्बन्धी मानते हैं; इस कारण यदि गोत्न के विसी 
सदस्य के प्रति कोई दुव्यंदहार करता है, उसे मारता , पीटता या अन्य किसी भी प्रकार 
से उसके प्रति कोई अन्याय करता है, तो उस गोद्व के सभी सदस्य उस्तका विरोध करते 
को तैयार हो जाते हैं ओर वास्तव में अन्याय या अत्याचा र करने वाले व्यक्ति से ही नहीं, 
अपितु उसके समूह से बदला लेते हैं क्योकि गोत्र के समी सदस्य समग्र या सम्मिलित रूप 
से अपने प्रत्येक सदस्य को सुरक्षा प्रदान करने के सम्दत्ध मे उत्तरदायी मानते हैं। इस 
सम्मिलित उत्तरदायित्व का एक दूसरा पक्ष भी है और वह यह्ट कि गोत्र के कसी सदस्य 
के हीन कार्यों का उत्तरदायित्व और बदनामी सारे गोत्न के सदस्यों पर आती है। यह 
बात केवल गोव-समूहों के सम्बन्ध मे ही नहों, बल्कि उन समूहों के सम्बन्ध मे भी सच है 
जिनमे कि गोत-व्यवस्था नहीं पाई जए्ती । उदाहरणाय॑, गोत्नविहीन हूपा (पल७००७) जन- 
जाति में अगर कोई इसके किसी सदस्ण को मार डालता है तो ये लोग बदले मे हत्यारे के 
प्रिवार के किसी-न-किसी सदस्य को जरूर मार डाजते हैं। इस सिद्धान्त को लागू 
करने का परिणाम यह होता है कि किसी भी व्यक्त के द्वारा दूसरे समूह के किसी व्यक्ति 
के प्रति किये गये अपराध को एक समूह के द्वारा दूसरे समूह के प्रति अत्याचार या अप- 
राध माना जाता है। इसी सिद्धान्त का दूसरा रूप यह है कि अपने ही समूह के अन्दर 
कीई व्यक्ति अपराध करता है तो उसे दण्ड देवे का उत्तरदायित्व उत्तके ही रक्त-सम्बन्धी 
समूह वो है; समग्र समाज को इस विषय में परेश्लान होने की आवश्यकता नहीं है। 
इफूयाओ (0०8७०) जनजाति मे इस सिद्धान्त के व्यावद्वारिक पद्ठ के कुछ रोचक उदा- 
हरण मिलते हैं। एक वार इस समाज मे दो हृत्यारं, (४४०:४८४८:७) को कोई भी सजा नहीं 
दो गई और वह इसलिए कि उन्होंने अपने ही परि 4२ के दो व्यक्तियों की ह॒त्या कुछ ऐसे 
कारणों से को थी जो कारण कि उस परिवार के अन्य जीवित सदस्यों के विचारों में 
उचित ही था। ये लोग झमपने आपस के लोगों के विरुद कोई भी कायवाह्दी इससे भी 
अधिक घृणित कार्यों तक के लिए नहीं करते | जैसे, अगर कोई पिता अपनी कन्या के साप 
यौन-सम्बन्ध स्थापित करने का अपराध करे, तो उत्ते उस कन्या की माता के परिवार 
के लोग इस आधार पर दण्ड दे सकते हैं कि उस पिता ने उनके विरुद्ध अपराध किया है, 
परन्तु उस व्यक्ति के अपने परिवार के लोग उछके विरद्ध कोई भी कार्पवाही नहीं करेंगे । 

जनजातौय सगठन के दृष्टिकोण से सम्मिलित उत्तरदायित्व का अत्यधिक महत्त्व 
माना जाता है और ह॒प कारण इस सिद्धात्त को सामान्य रूप से लागू भी क्या जाद्वा 
है। सामूहिक संगठन को बनाये रखने के लिए टी दगर ए॥ व्यक्ति '् दूसरे किसी सुमुह 
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कई समाजों मे ब्यक्षित के दोपी मथवा निर्दोष होने की परीक्षा लेने का कार्य जादू 
और धर्म के अधिकर्त्ताओ पर छोड दिया जाता-है + वे अपने परम्परागत तरीको से उनकी 
परीक्षा करते हैं बौर फिर यह निर्धय देहे हैं कि वे अपराधी हैं था गही। बई >ादिम 
समाजो में अपराध-निर्धारण करने की यह व्यतस्था है कि जिस व्यदित के जिद्य में यह 
सदेह होता है कि वह अपराधी है, उससे नाना प्रकार की कसमे त्िलायी जाती हैं और 
अगर वह ध्यक्ति उन कसमो को खाकर यह कह देता है कि उसने अपराध नही किया तो 
उस्ते निर्दोष मा लिया जाता है; पर यदि वह कसम नही खाता है या वैसा करने मे हिच- 
किचाता है तो उसे दोषी मानकर दण्डित किया जाता है। हमारे अपने भारतवर्ष में भी 
पहले गाँव-पंचायत के पच लोग शपयों द्वारा सम्भादित अपराधी से उनके अपराध के 
सम्बन्ध मे या किसी घटना-विशेष के सत्य को जानने का प्रयत्न करते ये। यह कसम प्रायः 
ईहवर की कसम, या बाल-बच्चो की कसम या गंगाजल हाथ में लेकर कसम होती थी। 
शपथ के द्वारा अपराध का निर्धारण उस समाज में ही सम्मव है जहाँ पर कि धामिक 
विश्वाप्त या कर्मों के पीछे अलौकिक एवित के प्रभाव के सम्बन्ध मे विश्वास प्रबल होता 
है जो लोग इस शैली से एक व्यक्ति-दिश्षेष के झपरापी होने या न होते के सम्बन्ध में 
जानने का प्रयत्न करते हैं, उन्हे भी यह विश्दात होता है कि धगर क्पराधी झूठी कप्तम 
घाता हैं तो उसे केवल मपने अपराध छा ही नही, वरन्‌ घूठी कसम खाने का भी दण्ड उस 
अलौकिक शक्ति के द्वारा मिल जायगा जिससे कि कोई भी अपराध, चाहे वह कितने ही 
गुप्त रूप से क्यो न किया जाय, छिपाया नहों जा सकता । 


प्रभाण 
(एच्मत७०्ण)े 


न्याय करने के लिए अपराधी के सम्बन्ध मे कोई-स-कोई प्रमाण अवश्य ही होता 
भाहिए। प्रोफेतर हॉबहाउस का मत है कि उमाजों में अपराध के सम्बन्ध में प्रमाणों को 
एकद्दित एश व्यक्ति के दोषी या रिर्दोद होने की परीक्षर करने के लिए उतता नहीं विया 
जाता जितना कि समूह के अन्दर होने वाले झगड़े सा बदला सेने की भायना को रोकने 
के लिए । फिर भी सभी समाजो मे घटनाओ दे रुत्य को जानते धौर उपरशाघ्र को प्रमा- 
णितत करने के लिए कोई-न-कोई तरीका अवश्य ही अपनाया जाता है। भादिम समाजों मे 
यह प्रमाण अधिकतर धर्म तथा जादू सम्बन्धी सिद्धान्तो के आधार पर इकट्ठा किया जाता 
है। इसी कारण इन समाजो में अपराध का प्रत्यक्षदशियों की गवाहियो द्वारा प्रम्गणित 
करना अनिवाय नही होता है। 'अपराध के निर्धारण' के सम्बन्ध में जो विवेदना ऊपर 
की गई है उससे यह स्पष्ट है कि प्रमाण कई तरीकों से इकट्ठा किया जाता है। परन्तु 
उनमें दो तरीके प्रमुख हैं--पहला ठो शपथ (०99) ग्रहण करके और दूसरा कठिन परीक्षा 
(००४३]) देकर । 

पहले तरीके से अपराध को प्रामाणित करने के लिए सम्भावित अपराधी से शपथ 
लेने को कह्दा जाता है। वह अपने निर्दोष होने की शपथ लेता है। शपथ लेने की दिधियाँ 
अलग-अलग समाज मे भिन्‍न-भिन्‍न द्ोती हैँ। उदाहरणार्थ, क्रो (0४०४) जनजाति मे एक 
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चाकू को मुह मे रखकर सूर्य को साक्षी मानकर परम्परा-स्वीकृत कुछ शब्दों का उच्चारण 
करते हुए शपथ ग्रहण करने की विधि है। सामोयड (84970920) जनजाति में तूअर की 
नाक पर हाथ रखकर कसम खानी पड़ी है। अफ्रीका के कुछ नीग्रो-समूहों मे अपने समूह के 
प्रधान या मुखिया के मस्तक पर हाथ रखकर शपथ ली जाती है। किरगिज (722) 
जनजाति मे शपथ ग्रहण करने का एक रोचक तरीका पाया जाता है। इस समाज में 
सम्भावित अपराधी को अपने निर्दोष होने कौ शपथ नही लेनी पड़ती है, बल्कि उसके 
बदले में कोई दूसरा व्यक्ति जो कि अपराधी-ब्यक्ति से घनिष्ठ रूप से सम्बन्धित है, शपथ 
ग्रहण करता है। यह इसलिए किया जाता है कि एक व्यक्ति अपनी जान को खतरे मे डाल 
सकता है, परन्तु उन लोगो के जीवन की वह कभी भी खतरे में डालता नही चाहेगा जिनसे 
कि वह प्रेम करता है या जिन्हे वह स्नेह करता है। शपथ लेने का तरीका कुछ भो हो, पर 
शपथ लेने वाले को अलौकिक शक्ति (50ए८वा४प्ा३! 909८7),का भय रहता हैं। वह्‌ 
यह विश्वास करता है कि अगर वह झूठी कसम खा रहा है तो उसे उस अलौकिक शक्ति 
से दण्ड प्राप्त होगा 

अपराध को प्रमाणित करने वा दूसरा तरीका कद्धिन परीक्षा (०:0८) है। जैसा 
कि पहले ही कहा जा चुका है कठिन परीक्षा लेने की भी अनेक रीतियाँ आदिम रामाजो 
में प्रचलित हैं। कुछ उदाहरण हम पहले ही दे चुके हैं; यहां पर एक-दो उदाहरण और 
दिये जा सकते हैं ॥ चुकची (2०४०४ जनजाति मे अगर दो व्यक्तियों मे कोई झगड़ा 
होता है तो उस झगडे के लिए कौन उत्तरदायी है, यह निर्णय करने के लिए दोनों पक्षों में 
मल्लपुद्ध करवा दिया जाता है और यहू विश्वास किया जाता है कि गलती करने वाला या 
अपराधी ही उसमे विजय पायेगा | इफूगाओ (8029०) जनजाति में उबलते हुए पानी में 
वादी और प्रतिवादी दोनों ही पक्षों को धीरे-धीरे अपने-अपने हाथ को डालना पढ़ता है; 
अंगर इस काम भें किसी ने जल्दी की, मा उसके हाथ में छाले पड़ गये तो उसे दोपी समझा 
जाता है। अफ्रीका की ईवी (५9८) जनजाति में सम्भावित अपराधी के सिर पर से उब- 
लता हुआ पानी डाला जाता है अगर वह व्यक्त इस क्रिया को बगैर किसी चुं-चाँ के 
सहन कर लेता है तो उसे निर्दोष मान लिया जाता है, वरना उसे दोषी मानकर दण्टित 
किया जाता है। 


अपराधी-संकल्प या इरादा 
(एस्‍णशा॥थ [८११ 6 ४०४४९) 


आधुनिक दण्ड-विघान में एक क्रिया विशेष अपराध है या नही, इसको तय करने 

में अपराधी संकल्प या इरादा बहुत ही पहत्त्वपूर्ण स्थान रखता है। अपराध गे अपराधी- 
रराए-हेतएअत्परपक है, अथी जानसुझ्कर दुसेर को हाने पटँ चोन वे उद्देश्य से अगर 
कोई कार्य किया गया है तो वह अपराध है। भूल से दूसरे के छाते को उठावर घल देना 
अपराध नहीं; या सकात में टाका पड़ने पर आत्मरक्षा के लिए गोली घलाना भी अपराध 
नहीं | विन्तु आदिम समाजों में आधुनिद समाजों की माँति अपराधी-इरादे को बहुद 
उपाश महत्व नही दिया जाता, क्योकि आदिवाप्तियों मे यह विश्वास प्रवल है कि 
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आलौकिक शवित के नाराज होते पर सम्पूर्ण समूह या समुदाय को दण्ड भुगतना पहता है 
ओर अलौलिक शवित नाराज तव होती है जवबि अपराधी को दण्ड नहीं दिया जावा, 
क्योकि झिसी की नियम को तोडना पाष है। पापी को दष्ड न देना अलौकिक झवित के 
प्रति अन्याय करना है और इस अन्याय का बदला अलौकिक शबित सम्पूर्ण समूह से देती 
है। इस डर से ही अपराधी-इरादे को बुछ पी घ्यात दिये बिना अपराधी को दण्ड दिया 
जाता है। अपराधी-इरादे को कुछ भी महत्त्व न देते हुए दष्ड देने बा7 एक बति उत्तम 
उदाहरण थी गोड्डार्ड (5006890) ने हुवा (प॒ए७७) जनजाति से दिया है । “एक स्त्री 
ने कपड़ा धोने के लिए पानी गर्म करने के हेतु अपने घर के बाहर आग जलाई थी। उस 
आग में किसी भ्रवार एक बच्चा जलकर मर गया। यद्यपि इसमे उस स्त्री का कुछ भी दोष 
किसी भी अथ मे नही था, फिर भी उस स्त्री को उसके बदले में अपने लड़के के प्राण देने 
पड़े ।” जग्गा (98889) जतजाति में हत्या के मामले मे अपराधो-इरादा अथंहीन है और 
इसलिए खून के ददले खून बहाना आवश्यक है क्योकि इन लोगी में यह विश्वास दृढ़ है कि 
जिसवी हुत्या वी गई है उस व्यक्ति वी आत्मा प्रतिशोध वी प्यासी है, अत हत्या करने 
बाले को भी मृत्युदण्ड देना आवश्यक है, नही वो खून या प्रतिशोध वी प्यात़ी वह भात्मा 
सम्पूर्ण समूह से बदला लेगी | 
यह रुच है कि आदिकालीन समाजो मे दण्ड देते समय अपराधी-इरादे को अधिक 
ध्यान में नहीं रखा जाता है, परन्तु इसका तात्पर्य यह कदापि नहीं है कि सभी समाजो में 
अपराधी-इरादा अथंहीव है। इफूगाओ जनजाति में दण्ड देते समय जान-बूझकर और 
अनजाते वायों के बीच तथा आकस्मिक (४००॥४६७४६७)) और लापरवाही से होने वाले 
कार्यों के बीच बहुत सादधानी से भेद क्रिया जाता है। अगर किसी ने जान-बूझकर था 
लापरवाही से कोई कार्य किया है और उससे दूसरे को नुकसान पहुंचा है तो ऐसा करने 
वाले को अवश्य ही दण्ड दिया जाता है। इसके विपरीत अनजाने मे या आकस्मिक रूप मे 
कोई कायें हो जाने पर उसके लिए कोई भी दण्ड नहीं दिया जाता, भले ही उस कार्य से 
दूसरे को कुछ तुकसान पहुंचा हो । उदाहरणायं, बगर एक व्यक्त के हाप की छूरी इत्त- 
फाक से छूट जाय और उसमे किसो दूमरे व्यक्त की आँखें फूट जाय, ठो इसधवे लिए किसी 
भी प्रकार के हजनि की माँग नह्ठी वी जाती है, क्योदि यह एक आकस्मिक घटना है और 
उप्त व्यक्ति से दूसरे व्यक्ति को अनजाने मे ठुकसान पहुँचा है। इसके विपरीत अगर, एक 
व्यक्ति धनुप से अपने शिकार पर तीर चलाता है या उस पर भाला फेंक्ता है, और उस 
तीर या भाले से रास्ते पर दौडता हुआ कोई लड़का मर जाता है ठी उसे एक व्यक्ति की 
हत्या करने पर जितना जुर्माना सामान्यत, देना होता है उधका आधा जुर्माना देना पढता 
है, क्योकि इसमें उस शिकारी की लापरवाही के कारण ही लड़के की मृत्यु हुई। उसी 
प्रकार अगर कोई व्यक्ति क्सी दूसरे पड़ोसी व्यक्त वी हत्या उसे गनती से दुश्मन-य्ष 
का आदमी समझकर कर ढालता है तो इत्या करते वाले को और अधिक जुर्माना देना पढ़ता 
है क्योकि यह काम उसकी लापरवाही का प्रमाण है। इस इफूपाओो जनजाति पे दण्ड देते 
समय अपराधी-दरादे पर कुछ मी ध्यान के वल एक बबसर पर नहीं दिया जाता है। अगर 
किसी विद्या्र भोज में कोई दुरेटला दो जाती है तो हर हालत में उसके लिए पोज देने 
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वाले को तथा पुरोहित को दोषी ठहराया जाता है। भोज देने वाला व्यक्ति दोषी इस 
कारण होता है कि अगर वह भोज न देता तो वह दुर्घटना कभी हो ही नही सकती थी। 
और उस भोज में उपस्थित पुरोहित को दोषी इसू कारण ठद्रागा जाता हे कि उसने 
नश्चय ही अपने घासिक कार्यों दा पालन उचित ढंग से नहीं किया; इसीलिए उस पाप 
के फलस्वरूप वह दुर्घटना घटित हुई है। 


दण्ड 
(एप्रछा8806७0 


आदिकालीन समाजों मे दण्ड के स्वरूप भी अनेक हैं। इन समाजों मे यह विचार 
अधिक लोकपफ़िय है कि न्याय तब ही कायम रह सकता है जबकि “जंसे को तंसा' का 
सिद्धान्त अपनाया जाय । इस सिद्धान्त कै अनुसार अगर एक आदमी ने किसी को आँखें 
फोड़ दीं तो न्याय करने वाला राजा या मुखिया या अन्य कोई व्यक्ति उस आदमी की 
आँघो को भी फोड देने की आज्ञा देगा। उद्ी प्रकार खून के बदले में खून करने की 
व्यवस्था भी आदिम समाजों में बहुत पाई जाती है। दण्ड का सामान्य रूप प्रतिकारा- 
त्मक सिद्धान्त अर्थात्‌ प्रतिशोध या बदला लेने की भावना पर बाधित है। इगदा कारण 
मी स्पष्ट है और वह यह है दि इन समाजों में अधिरु/शतः व्यक्ति द्वारा कोई गपराध 
करना ईश्वरीय व्यवस्था या नियर्मों का उल्लंघन माना जाता हैं। इसलिए यह विश्वास 
किया जाता है कि अपराधी में शैतान का वास द्वोता है और उस घैतान को 'पत्पर का 
जवाय पत्थर से' देकर अर्थात्‌ उचित दण्ड देकर समाज को उसके प्रभाव से विमुक्त वरना 
संबरा कत्तंव्य है। परापात्माओं से प्रतिकार या प्रतिशोध था बदला लेना ही उचित है। 
आदिम समाज मे दण्ड का एक दूसरा रूप दूसरे का नुकसान पूरा कर देना होता है । इस 
पद्देश्य से अपराधी से जुर्माना वसूल क्या जाता है या अन्य किसी तरीके से दूसरे वी 
क्षति पूरी करा दी जाती है। आदिकालीद समाजो में दण्ड-ब्यवस्पा के सम्बन्ध में सबसे 
रोचक बात यह है कि इस क्षेत्र मे भी सम्मिलित उत्तरदायित्व के सिद्धान्त (9/909/6 
04 ८०॥९८०१४६ 765905भरण9) को लागू क्या जाता हैं। इस स्तिद्धास्त के अनुसार 
यह जहरी नही है कि एक बपराय-विशेष के लिए दण्ड बा भागीदार केवल वही स्यत्ति 
हो जिसने वास्तव में अपराध किया है, बल्कि उसके बदले मे या उसके साथ ही उसके 
वरिवार, गोह़, स्थानीय समूह आदि भी दण्डित किये जा सबते हैं। उदादरणाए्ं, गरत 
का बदला भत्ल से लिया जाता है, परन्तु यह जहरी नहीं कि जिसने कत्ल क्या है, उत्ती 
का बत्ल किया जाय; उसके बदले में उसके परिवार, गोद, या समुदाय के अन्य किसी 
हर्यक्ति का भी कत्ल किया जा सकता है क्योंकि कसी भो अपराध कया उत्तरदायित्व उस 
सपूह वे समस्त सदस्पो पर होता है जिसका कि अपराधी भी एक सदस्य है। इस शारण 
दण्ड मे भागीदार भी सद लोप हैं। अठ ददला लेने के लिए उस समूह के किसी भी र्पक्ति 
को चुना जा सकता है। 
आदिकालीन समाजों में अपराधी को अनेक प्रकार से दण्टित करते थी रीति 
+ अपलित है। अपराधी को बोड़े लगाये जाते है, अग-छेद भी क्या जाता है। विधी ॥।राघ 
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क्षतिपूर्ति 


(0०४8%#6८5३४०७ 57 शब्च्हारे 


आदिम समाजें में नुक्सान-प्राप्त तथा नुकसान करने वाले के बीच के झग़ड़े को 
क्षतिपूर्ति कराकर घान्त करने वी रीति भी पाई जाती है। झुछ समार्जो में तो किस अप« 
राध पर कितिता हर्जाना लिया जा सकता है या अपराधी को देना पड़ता है, यह परंपरा 
द्वारा पहले से ही निश्चित रहता है। परन्तु इस सम्बन्ध मे स्मरणीय है कि किन अपराधों 
में हजाता-दावा दिया जा सकता है, इसकी सूदी प्रत्येक आदिम समाज मे अलग-अलग 
है। इफूगाओ (॥[0830) जनजाति मे अधिकाश झयड़ो या अपराधों वा तिपटारा क्षति- 
पूर्ति कर देने से हो जाता है, पर जान-बूझकर हत्या करने पर उसकी क्षतिपूर्ति तो एक मात्र 
खून से ही हो सकती है; भर्थात्‌ खून के बदले में खून बहना आवश्यक है। इस जनजाति 
में सम्पत्ति के बाघार पर तीन स्पष्ट वर्ग हैं । जुर्माने णी माचा आर्थिक स्थिति के अनुसार 
अलग-मबलग निश्चित की जाती है | उसी प्रवार क्रिगिज जनजाति में भी वर्गं-स्थिति 
के अनुसार हर्जाना देने की रीति है। अमेरिका की कुछ इण्डियन जनजातियों मे हर्जाना 
पाने के लिए इन्तड्ार न करके नुकसान-प्राप्ठ व्यक्ति अपराधी के कुछ घोड़ों को मारकर 
या उसकी अन्य कोई कीमती वस्तु नथ्ट करके सन्तोष कर लेता है। व्यभिचार के रूप मे 
होने वाले अपराधों में तो इस नीति को विशेषकर प्रयोग किया जाता है। समोजा जन- 
जाति में पराधी नुक्सान-प्राप्त पक्ष को बीमदी चटाई दया ऐसी ही दुसरी चोर भेंट 
करठा है और साथ ही उनके लिए जलाने वाली लक्ड़ो, पत्थर तथा पत्ते लाता है। इस 
प्रकार वह परम्परा-स्दीहि्त शैली से यहू जताना चाहता है कि वह अब उनकी ही एरण में 
है और अगर ये धाहें तो उसे भारजाट सकते और छा सकते हैं ! इस प्रकार दे उपहार 
हपा आत्मममर्पण अधिकारत: बेकार नहीं जाते और यह अपराधी नुकसान-प्राप्त पक्ष के 
गुस्से दो छान्त करने मे सफल हो जाता है। अत्य बरदिम रामाजों मे क्षदि वी पूर्ति दूसरे 
तरीकों से भी की जाठी है। उनमें से एक यह है कि अपराधी-ब्यक्ति को सम्पूर्ण गाँद शो 
एक सामादिक भोज देना परता है, तब कहीं उसे अपराध से मुक्ति दी जाती है। डिनन्‍्हीं 
ऊनजातियों मे ल्तिशृर्ति पर इसता बज दिया जाता है कि अगर अपशयधी हर्जाना देने मे 
इदिल्दुल ही असम है तो उत्त समूह दा मुखिया अपने पास से नुक्सात-आज्च व्यक्ति को 
हर्जाता दे देता है ! 


अदासती कछ्ार्पधाही 
(म॑ंज) 
ह्या५ की पक मीफ ६ फि अप्राि/फे। दीएफस परे पहले उसके अपने सफाई 
देने का अवसर दिया जाय | ऐसा इसलिए डिया जाता है कि कहों निर्दोच गो तो दण्ड 
नहीं मिल रहा है। इस कार्यवाही में वादो दया प्रतिवादी अर्थात्‌ सम्मावित अपराधी तथा 
चुतमान-प्राप्त थ्यक्ति दोनों को ही उपस्थित होता,पढता है और दोनों पक्षों की बातों गो 
5 पान में सुना जाता है। प्राय सभी जनजातियों में दिसी-द-रिसी रूप में यह व्यवस्था 
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पाई जाती है। मेक्सिको की एजटबस, पीर की इन्कास तथा गिनी की सूडान जनजात्यों 
में व्यवस्थित ढग से अदालती कार्यवाही करने की प्रणाली पाई जाती है। भारतीय जन- 
जातियो मे भी ऐसे उदाहरण कम नही हैं। 


आदिम समाजों में सरकार 


(60शकायपशा 9 एच।आ6४९ 50 संथां&5) 

एक निश्चित भू-भाग मे बसे हुए मनृष्यो के एक प्रभुता-सम्पस्न राजनैतिक सग- 

ठने को राज्य (5/86) कहते हैं। दूसरे शब्दो मे, राज्य मनुष्यो का वह राजनैतिक सग- 
ठन है जो कि एक निश्चित भू-भाग मे प्रभुता सम्पन्न है। इसी राज्य के सस्थात्मक 
(078/00॥070) अभग को सरकार कहते हैं। सरकार राज्य के नाम पर कार्य करती है 
ओर राज्य के शासन-प्रबन्ध को चलाती है। (महू सरकार किसी-न-किसी सरकार किसी-न-किसी रूप मे तीन 
प्रकार के कार्यों को करने के लिए होती है--एण तो कानून बनाने का काम, इसरे शासन- 
प्रबन्ध करने और कानूनो को लागू केरने का काम, और तीसरे स्याय करने का काम। 
आदिम समाजों में किसी-त-किसी रूप मे सरकार का अस्तित्व होता तो है, परन्तु सरकार 
के पक्त तीनो कार्य स्पष्ट नही होते । इन समाजों में बहुधा सरकार के कानून-सम्बन्धी, 
कार्यकारिणी तथा न्याय सम्बन्धी पक्ष आधुनिक समाजों की भांति एक-दूसरे से पृथक न 
होकर एकसाथ घुले-मिले होते हैं। आस्ट्रेलिया की जनजातीय परिषद्‌ (००एला ) कानून 
को बनाती है, उसे लागू करती है और अपराधी को दण्डित भी करती है। प्राय, यही 
ग्रवस्था अन्य जनजातीय समाजो मे है । इसके अतिरिक्त श्री लोई (०७७) के अनुसार, 
एक ओर विशेषता आदिम समाजो की सरकार की होती है और वह यह कि अधिक सप्य 
या विकसित समाजो की तुलना में आदिम समाजों की सरकार कानून बनाने दा काम 
बहुत ही कम करती है।! इसका प्रमुख कारण यह है कि आदिम समाजो में सामाजिक था 
राजनैतिक या आर्थिक जीवन के अधिकतर व्यवहारों का निर्धारण तथा नियमन या 
नियन्त्रण प्रधागत कानूनों (००४०ए७५ 8७9) के द्वारा ही होता है। इस कारण सरकार 
का काम मए छाजूतो को बनाना नही, बल्कि अधिकाशत यह देखना होता है कि व्यक्ति 
परम्परागत नियमों या प्रयाओं का पालन कर रहे हैं या नही! दूसरी बात यह है कि 
आदिम समराजो मे जीवन सादा और सरल होता है जिसके फलस्वरूप उसे नियत्रित 
करने के लिए असख्य कानूनों की आवश्यकता भी नही होती; कुछ प्रयागत काननों से 
| ही कैम चल जाता है। यही कारण है कि इन समाजो मे सरकार को छामून पास करने 


बणण कार्य बहुत कम करने पडते हैं। यह हो सकता है कि अफ्रीका के जनजातीय 
तो 





35 वही कानून होता है। इस कारण उत्े परम्पराया प्रधायत नियमों की कुछ 
परवाभ्ी हुआ करती है। पर कुछ भी हो, इन कतिपय अपदादो को छोड़कर, अधिकतर 
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